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BEYAN

Bu tezin yazilmasinda bilimsel ahlak kurallarina uyuldugunu, baskalarinin eserlerinden
yararlanilmasi durumunda bilimsel normlara uygun olarak atifta bulunuldugunu,
kullanilan verilerde herhangi bir tahrifat yapilmadigini, tezin herhangi bir kisminin bu
liniversite veya baska bir tiniversitedeki baska bir tez ¢aligmasi olarak sunulmadigini

beyan ederim.

Stimeyye KURTULUS
20.08.2024




0z

Bu tezde, ilahi sifatlarin taalluklarinin ilk donem Matiiridi metinlerinde ne sekilde yer
buldugu arastirma konusu edilmistir. Calismamizda keldm ilminin temelini olusturan
konulardan biri olan “ilahi sifatlar meselesi”, alem ile iligkisi baglaminda ele alinmustir.
Kelama iligkin eserlerde, Allah’in zat1 gibi ezeli olan bu sifatlarin, sonradan varlik
kazanan (hadis) nesneler ile iligkisi “taalluk” kavrami ile izah edilmektedir. Sifatlarin
taalluk alanlar1 ve ¢esitleri, detayli olarak miiteAhhir donem metinlerinde islenerek
tartisma konusu edilmis olsa da ortaya konulan goriislerde ilk donem alimlerine yonelik
atiflar dikkat cekmektedir.

Calismada, Imam Matiiriddi’nin Kitdbii t-Tevhid’i, Ebi’l-Yiisr el-Pezdevi’nin
Usulii’d-din’1 ve Ebii’l-Muin en-Nesefi’nin Tebsiratii’l-edille adl1 eserleri gercevesinde
“taalluk” kavraminin metinlerdeki anlamsal konumu analiz edilmistir. S6z konusu
metinlerde, sifatlarin ispati ve hakikati ile ilgili tartismalarin daha genis sekilde yer
buldugu gozlemlenmistir. Bununla birlikte, taalluk kavramina basta Mu’tezile mezhebi
olmak iizere diger mezheplerin sifatlara iliskin goriigleri baglaminda deginildigi de tespit
edilmistir. Tezimizde miiteahhir donem metinlerinde yer alan taalluk tartismalarina
yonelik kiyaslamalar da yer almaktadir. Bunun sonucunda 6zellikle “tekvin” ve “kudret”
sifatlarina yiiklenen “taalluk” kavraminin Ehl-i Siinnet igerisinde Eg’arl ve Matiirldi
alimler tarafindan farkli sekillerde degerlendirildigi ortaya konulmustur.

Taalluk konusundaki tartismalarin yansimalar1 ¢ergevesinde Allah’in kudret,
tekvin ve irdde sifatlarinin taalluklar1 baglaminda Allah-alem iligkisi ile ilgili ortaya
konulan farkli anlayislar ele alinmig; irdde ve ilim sifatlar1 cergevesinde ise insan
kapasitesi, kader ve kotiiliikk problemlerine isaret edilmistir. Kelam sifatinin taalluku

baglaminda ise, miikellefin ezeli hitap ile iligkisinin ortaya konulmasina ¢alisilmistir.
Anahtar Kelimeler:

[1ah1 sifatlar, taalluk, Matiiridi, siibati sifatlar, Kitabii’t Tevhid, Usili’d-Din, Tebsiratii’l
Edille, Kudret, {lim, irade, Kelam, Tekvin.
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ABSTRACT

This thesis investigates how the attributes of the divine attributes appear in the early
Maturidi texts. In our study, “the issue of divine attributes”, which is one of the issues
that form the basis of the science of kalam, is discussed in the context of its relationship
with the universe. In the works on kalam, the relationship of these attributes, which are
eternal like God's essence, with the objects that came into existence later (hadis) is
explained with the concept of “taalluk”. Although the fields of the attributes and their
types were discussed in detail in the later texts, references to the early scholars are
noteworthy in the opinions put forward.

This study analyzes the semantic position of the concept of “interference” within
the framework of Imam al-Maturidi's Kitab al-Tawhid, Aba al-Yusr al-PazdawT's Usl al-
din, and Abu al-Mu’1n al-Nafs1's Tabsirat al-adillah. In these texts, it is observed that the
discussions on the proof and essence of attributes are more prominent. However, the
concept of taalluk was also mentioned in the context of the views of other sects, especially
the Mu'tazilites, on attributes. Our thesis also includes comparisons of the discussions on
taalluk in the texts of the later period. As a result, it is revealed that the concept of
“taalluk™ attributed to the attributes of “taqwin” and “might” is evaluated in different
ways by Ash‘art and Maturidi scholars within the Ahl al-Sunnah.

Within the framework of the reflections of the debates on the subject of attribution,
the different understandings of the relationship between God and the universe in the
context of the attributes of God's power, taqwin, and will were discussed, and the
problems of human capacity, fate, and evil were pointed out within the framework of the
attributes of will and knowledge. In the context of the attribute of kalam, the relationship

between the taxpayer and the eternal address is tried to be revealed.

Keywords:
Divine attributes, attribution, Maturidi, subjunctive attributes, Kitab al-Tawhid, Usiil al-

Din, Tabsirat al-Adil, Power, Knowledge, Will, Kalam, Takwin.



ON SOZ

Kelam ilminin en 6nemli konularindan biri, hi¢ siiphesiz “ildhiyat” bagligi altinda ele
alinan “ilahi sifatlar” meselesidir. Zira akaidin diger kisimlarinin ispati1 ancak ilahi sifatlar
zemininde anlam kazanmaktadir. Tarihi siire¢ igerisinde kelam ilminin ana konulari
etrafinda meydana gelen tartismalarin merkezinde de ilahi sifatlar meselesinin yer aldig1
gbzlemlenmistir. Kelam alimleri tarafindan ¢esitli tasniflere tabi tutulan sifatlar arasinda
Allah-alem iliskisini ortaya koymasi agisindan “siibati sifatlar” ayrica Onem arz
etmektedir.

“Allah-alem iliskisi”, kadim ve hadis seklindeki iki farkli varlik tiirii arasinda
meydana gelen etkilesimi ifade etmektedir. Bu yoniiyle ezeli olan ilahi sifatlarin,
sonradan varlik kazanan nesneler tizerindeki tesiri gesitli sorulari da beraberinde
getirmistir. Bagta “fiili sifatlar” olmak iizere, hadis olan varliklarla iligkiyi gerekli kilan
diger ilahi sifatlarin alem ile irtibatinin ortaya konulmasinda “taalluk kavram1” énemli bir
role sahiptir. Itibari (varsayimsal) olarak goriilen “taalluk”, ezeli olan ile hadis olan
arasinda bir kopri gorevi gormektedir. Nitekim hadis olan alem ile kadim olan ilah1 zat
arasinda meydana gelen bu iligkinin ne sekilde gerceklestigi, ortaya zamansal bir problem
¢ikmadan taalluk kavrami ile izah edilebilmistir.

Tezimizin ilk boliimiinde sifatlarla ilgili genel kavramlar ele alinmistir. Tarihsel
stirecte sifatlar konusunda meydana gelen tartigmalarin seriiveni ortaya konulurken ilahi
sifatlara iliskin siniflandirmalara da yer verilmistir. Ikinci béliimde ise 6ncelikle “taalluk”
kavrami ve iliskili oldugu diger kavramlar ortaya konulmustur. Bunlarin izahinda Ebl
Azbe’nin (5. 1172/1759°dan sonra) Netdicii efkdri s-sikdt fimd li s-sifdti mine t-taalukdt fi
mes ‘eleti taallukati's sifati’I-Ilahiyye adli risalesi ve Ahmed b. Miibarek es-Sicilmasi’nin
(6. 1157/1744) Risale fi taallukati sifatillah adl eseri esas alinmistir. Ardindan ilahi
sifatlardan taalluk kavrami ile iligkilendirilenlerin Matiiridiyye ulemasina ait eserler
lizerinde arastirmasi yapilmgtir. ilk ddnem metinlerinden temelde imam Matiiridi’nin (6.
333/944) Kitabiit-Tevhid’i, Ebi’l Yisr el-Pezdevi’nin (6. 493/1100) Usdilii’'d-din’i ve
Ebii’l- Muin en-Nesefi’nin (6. 508/1115) Tebsiratii’l-Edille adl1 eserleri ¢ergevesinde
arastirmamiz sekillenmistir. Yer yer farkli Matiiridi ulemanin eserlerine atifta bulunmakla

birlikte konun daha iyi izah edilmesi adina miiteahhir donem metinlerinden de



faydalanilmistir. Son kisimda ise “Taalluk Tartismalarinin Yansimalar1” bashigi altinda
taalluk kavraminin inang¢ baglaminda cesitli meselelerle iliskisinin ortaya konulmasina
calisiimustir.

Daha ¢ok Matiirid1 alimler tarafindan siib(ti sifatlar i¢cinde yer aldig1 kabul edilen
“tekvin” sifatinin taalluku meselesi lisans yillarimdaki derslerden beri zihnimi mesgul
eden bir konuydu. Tez konumun taalluk kavram ile iligkilendirilmesi, kiymetli hocam
Prof. Dr. ilyas CELEBI’nin yonlendirmeleri ile belirlenmis oldu. Her ne kadar taalluk
kavrami siniflandirmalar1 ve detaylari miiteahhir ddonem metinlerinde ele alinmis olsa da
bu konun ilk donem metinlerinde de izleri bulunan bir kavram oldugu sdylenebilir.
Arastirma sirasinda literatiirde ilahi sifatlarin taalluku meselesine dair bir bosluk oldugu
gbzlemlenmistir. Bu miitevazi ¢alismanin konu ile ilgili yapilacak olan gelecek
arastirmalara vesile olmasini temenni etmekteyim.

Ortaya konulan ¢alisma her ne kadar bir isme izafe edilse de aslinda birden fazla
kisinin emeginin bir lirlinii olarak karsimizda durmaktadir. Siireci yonetmemde destekleri
olan kiymetli insanlara tesekkiirii bir borg bilirim. Oncelikle yogun mesai ve
mesguliyetlerine ragmen tez danismanlhigimi yiriiten Sayin Prof. Dr. Mustafa
SINANOGLU Hocam’a en icten tesekkiirlerimi sunarim. Tezimin her asamasinda, ilmi
destegini benden esirgemeyen ve kapisim1 her daim acik tutan Saym Prof. Dr. Ilyas
CELEBI Hocam’a da tiim emekleri i¢in minnettirim. Heniiz lisans yillarindayken kelam
ilmine yonelmemde tesiri olan, ilminden maddi ve manevi olarak beslendigim kiymetli
hocam Dr. Ogr. Uyesi Mahmud Ali al-OMAR{’ye tesekkiir ederim. Siire¢ igerisinde
derslerinden istifade ettigim, tez yazim siirecinde zihnime takilan meselelerin agikliga
kavusmasinda benden desteklerini esirgemeyen Dr. Ogr. Uyesi Hamza el-BEKRI’ye de
stikranlarimi1 sunarim. Tezimi satir satir okuyarak kiymetli tavsiyelerde bulunan Sayin
Prof. Dr. Metin YURDAGUR Hocam’a da tesekkiir bor¢luyum.

Aragtirma siirecim boyunca imkin ve kaynaklarindan istifade ettiim ISAM
Kiitiiphanesi'ne ve ¢alisanlarma da miitesekkirim. IImin elde edilmesi kadar
devamliliginin saglanmasi ve hayata aktarilmasi da ancak ayni diisiince diinyasini
paylastigimiz insanlarla miimkiindiir. Her birini tek tek zikredemesem de desteklerini
daima tizerimde hissettigim, diislince diinyalar ile bana yeni ufuklar acan miizakere

arkadaglarima tesekkiir ediyorum. Her tdkezledigimde bana cesaret veren kiymetli
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arkadasim Sidd1 Zeynep YUCEL’e ve tez calismalarim siiresince dert ortakligimi yapan
Melike KOCABAL’a da ayrica miitesekkirim.

Daimi motivasyon kaynagim, ilme verdigi degerle beni bu yolda devamli surette
destekleyen biricik anneme ve siire¢ icerisinde maddi ve manevi olarak her zaman
yanimda olan kiymetli babama en igten tesekkiirlerimi sunarim. Onlarin sabri ve
destekleri olmasa bu siireci yonetmem ¢ok daha gii¢ olurdu. Destegini daima hissettigim
ablam ve motivasyon kaynagim biricik yegenim Hafsa Hiima 6zelinde biitiin aileme de
bu vesileyle tesekkiirlerimi ifade etmeliyim. “Kullara tesekkiir etmeyen Allah’a
stikredemez” diisturunca, once varlik aleminde Allah’in bizlere gonderdigi yardim
vesilelerini anmis oldum. Siikriin 6z, ylice sifatlarinin taalluku ile alemi var kilan ve yine
onlarla her an alemi ve insan1 kusatan Allah’a olsun. Bu calismay1 tamamlamay1 bana
nasip ettigi icin Yiice Rabbime sonsuz hamdii sena ederim.

Gayret bizden, tevfik Allah’tandir.

Stimeyye KURTULUS
ISTANBUL
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GIRIS
1. Tezin Konusu ve Onemi

Kelam alimleri, Allah’in varliginmi ispat hususunda (isbat-1 vacib) insanin aleme nazar
etmesi gerektigine dikkat ¢ekmislerdir. Alemin varlig1, kendisini var eden bir zata delalet
ettigi gibi onun belli bir diizen ve uyum igerisinde varligin1 devam ettirmesi de alemi var
kilan zat hakkinda belli baslh sifatlara delil olmaktadir. En temelde ise sonradan varlik
kazanmis (hadis) olan alemin yaraticisinin ondan farkl olarak kadim olmasi gerektigi
cesitli ispat yontemleri ile ortaya konulmustur. Alemden yola ¢ikarak yaratici hakkinda
belli basl sifatlarin varligina ulasilirken diger bir yonii ile yaraticinin sifatlarindan dleme
nazar edildiginde belli bagh sorular ortaya ¢ikmaktadir. Zira adlem ve yaratici arasinda
meydana gelen iliski, iki farkli varlik tiirii olan hadis ve kadim arasindaki aldkayi
gerektirmektedir.*

Insanm iman dairesine girmesi, temelde onun bir yaraticinin varligmi kabul
etmesini gerekli kilarken, inandig1 yaraticiya izafe ettigi sifatlar ise kisinin ait oldugu
inang tiirlinii ortaya koymaktadir. slAm inanc1 da bu noktada, Allah’1 her tiirlii eksiklikten
beri kilan ve her tiirlii kemali Allah’a ait goren bir inan¢ olmakla diger yaklagimlardan
ayrigsmaktadir. Bu nedenle “ilahi sifatlar meselesi” ilk donemlerden itibaren
Miisliimanlarla diger inan¢ gruplar arasinda tartisma konusu edilmistir. 11ahi sifatlar
meselesi Miisliimanin hayata bakis acisini sekillendiren, onun bireysel ve toplumsal
olarak iman ettigi yaratici karsisindaki konumunu ortaya koyan bir hiiviyete sahip olmasi
hasebiyle de biiyiik 6nem arz etmektedir. Miisliimanlar, hem diger inang gruplarina kars1
kendilerini savunmak hem de kendi i¢ diinyalarinda karsilastiklar1 belli baslh problemlerin
¢Oziimii adina ilahi sifatlarla ilgili cesitli yorumlar ortaya koymuslardir. Bu noktada
ozellikle “meani” olarak da nitelenen “siiblti sifatlar” tartigmalarin merkezinde yer

almistur.

! Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Bekir Topaloglu, Allah’in Varlig:: isbqt—z Vacip, (Ankara: Diyanet
Yayinlari, 1992); a.mlf., “Allah”, DIA, II/473—4775 M. Sait Ozervarl, “Isbat-1 Vacib”, DIA, XXII /495-
497; Metin Yurdagiir, Keldm 'da Allah’in Varligi, Isim ve Sifatlari, (Bursa: Emin Yayinlari, 2023), s. 41-
74.



Stibaiti sifatlar, ispat edilmeleri halinde zatta bir mananin varligin1 gerekli kilan
sifatlar olup bunlar hayat, ilim, kelam, irade, kudret, tekvin, sem‘ ve basar sifatlarindan
olusmaktadir. Bunlardan hayat sifati disindakiler, Allah’in alem ve ondan bir ciliz olan
insan ile irtibatin1 ifade etmeleri hasebiyle 6nem arz etmektedirler. Ozne olan Allah ile
nesne olan dlem arasinda iligkiyi gerekli kilan bu sifatlarin kadim-hadis arasindaki iliskiyi
de ortaya koydugu ifade edilebilir. Kadim ve hadis arasindaki iliskiye yonelik zamansal
problem ise taalluk kavrama ile izah edilebilir kilinmaktadir.

“Taalluk kavram1” detaylar1 ile miiteahhir donemde, 6zellikle Es’ari metinlerinde
yer almis ve tartisma konusu edilmis bir kavramdir. Bununla birlikte, methim olarak bu
kavramin ilk donem metinlerindeki tartismalarda da yer buldugu belirtilebilir. Son donem
metinlerinde yer alan sifatlarin taalluklar ile ilgili tartismalarda ilk donem alimlerine
yonelik atiflara yer verilmesi de bu kavramin 6ziinlin ilk dénem metinlerinde yer
bulduguna dair isaretler barindirmaktadir. Ozellikle “fiili sifatlar” baglaminda Matiiridi
ve Eg’ari alimler arasinda meydana gelen ihtilaflarda sifatlarin taalluklarina yiiklenen
farkli anlamlar tartismanin esasini olusturmustur. Tekvin sifatinin kadim bir sifat olarak
degerlendirilmesi ilk donem alimlerinin fiili sifatlar hakkindaki goriisleri referans
alinarak ortaya konulmustur. Bu yoniiyle ilk dénem metinlerinde yer alan ifadelerin
sonraki donem alimlerinin diisiincelerini sekillendirdigi sdylenebilir. Bununla birlikte ilk
donem metinlerindeki ifadeler esas alindiginda ge¢ donem alimlerinin mezhebe aidiyeti
noktasinda da belli tespitler yapilabilecektir.

Calisma sirasinda tespit edilebildigi kadariyla “taalluk’ kavramina ait miistakil bir
calisma yapilmadigi gozlemlenmistir. Ayrica taalluk kavraminin ilk dénem metinlerinde
arastirilmasina yonelik bir g¢alisma olmasi da temel goriislerin tespiti acisindan
kiymetlidir. Calismada tartismalarin arka planinin tespit edilmesi hedeflenmistir. Bir
diger yoniiyle ilk donem Matiiridi metinlerine yonelik taalluk kavrami cercevesinde
arastirma yapilmasi, bu kavramin Eg’arl metinlerindeki konumu ile kiyaslanmasini da
saglayacaktir. Ayrica tarihsel silirecte mezhepler arasinda meydana gelen ihtilaflarda
Matiiridi  alimlerinin meseleye yaklagimlarinin tespitinde de Onem arz ettigi
belirtilmelidir.

“Taalluk™ kulun 6zgiirliigiinden kétiiliik problemine kadar uzanan ¢esitli konulari
icerisinde barindiran ve bu meselelere yonelik cevaplar iceren bir kavram olarak da

karsimiza ¢ikmaktadir. 11ahi sifatlarin taalluku meselesi iman edilen yaraticinin sifatlart



ile taninmasinin yani sira, bireysel agidan Miisliimanin yaraticis1 karsisindaki konumunu
da belirledigi sOylenebilir. Ayrica bu kavramin, alem ve yaraticisi arasinda siiregelen bir
bagin varligini ortaya koyarken hem ge¢miste hem giiniimiizde bu anlayis karsisinda yer

alan ¢esitli diislince akimlarini temelden ¢iiriittiigi belirtilmelidir.

2. Tezin Yontemi

Calismamizda taalluk kavraminin ilk donem Matiiridi eserlerindeki konumunun tespit
edilmesine ¢alisilmistir. Iki boliimden olusan tezimizin ilk boliimiinde ilahi sifatlarla ilgili
genel cercevenin sunulmas: hedeflenmektedir. Oncelikle sifatlarla iliskili kavramlar
semantik acidan degerlendirilmis, yapilan sozliik caligmasi ile kavramlara iliskin kelam
alimlerinin 6rnek ve agiklamalariin yani sira, naslar iizerinden delillendirmeler de
zikredilmistir. Ardindan sifatlar meselesinin problematik olarak ele alinigi tarihi bir
aktarim ile ortaya konulmustur. Son kisimda ise sifatlarin farkli tasniflere konu oldugu
izah edilmekle birlikte bu sifatlarin yaygin olan tasnif sistemine gore siniflandirilmasi
yapilmistir.

Calismanin ana fikrinin yer aldig: ikinci boliimde ise, oncellikle taalluk kavrami
ve iliskili oldugu diger kavramlar tahlil edilmistir. Ardindan akli hiikiimlerle iliskisi
acisindan sifatlarin taalluklarinin tasnifi ortaya konulmustur. Uglincii baslikla birlikte
siibuti sifatlarin taalluklar tek tek ele alinirken ilk donem metinlerinde daha genis yer
bulmasi nedeniyle sifatlarin ispatt oncelenmistir. Sifatlarin ispati sirasinda Kur’an-1
Kerim ayetlerinden delillendirmelerde bulunulmustur. Sifatlar, metin merkezli olarak ele
almirken deskriptif (tasviri/ betimleyici) bir yontem izlenmesinin yani sira taalluk
kavraminin agik bir sekilde metinlerde yer bulmamasi sebebiyle ibarelere yonelik tahliller
yapilmistir. Kavramin, Eg’ari ulemasina ait metinlerde daha detayli bir sekilde yer
bulmasi hasebiyle bu mezhebe ait eserlerden de faydalanilmis, s6z konusu sifat ile ilgili
tartigmalara iliskin degerlendirmelerden de istifade edilmistir. Meseleye yonelik
tartismalarin olgun anlamda son dénem metinlerinde yer bulmasi, miiteahhir donem
metinlerden de istifade etmemizi gerekli kilmistir.

Ozellikle fiili sifatlar gercevesinde Matiiridi ve Es’ari mezhepleri arasinda

meydana gelen tartigmalarin ortaya konulmasinda mukayese yontemi kullanilirken ihtilaf



tiirii eserlerden de faydalanilmistir. Son kisimda ise taalluk tartismalarinin yansimalari ele
alinirken, konunun insan ve alem merkezli olarak gegmis ve giiniimiiz diislince sistemleri
ile irtibath olarak analizi yapilmistir.

Tezin yaziminda genel olarak TDV Islam Ansiklopedisi’nin imlas1 gozetilmistir.
Bununla birlikte yer yer farkli imla tercihlerinde de bulunulmustur. Okuyucu agisindan
anlasilmayacagi diisiiniilen kavramlar parantez igerisinde Tiirkge ifadelerle birlikte

verilmistir.

3. Tezde Kullanilan Kaynaklar

Calismanin birinci kisminda kavramsal ¢er¢evenin ortaya konulmasinda sézliik anlamlari
verilirken basta Ibn Manz{r un Lisdnii’l-Arab 1, Semseddin Sami’nin Kdmiis-1 Tiirki si,
Ebii’l Beka el-Kefevi'nin e/-Kiilliyat'1 ve Ebii’l-Hiiseyin Ahmed b. Faris’in Mu cemii
Mekayisii’l-Liiga adl1 eserleri kullanilmistir. Terim anlamlarina yonelik arastirmalarda ise
Seyyid Serif Ciircani’nin Kitabiit-Ta rifat’1 ve Tehanevi’nin Kessdfii istilahati’l-fiintin
ve 'l-ulim’n basta olmak {izere, cesitli terminolojik sozliikklerden yararlanilmistir.
Kavramlarin agiklanmasinda TDV Islam Ansiklopedisi’ne de siklikla basvurulmustur.

Sifatlarla ilgili tartigmalar tarihsel diizlemde ele alinirken Makalat tiirii eserlere
basvurulmustur. Basta Imam Es’ari’ye ait Madkdldtu’l-Islamiyyin olmak iizere
Sehristani’nin e/-Milel ve 'n-Nihal’i yaninda Abdilkahir el-Bagdadi’nin el-Fark beyne’l-
firak’1 bagvurulan kaynaklar arasindadir. Bununla birlikte sifatlara iliskin tartismalara yer
verilen boliimde irfan Abdiilhamid’in Isldm 'da Itikadi Mezhebler ve Akaid Esaslar: adl
eserinden de faydalanilmigtir. Sifatlarin siniflandirilmasinin yani sira iliskili oldugu
kavramlarin degerlendirilmesinde de Ziya Erding’in Siibuti Sifatlar Yaklagimlar ve
Delilleri adl1 ¢aligmasi gibi giincel kaynaklardan da istifade edilmistir.

Taalluk kavraminin ortaya konulmasinda ise temelde Ebli Azbe’nin Netdicii
efkari s-sikdt fima li s-sifati mine t-taaliikati fi mes eleti taallukati’s sifati’l-Ilahiyye adli
eseri ile Ahmed b. Miibarek es-Sicilmasi’nin Risdle fi taallukati sifdtillah adli eseri esas
alinmistir. Kavramin ilk donem Matiiridi metinler ¢ercevesinde aragtirmasi Matiiridi’nin
Kitabii t-Tevhid’i, Ebii’l Yiisr el-Pezdevi’nin Usiilii ‘d-din’i ve Ebii’l-Muin en-Nesefi’nin

Tebsiratii’l-edille’si ¢ergevesinde ele alinmistir. Bununla birlikte Matiiridi mezhebine ait



diger eserlerden de yer yer faydalanilmistir. Ornegin Niireddin es-Sabtni’nin el-Biddye’si
ve Ali el-Kari’nin el-Fikhu’l Ekber Serhi de taalluk kavramlarinin tespitinde bagvurulan
kaynaklardir.

Mezhebe ait goriislerin olgunlagtigt donemi ifade etmesinin yaninda taalluk
tartigmalarina yer verilmesi sebebiyle miiteahhir donem Matiiridi metinlerinden de
faydalanilmistir. Bu kapsamda Semseddin es-Semerkandi’nin es-Sahdifii 'l-ilahiyye’si ile
Sadriisseria’nin Serhu Tadili’l-ulim adli eserlerine basvurulmustur. Bununla birlikte
tartismalara yoOnelik detaylarin tespit edilmesinde Serhu’l-Akdid hasiyelerinden
faydalanilirken Ramazan Efendi, Hayali ve Kesteli’nin hasiyelerinin bir arada yer aldig1
el-Mecmuiatii s-seniyye ald Serhi’l-Akaidi 'n-Nesefiyye adl1 eserden istifade edilmistir.

Taalluk kavrami, bir yoniiyle Matiiridi ve Es’arl mezhepleri arasindaki ihtilaflar
da barindirmas1 hasebiyle bu iki mezhebe ait goriislerin degerlendirilmesi noktasinda ibn
Kemal Pasa’nin  Mesdilii’I-Ihtilaf beyne’l-Esd’ire ve’l-Matiiridiyye adli eserine
basvurulmustur. Bunun yaninda meselenin miiteahhir donem Es’ari metinlerinde daha
detayli ele alinmasi sebebiyle, 6zellikle sifatlarin ispati sirasinda taalluklarina dair
aciklamalara da yer veren Muhammed b. Ylsuf es-Sen(isi’nin eserlerine yonelik yapilmig
olan calismalardan da istifade edilmistir. Bu noktada Abdiillatif Said Fade nin Hdsiye
ale’s-Serhi s-Sugra s-Sugra’st ve Serhu’l Mukaddimdti’s-Seniisiyye adli ¢aligmalarinin
yaninda, Yahya Zekeriyya'nin el-Biisrd fi t Takribi Serhi s-Sugrd Sugrd adl1 eserinden de
faydalanilmistir.

Taalluk kavramina iliskin literatiirde miistakil bir caligma yer almamakla birlikte,
Seyithan Can’in kaleme aldig1 “Allah’in Kudreti’nin Insan Fiillerine Taalluk Alan: ve
Imkam (Kotiiliik Problemi Cercevesinde Bir Inceleme)® adli makalesi, kudret sifatmin
taalluku kotiilik problemi cergevesinde ele alinmistir. Osman Demir’in Keldmda
Nedensellik: Ilk Donem Keldmcilarinda Tabiat ve Insan adli eserinin Allah-Alem
iliskisinde nedensellik kisminda sifatlarla alemin iliskisi baglaminda ilim, irdde, kudret
ve tekvin sifatlarinin taalluklarina iliskin olarak ortaya koydugu temel baz1 bilgilerden
yararlanilmigtir. Ayrica Halife Keskin’in Isldm Diisiincesinde Allah-Alem iliskisi adl
eseriyle birlikte Saban Ali Diizgiin’iin Nesefi ve Islam Filozoflarina Gére — Allah-Alem

2 Hitit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2019, cilt: XVIII, say1: 36, bkz. s. 582-602.
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Iliskisi isimli ¢alismasindan da fiili sifatlarin taalluklar1 konusunda istifade ettigimizi

belirtmeliyiz.



BIRINCI BOLUM:
ILAHI SIFATLARLA ILGILi GENEL CERCEVE

1.1. Kavramsal Cerceve

Insanin zihin diinyasin1 olusturan kavramlar, diisiince yapimiza sekil veren ana
unsurlardir. Insan, zihnindeki kavramlar ile diisiiniirken ulastig1 neticeleri ise kavramlarin
karsisina koydugu manalarla elde eder. Iki insanin birbirini anlamas1, ayn1 kavramlari
kullanmalarindan ziyadde kavramin zihin diinyalarinda ayni mefhiima denk olmasi ile
irtibathidir. Biz de bu boliimde mevzinun zihinlerde daha agik bir manaya kavusmasi igin,

KA

oncelikle “zat, sifat ve isim” gibi konumuzun temel kavramlarini ele almig olacagiz.
1.1.1. Zat, Sifat ve Isim Kavramlan
1.1.1.1. Zat Kavram

“Zat”, sozliikte birden ¢ok manaya karsilik gelmektedir. Bir seyin kendisi ile o sey oldugu
anlamindaki mahiyet, bu manalardan birisidir. Mutlak zat ise isim ve sifatlarin kendisine
istinat edildigi seydir. Isim ve sifatlarm kendisine dayandirildigi ma’dfim ve mevcid olan
her seyi kapsar.®

Zati olan sey, kendisine has olan ve onu diger seylerden ayirandir. Bir seyin zét1 o
seyin kendisidir. Ayn1 olan ve arazdan hali kalamayan seklinde de ifade edilmektedir. Zat
ile sahis arasindaki ayrima gelince, zat daha um@imi bir kavrami ifade ederken; sahis daha
hustsidir. Aralarinda umtm-husis iliskisi s6z konusu oldugu ifade edilebilir. “Zat”
kavrami cisim ve cismin digindakiler i¢in kullanilirken, “sahis™ kelimesi sadece cisimlere
itlak olunabilir.*

A

Bir kisim alimler “zat” kelimesinin miiennes olmasi sebebi ile Allah Teala

hakkinda kullanimini caiz gérmemislerdir. Ayrica bu kelimenin Allah’a izéfe edilmesi

8 Muhammed Ali Tehanevi, Kessdfii Istilahati ‘I-Fiinin ve'l-ulim, ed. Refik el-Acem, (Beyrut: Mektebetii
Liibnan, 1996), 11/ 816; Osman Demir, “Zat”, DIA, XLIV/148-150.

4 Seyyid Serif Ciircani, Kitabii t-Ta 'rifdt, thk. Ibrahim el-Ebyari (Kahire: Daru’r Reyyan Li’t-Tiiras, t.y.),
s. 143.



halinde bir seyin kendisine izafe edilmesi neticesini doguracagindan bu kullanimi uygun
bulmamislardir. Ancak bu kelimenin, kadim Arap siirinde kullanilmasi ve tipki cevher ve
araz kelimeleri gibi yeni kazandigi 1stilahi mana ile miiennesligi ifade etmemesinden
dolay1, kullanimi cdiz goriilmiistiir. Mu’tezile’den EblG Hasim el-Ciibbai (6. 321/933) ve
tabiileri, zat ve sey kavrami ile bilinen ve kendisinden haber verilen seyleri
kastetmektedirler. Sifat ise onlara gore ancak bir bagkasina tabi olmakla bilinebilecek bir
seydir. Zat ise ya mevcittur yahut da ma’dimdur. Viicid sifati olmayan her zat,

ma’dimdur.®
1.1.1.2. Sifat Kavram

Sifat kelimesi bir seyi nitelemek, siislemek gibi manalara gelen “v-s-f” (=) fiilinden
tiremis bir mastar olup sozliikkte, “bir sey icin gerekli olan isaret” seklinde
tanimlanmaktadir.® Bir sahsin veya bir seyin arizi hali olarak da ifade edilmistir.”

Terim anlamu ile sifat kavrami, “Allah’1in insanlarca bilinmesini saglayan nitelik”
veya “Allah’in zitina nisbet edilen mana ve mefhiim” seklinde ifade edilmektedir.®
Ciircani ise sifati, “zatin bazi hallerine delalet eden isim” olarak tanimlar; ardindan uzun,
kisa, akilli, ahmak gibi 6rnekleri zikreder.®

Sozliikte vasif ve sifat kelimeleri miiteradif kavramlar olarak zikredilse de, kelam
alimlerinin ¢ogu bu iki kavram arasinda farklilik oldugunu ifade etmektedir. Onlara gore
vasif, vasfeden kisi merkezlidir. Sifat ise mevsif ile yani vasfa konu olan kisiyle alakali
bir kavram olarak degerlendirilir.® Tehanevi bu ayrimi izah edici tarzda su &rnegi
zikreder: Birinin “Zeyd alimdir” demesi durumunda “alim” kelimesi Zeyd i¢in bir vasif
olur. Ciinkii buradaki “alim” ifadesi, vasfeden kisiden sadir olmaktadir. Zeyd’in

kendisinde var olan ilim ise Zeyd igin bir sifattir,**

5 Semih Dugaym, Mevsiidtu mustalahdti ilmi’I-kelami’l-Islami, (Beyrut: Mektebetu Liibnan, 1998), I/
598; Orhan Sener Kologlu, Ciibbdiler'in Kelam Sistemi, (Istanbul: Isam Yayinlar1, 2011), s. 230, ve diger.
® Tbn Manzir, Lisdnii 'I-Arab, (Beyrut: Daru’s-Sadir,1883), IX/357. Ebii’l-Hiiseyin Ahmed b. Faris,
Mu’cemu Mekayisu’l-Liga, thk. Abdusselam Muhammed Haran, (Beyrut: Dar(’l-Fikr, 1979), VI/115.

" Semseddin Sami, Kdmiis-1 Tiirki, (Istanbul: Dersaidet,1317), s. 827.

8 {lyas Celebi, “Sifat”, DIA, XXXVII/100.

® Ciircani, Kitabii t-Ta 'rifdt, s. 175.

10 Ciircani, Kitabii t-Ta 'rifdt, s. 326.

11 Tehanevi, Kessaf, 11/1078.


https://tr.wikipedia.org/wiki/I_(temel_Latin)

Ibn Filrek’in (6. 406/1015) ifadesiyle sifat, mevsif i¢cin hiikkmii gerekli kilarken
vasif ise sadece sifata delalet eder. Bu acgidan biitiin vasiflar sifat olsa da her sifat vasif
degildir.'> Buna gore, sifat vasiftan daha genel bir kavram olup vasfi da icinde
barindirmaktadir. Bu yonii ile aralarindaki tam girisimlilik iligkisi oldugu sdylenebilir.
Ayrica sifat, nitelenende bulunan gergek nitelikler i¢in kullanilirken vasif ise hem gercek
hem de gergek olmayan nitelikleri karsilar.'®> Mesela birisi icin “filan kisi alimdir”” demek
o kisiyi vasfetmektir. Buradaki “alim” kelimesi bir vasiftir. Bu climlede 6znel bir
yaklasim s6z konusudur. Ciinkii nitelenen kisinin alim olmasi, niteleyenin kendi
hiikmiidiir; bahsedilen kisi alim olmayadabilir. Fakat “Falan kisinin ilmi” denildiginde,
burada “ilim” kelimesi, var olan bir sifati ifade etmektedir. Boylece niteleyenden
bagimsiz olarak nesnel bir hiikiim ortaya konulmus olur.**

Abdiilkahir el-Bagdadi de (6. 429/1037-38) kelamcilarin vasif ve sifatin ménasi
hususundaki ihtilaflarmi zikreder. Cehmiyye ve Kaderiyye, bu iki kavrami vasfeden
kisinin gerek kendisi gerek kendisi disindaki i¢in yaptigi bir niteleme olarak
degerlendirirken Allah Teala hakkinda herhangi bir sifat ispat etme hususunda geri
durduklarini sdyler. Imam Es’ari’nin (6. 324/935-36) ise, sifat ve vasfin ayn1 manada
kullandigini ve bu konuda sdyle bir tanimda bulundugunu aktarir: “Kendi kendine kaim
olmayan her mana, kaim oldugu seyin sifat1 ayn1 zamanda da vasfidir.”®

Es’arilerin ¢ogunluguna gore ise kelamcilarin ekserisi gibi vasif ve sifat kelimeleri
arasinda fark vardir. Bir seyin sifati, onunla kaim olan sey iken, vasif o seyden verilen
haberdir. “Zeyd alimdir” soziinii sdyleyen kisi i¢in bu séz sifattir. Ciinkii haber verenin
kendisi ile kaim olmaktadir. Zeyd i¢in ise kendisinden haber verilen olmasi bakimindan
vasif olur.®

Kur’an-1 Kerim’de “sifat” kelimesi Allah Teala hakkinda kullanilmamuistir. Ancak

miisriklerin Allah’a yakigsmayacak sifatlari O’na nispet etmelerinin reddedilmesi

12 1bn Firek, Kitabii'I-Hudiid fi’l-usil, (Beyrut: Dar’l-Garbi’l-Islami,1999), s. 95-96.

13 Ebi Bekr el-Bakillani, Temhidii’'l-evdil ve telhisii’d-deldil, (Beyrut: Miiessesetii’l-Kiitiibi’s-Sekafiyye,
1986), s. 244-245.

14 Ebii’l- Beka el- Kefevi, “sifat”, el-Kiilliyydt, thk. Adnan Dervis ve Muhammed el-Misri, 545-546;
Tehanevi, “sifat”, Kegsdf, thk. Ali Dahrtic, 11/1078; Hasan Hiiseyin Tungbilek, “Allah’in Sifatlarinin
Mahiyeti Problemi”, s. 151; Kerem Tasc1, “Ebii’l-Muin en-Nesefi 'nin Tebsiratii’l-Edille Adli Eserinde
Mu tezile 'ye Yonelttigi Elestiriler” (Yiiksek Lisans Tezi, Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
2021),s. 11-12.

15 Abdiilkahir el-Bagdadi, Usilii’d-din, (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-iimiyye, 1981), s. 128.

16 el-Bagdadi, Usiilii 'd-din, s. 128-129.



baglaminda “nitelemek” anlamina gelen “vasf” kelimesi muzari kalipta zikredilmektedir.
Buna karsilik isim ve esma kelimeleri bazi ayetlerde zikredilmis ve “el-esmaii’l-hiisna”
terkibi ile Allah’a nisbet edilmistir.!” Sifat kelimesini ayetlerde agik bir sekilde goremesek
de, Allah Teala hakkinda eksiklik ¢agristiran sifatlarin O’nun zatindan nefyedildigini ve
bunun yaninda kemal ifade eden kavramlarin ise ayetlerde Allah’a nisbet edildigini
gormekteyiz. Kur’an’da kelime cesidi olarak isim, sifat, fiil ve zarf seklinde zikredilen
sifatlar coktur. Ancak sadece sifat biciminde olanlar 109 olarak belirlenmis, farkli
sigalarinin eklenmesiyle sifat tiiriiniin 161°e kadar ¢iktig1 goriilmiistiir.'8

Ayetlerde sifat tabiri acik bir sekilde Allah’a nispet edilmese de hadislerde bu
kavramin Allah Teala hakkinda kullanildig1 goriiliir. Nitekim Buhari’de gegen bir hadiste
Ihlas Stresinin “Rahman”in sifatlarini barindirdig: ifade edilmektedir:

Hz. Peygamber (s.a.v) sahabilerinden bir zat1 bir askeri birlige kumandan yapip
gazdya gondermisti. Bu zat, maiyyetindeki arkadaglarina kildirdigi namazlarda Kur'an
okur ve kiraatini her zaman "Kul huvelldhu ahad" stresi ile bitirirdi. Bu sefer hey'eti,
gazadan dondiiklerinde kumandanlarinin bu adetini Hz. Peygamber'e ilettiler. Hz.
Peygamber de onlara:

“Ni¢in boyle yapmakta oldugunu kendisine sorunuz” buyurdu. Onlar da gidip
bunu kendisine sordular. Kumandan da:

“Kul huvellahu ahad” stresi, Rahman'in vasif ve tarifidir (Allah'in biitiin isimleri
ve sifatlar1 bu slirededir). Onun i¢in ben bu slireyi okumay1 severim, diye cevap verdi.

Gelip bu cevabi haber verdiklerinde Peygamber:

"Siz de kumandana, Allah'm da onu muhakkak sevmekte oldugunu haber

veriniz!” buyurmustur.®
1.1.1.3. isim Kavram

“Isim” kelimesinin etimolojik koken itibari ile “yiikselmek” manasindaki “siimuvv’ (se)
lafzina dayandig1 kabul edilir.?° Aslinin “isaret etmek, daglamak” manasindaki “veseme”

() kokiinden tiiredigi de sdylenmistir. Bu anlamu ile isim, miisemmanin sahip oldugu

17 Bekir Topaloglu, “Allah”, DIA, 11/487.

18 Tlyas Celebi, “Sifat”, DI4, XXXVII/101.

19 Buhari,” Tevhid”, 1 (No.7375).

20 Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbi I-Ayn, (Beyrut: Darii’l Kiitiibi’l {lmiyye, 2003), 11/281.
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s6z konusu mananin alameti olup miisemmadaki manaya isaret edendir.?! Bir seye delalet
eden lafiz olarak da bilinen isim,?? ii¢ zamandan herhangi biri ile ilisigi olmayan ve kendi
icerisinde bir anlama mukabil gelen kelimedir. “Isim” kelime ¢esitlerinin hepsini igine
alan “cevher ve araz tiirlinden biitiin nesne ve manalar i¢cin konulmus lafiz” olarak

tanimlanir. isim, bu yonii ile kavramlar zihne tagiyan bir vasita hitkmiindedir.?®

Miitekellimler isimleri mahiyetin kendisine delalet eden ve bir sifatla vasith
olduguna delalet edenler seklinde ikiye ayirmislardir. Buna gore sema, yerylizii, tas vb.
isimlendirmeler mahiyete delalet ederken; alim, kadir, halik vb. isimler ise belli bir sifatla
vasifli olduguna dellet etmektedir.?*

Isim, kendi icerisinde iki kisma ayrilmaktadir. Birinci kisim zat1 ile kaim olan bir
anlama delalet eden ismi ayn’dir. Buna “Zeyd”, “Amr” gibi zat isimleri 6rnek verilebilir.
Ikinci kisim ise manadir. Bu kisim zat1 ile kaim olamayan manalar1 igerir. Bu manalar
gerek ilim gibi bir mananin varligina gerekse de cehalet gibi bir mananin yokluguna
delalet edebilir.?® Kur’an-1 Kerim’de isim kelimesi toplam yirmi yerde Allah Teala’ya
izafe edilmistir.?® Allah’in isimlerinin varligmna yénelik iddiamizin ashi nakli deliller
{izerinden ortaya konulmaktadir. Ayet ve hadislerde Allah Teala’ya birtakim isimler izafe
edilmistir. Her ne kadar birden fazla isimlendirme s6z konusu olsa da, Allah’in zati
tektir.?’

Herhangi bir varlifa isim verme durumunda karsimiza su {i¢ kavram c¢ikar:
“fsim”, “miisemma”/isimlendirilen, “tesmiye”/isimlendirme.28 Isim belli bir manaya
konulmus miifred lafizken miisemma ise ismin karsisina konuldugu manay: ifade eder.
Tesmiye ise bu manaya isim vermektir. Isim 6rfi manada hem zat hem de sifata delalet
edendir. Mesela “Rahman” ve “Rahim” isimleri Allah Teala’nin hem zatina hem de

sifatlarina delalet eder. %

21 Ebii’]l Beka el-Kefevi, el-Kiilliyat, s. 83.

22 Tehanevi, Kessdf, 1/181.

23 Ebii’l Beka el-Kefevi, el-Kiilliydt, s. 83; Tlyas Celebi, “Isim-Miisemma” DI4, XXII/548.

%4 Beyzavi, Serhu esmdillahi’l-hiisnd, (Beyrut: Darii’l-Ma’rife, 2011), s. 104,

25 Ciircani, Kitabii t-Ta rifat, s. 40.

2% Metin Yurdagiir, Ayet ve Hadislerde Esmd-i Hiisnd, (Istanbul : Marifet Yaymlar1), 1996, s. 21.

2" Pezdevi, Usilii 'd-din, thk. Hans Peter Lens, (Kahire: el-Mektebetii’l Ezheriyye li’t Tiiras, 2003), s. 93.
28 Ntireddin Sabtni, el-Biddye fi Usili’d-din, thk. Bekir Topaloglu, Istanbul: Marmara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Yaynlar1, 2016, s. 29-30.

29 Tehanevi, Kessaf, 1/181.
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Kelamcilar “isim-miisemma” meselesini ele alirken isimlerle varliklar arasindaki
iliskinin ne sekilde gergeklestigi hususunu merkeze almislardir. Bu tartismanin
merkezinde ise hususi olarak Allah’in isim ve sifatlarinin zat ile iliskisinin ele alindigi
ifade edilebilir.

Tehanevi de bu konu hakkindaki tartismanin meshur oldugunu dile getirir: “Bu
hususta isim miisemmanin ayn1 midir, gayrt midir?” tartismasit meshurdur. Buradaki
tartisma bir isimdeki harflerin miisemmanin ayn1 olup olmamasi ile ilgili degildir. Elbette
akil sahibi bir insan i¢in (=% (at) kelimesindeki o« » <@ harflerinin atin kendisi olmadig1
malimdur. Bilakis bu husustaki tartisma ismin medliliinde/delalet ettigi seyde yani
miisemmadadir.*

Isim-miisemma meselesinin tartigtlmaya baslanmas1 Gaylan ed-Dimeski (6.
120/738 civar1) ve O6grencisi Cehm b. Safvan (6. 128/745-46) ile baslatilmaktadir.
Sonrasinda Mu’tezile bu meseleyi onlardan devralmistir. Cehmiyye, Mu’tezile ve Sia
kelamcilart ismin miisemmadan ayr1 oldugunu, tesmiyenin ise ayni oldugu
goriisiindedirler.®

Konu {izerinde meydana gelen tartigmalarda temelde Ehl-i Siinnet ve
Mu’tezile’nin temsil ettigi iki cephe mevcittur. Ehli Siinnet’in ve Mu’tezile’nin konuya
yaklasimlari, sifatlar konusuna yaklagimlari ile paralellik arz eder. Nitekim kelam
eserlerinde de bu konu sifatlar bahsinin altinda degerlendirilmektedir.®?

Allah Teald’nin zat1 ile kaim sifatlarinin mevcd oldugunu kabul eden Ehl-i
Stinnet ulemasi, Allah Tealda’ya verilen her ismin bir gerceklige isaret ettigini kabul
etmektedir. Neticede ise Allah Tedla’nin s6z konusu isme bizzat sahip oldugu sonucuna
ulagilir. Isim ve miisemmanim ayni olmasi hususuna sunlar delil olarak gosterilebilir: Bir
kimse “Allah” lafzin1 zikretse, o kisi hakkinda “Allah’1 zikretti” yahut da “Allah’1n ismini
zikretti” demek sahih olur. Sayet isim ve miisemma ayn1 olmasaydi, o kisi i¢in “Allah’1
zikretti” dememiz dogru olmayacakt1.®® Yine ayet-i kerimede{asbhall &1 ails 2id } “Yiice

Rabbinin admi tesbih et!” buyrulmaktadir. Burada bize emredilen, ismin tesbih

%0 Tehanevi, Kessdf, 1/181.

31 Celebi, “Isim-Miisemma”, Di4 XXI1/548.
% Sabani, el-Bidaye, s. 26-30.

% Sabani, el-Biddye, s. 71.
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edilmesidir. Eger isim miisemmanin gayridir dersek bu durumda Allah disindaki bir seyi
tesbih etmekle emrolunmus olurduk.®*

Mu’tezile’ye gore ise belirtildigi lizere meseleye yaklasim tam aksi surette vuki
bulmaktadir. Mu’tezile isim ve miisemmay1 ayri seyler olarak degerlendirirken isim ve
tesmiyeyi birbirinin ayni1 kabul eder. Dolayisiyla isim miisemmadan bagimsiz olarak
sadece isimlendirme anlami tagir. Kadi Abdiilcebbar (6. 415/1025) isim ile miisemmanin
ayn1 olmasi durumunda sunlarin vaki olmas1 gerektigini sdyler: Sayet isim ve miisemma
ayn1 olsaydi bazi necasetleri zikreden kisinin agzinin pislenmesi, bazi tatlilar1 zikredenin
ise agzinin tatlanmasi gerekirdi. Ayni sekilde yakici seyleri dile getiren kimsenin de agzi
yanmaliydi. Ancak durum bu sekilde gergeklesmez. “Ates” kelimesini zikreden kimsenin
agz1 yanmaz. Diger taraftan ismin araz, miisemmanin ise cisim olmasi da aralarindaki
ayrimi ortaya koymaktadir,®

Mu’tezile’nin isim-miisemma hususundaki yaklasiminin da onlarin tevhid ilkesi
cergevesinde oldugu ifade edilebilir. Nitekim ismin miisemmanin ayni olarak kabul
edilmesi halinde, kadim varliklarin birden fazla olduguna (teaddiid-i kudema) dair bir
ihtimalin diisiiniilmesinden kaginmak adina bu goriisten geri durmuslardar.®

Imam Es’ari ise farkli bir yaklagimla isimleri {i¢ ayr1 kisimda degerlendirir: Tlki
“kadim” ve “mevciid” gibi miisemmanin ayni olan isimlerdir. Ikincisi: “halik”, “razik”
gibi miisemmanm gayri olanlardir. Ugiincii kisim ise: “hayy”, “miidrik”, “alim” ve
“kadir” gibi miilsemmanin ne ayni ne gayridir®’ Ona gore isim, sifat olarak
degerlendirildigi i¢in sifatlara uyguladigi smiflandirmay:1 isimler i¢in de ortaya
koymustur.3®

Imamii’l Harameyn el-Ciiveyni de (6. 478/1085) benzer bir tasnif ile isimleri {i¢
grupta degerlendirmistir. Bunlardan ilki Allah’in varligina delalet eden isimlerdir ki
“mevcud” ve “kadim” gibi isimler buna 6rnek verilebilir. Tkinci gruptaki isimler ise

O’nun varligimin disindaki seylere delalet etmektedir. Halik, razik, miin’im gibi fiillere

34 Ebii’s-Sena (Ebii’l-Mehamid) Mahmd b. Zeyd el-Lamisi, et- Temhid li-kavaidi t-tevhid, thk.
Abdiilmecid Tiirki, (Beyrut: Dart’l Garb Islami,1995), s. 68.,

35 Kadi Abdiilcebbar, Serhu ’l-Usuli’I-hamse, thk. Abdiilkerim Osman, (Kahire: Mektebetii Vehbe, 1996),
S. 542-543,

% {lyas Celebi, “Klasik Bir Kelam Problemi Olarak Isim-Miisemma Meselesi” ILAM Arastirma Dergisi,
1998, cilt: 111, say1: 1, s. 103-116.

37 Hikmet Yagli Mavil, fmdm Eg ari’nin Kelam Diisiincesi, (Istanbul: ISAM Yayinlar1), 2018, s. 232.

8 el-Bagdadi, Usiilu 'd-din, s. 115.
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delalet eden isimler bu kisimda degerlendirilmektedir. Son kisimdakiler ise O’nun zatinin
ne ayni ne de zatindan gayr olarak ifade edilmeyecek olan, sifatlarina delalet eden
isimlerdir. Alim, kadir, hay, miidrik, miiridd ve miitekellim gibi isimler bu son grupta
degerlendirilmektedir. Buna gore Ciiveyni’nin de Es’ari de oldugu gibi isimlerle sifatlar
arasinda benzerlik iliskisi kurdugu ifade edilebilir.®® Ciiveyni, Allah’1n biitiin isimlerinin
“zata delalet edenler”, “kadim sifatlara delalet edenler” ve “nefye yani selbi manalara
delalet edenler” olmak tiizere lic grup halinde ele alinabilecegini ifade eder. O esma
hiisna’nin manalarim1 tek tek ele aldigi kisimda bu isimlerin anlamlarini bu gruplar
cergevesinde ortaya koyar.*

Matiiridiyye’ye mensup alimlerin eserlerinde ise isim-miisemma tartigmasinda
“ismin miisemmanin ayni olmas1” goriisiiniin daha ¢ok Es’ari alimlerden devralinarak
islendigi ifade edilebilir. Zira Imam Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid’inde Allah’in isimlerine
dair agiklama yaparken®! isim-miisemma tartismasinin detaylarma girmese de, ondan
sonraki alimler tartismay1 esetlerine tasimislardir.*?> Bununla birlikte Semsiiddin es-
Semerkandi (6. 702/1303) ise ismin miisemmanin ayni olusu goriislinii Eg’ari alimlere
nispet etmis ve konu ile ilgili ihtilafin lafzi oldugunu ifade etmistir.**

Isimler tesmiye ettikleri varligin bizzat kendisi olmadiklar1 igin, onlarmn zitin
gayrt olmalar tabildir. Ancak isimlendirmede murad olunan sey, “zat” oldugundan
dolay1, zattan ayr1 diisliniilmeleri miimkiin olamayacagindan, miisemmanin ayni olarak
da degerlendirilebilir.** Imam Gazzali’ye gore de isim, ne miisemmadir ne de tesmiyedir.
Ciinkii 1smin ikisine de nispeti ayr1 ayridir. Bu lafizlardan murad olunan méanalarin tek

tek agiklanmamasi halinde bir hiikiim vermek miimkiin degildir.*®

% imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni, Kitdbii 'I-Irsdd ild kavati l-edilleti fi usili’l-i 'tikad,, thk. Ahmed
Abdiirrahim es-Sayih (Beyrut: Miiessesetii’l-Kiitiibi’s-Sekafiyye, 1985), s. 137.

40 Ciiveyni, el-Irsdd, s. 138.

41 Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, s. 145-147.

42 Pezdevi, Usiilii 'd-din, s. 93; Nesefi, Tebsiratu’l Edille fi Usuli’d-Din, thk. Muhammed el-

Enver Hamid {s4, (Kahire: el-Mektebetii’l Ezheriyye 1i’t Tiiras, 2011), [/362; Sabiini, e/-Biddye, s. 71.

43 Semseddin es-Semerkandi, es-Sahdifii 'I-ilahiyye, (Kuveyt : Mektebetii’l-Felah, 1985), 5.396-397; ilyas
Celebi, “Klasik Bir Kelam Problemi Olarak Isim-Miisemmad Meselesi”, c. 111, say1:1, 5.103-116.

# Metin Yurdagiir, Ayet ve Hadislerde Esmd-i Hiisnd Allah i Isimleri, s. 34.

% Gazzali, Esmd-i Hiisna Serhi, cev. Omer Aydin, (Istanbul: Vakifbank Kiiltiir Yayinlari, 2022), s. 17.
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1.2. T1ahi Sifatlar Meselesinin Problematik Olarak Ele Alimist

Kur’an-1 Kerim’de Allah Teala hakkinda bilgi veren ayetlerin icerigine baktigimizda
O’na izafe edilmis olan bazi sifatlarin zikredildigi goriilmektedir.*® Hz. Peygamber de
hadislerinde bazi sifatlar1 Allah Teala’ya izafe etmistir. Allah’1n sifatlart olduguna yonelik
iddiamizin en biiyiikk delilini naslarda zikredilmis olan sifatlarin mevcadiyeti
olusturmaktadir.*’

Bir miimin i¢in Allah’1n varligini kabul, kisinin iman dairesinde yer almasinin ilk
sartidir. 11ah kavrami, “tapinilmay1 gerektirecek niteliklere sahip bir varlik tasavvurunu”
gerekli kilar. Bir miimin, tapinilmaya layik olarak gordigii Allah’in varligini kabul ettigi
andan itibaren bir yoOniiyle O’nun zati hakkinda birtakim sifatlar1 da ikrar etmis
olmaktadir. Zira tapinilmaya layik olan zat yaratilmislik sifatlarindan uzak, kemal sifatlari
ile muttasif olmalidur.

Miimin olmanin ikinci sart1 ise, varligina inandig1 ilahin bir peygamber vasitasi
ile insan1 muhatap aldigini ikrar etmesidir. Bu muhatap alis ise indirdigi kitap ile
gerceklesmistir. Allah Tedld insani muhatap aldigi bu kitapta kendisi hakkinda bazi
sifatlar zikretmistir. Iman ettigi kitabm bildirdigi hakikatleri ikrar baglaminda ele
aldigimizda da bir miiminin sifatlarin varligin1 kabul etmesi gerektigini sdyleyebiliriz. O
halde Allah’1n varlig1 ve bu yiice zatin bazi sifatlarla vasifli olmasi hususu miiminler i¢in
ortak payday1 teskil etmektedir. Kelami firkalarin ihtilaf ettigi husus ise, bu sifatlarin
varligindan ziyade bu sifatlarin zat ile miinasebetinin ne sekilde gerceklestigi konusu
tizerindedir.

Kelam ilmi musannefatinin, etrafinda sekillendigi ve Isldim inancinin temelini
teskil eden “usil-i selase™ adu ile bilinen “ii¢ ana esas” bulunmaktadir. Bunlar: ilahiyyat,
Niibiivvat ve Semiyyattir.*® Bu basliklardan “Ilahiyyat” kismimin en énemli konusunu,
Allah Teala’nin zati ve sifatlar1 olusturur. Ilk dénem tartismalarinda giindeme gelen
konular arasinda, zat-sifat meselesinin 6n planda oldugu goriiliir. Bunda en biiyiik etken,
Allah’a inanan miiminlerin, inandiklar1 zat1 dogru bir sekilde tasavvur etme noktasindaki

gayretleridir. Bu gayretin bir neticesi olarak zat-sifat iligkisinin keyfiyeti {izerinde bazi

% Ciiveyni, Liima'u'l-edille fi kavaidi akaidi ehli’s siinne ve’l cemda, thk. Fevkiye Hiiseyin Mahmid,
(Beyrut: Alemu’l Kiitiib, 1965), s. 101.

47 Mevliit Ozler, Isldm Diisiincesinde Tevhid, (Istanbul: Nun Yayincilik, 1995), s. 185.

8 Yusuf Sevki Yavuz, “Usil-i Selase”, DI4, XLII/212.
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sorular giindeme tasmmigtir. Bu sorulara verilen yanitlarin temelde tenzih gayesi
etrafinda sekillendigini sOyleyebiliriz. Fakat ayn1 gaye lizerinden hareket edilse bile,
farkli algi mekanizmalarinin devreye girmesiyle yorum cesitliligi meydana gelmistir.
Yorum farklilig1 ise, cesitli grup ve ekollerin olugsmasina zemin hazirlamistir.

Isim ve sifatlarm zat-1 ilahiyye’ye nispet edilmesi hususunda cereyan eden fikri
hareketlerin yogunlastigi1 temel iki nokta vardir. Bunlardan birincisi, tevhidin korunmasi,
ikincisi ise zatin nitelenmesidir. Iste bu iki esas etrafinda sekillenen fikri hareketler
tarihsel siirecte farkli yorumlamalarla ele alinmistir. Asagidaki kisimda meselenin tarihsel
seriivenine deginilirken diger yandan mezhepler arasindaki ihtilaflarin ne sekilde vuka

buldugunun ortaya konulmasina galisilacaktur.
1.2.1. I1ahi Sifatlar Meselesinin Bir Problem Olarak Ortaya Cikis:

Sifatlar ile ilgili tartismalarin tarihsel seriiveni, kelam ilminin ortaya ¢ikisi ile es zamanli
olarak ele alinabilir. Zira sifatlarla ilgili tartismalar, keldm ilminin ortaya ¢ikmasinda
etkili olan sebeplerden biri olarak degerlendirilebilecek niteliktedir. Hicri birinci asrin
sonlar ile ikinci asrin baslarina dogru ortaya c¢ikan dini akide iizerindeki ihtilaflar, iki
onemli problem etrafinda sekillenmistir. Bunlar: Allah’1n sifatlari ile kaza-kader problemi
olmustur.*®

Hz. Peygamber doneminde herhangi bir problemin ¢dziimii noktasinda merci
bizzat vahyi alan Peygamber olunca, sorularina aldiklari cevaplarla tam bir itminan
yasayan sahabiler arasinda itikadi anlamda herhangi bir ayrigmanin ortaya ¢ikmasi da
miimkiin olmamistir. Nitekim Hz. Peygamber de aralarinda herhangi bir ihtilafin
cikmasina sebep olacak tartigmalar1 bizzat engellemis ve bazi1 konulardaki tartismalardan
da ashabini menetmistir. Bu birlik hali, ashdbin ¢ogunun hayatta olduklar1 donemlere
kadar siirmiistiir. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ise dini otoriteden mahriim kalan
Miisliimanlar, ortaya ¢ikan yeni problemleri kendileri ¢6ziime kavusturmaya ¢alistilar. Bu
da farkli anlayislarin meydana getirdigi yorum cesitliligi ile gruplagsmalarin ortaya

¢ikmasina sebep oldu.>°

9 rfan Abdiilhamid, Isldm da Itikadi Mezhebler ve Akaid Esaslart, ter. M. Saim Yeprem, (Ankara:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 2020), s. 237.
50 Halil ibrahim Bulut, Isldm Mezhepleri Tarihi, (istanbul: Yeni Akademi Yayinlari, 2005), s. 109.
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Sifat tartigmalarinin ortaya cikis kaynag ile ilgili olarak bazi farkli yaklasimlar
s0z konusudur. Bazilari, bu tartismanin sebebini harici nedenlerle irtibatlandirirken, diger
bir grup bunu igsel faktorlere baglamaktadir.

Tartismanin ortaya ¢ikigini digsal faktorlerle agiklayanlar, meseleyi diger din ve
felsefi diisiincelerin etkisi ¢er¢evesinde ele almaktadirlar. Bazilar1 sifatlar meselesinin
Islam’a Hristiyan teolojisinin tesiri ile girmis oldugunu sdylerken baska bir grup Yahudi
etkisinden bahsetmektedir.>? Nitekim Sehristani (6. 548/1153) de Ebii’l Hiizeyl el-
Allaf’in (6. 235/849-50 [?]), Allah’in sifatlarinin ilahi zatin farkli yonleri olduguna
yonelik ifadeleri ile Hristiyan diisiincesi arasinda irtibat kurar.>? Yabanci tesirin felsefi
diisiince lizerinden sekillenmesi ise, 6zellikle Mu’tezile mezhebi ile filozoflar arasindaki
fikri baglantilarin varlig1 c¢ercevesinde ele alinmistir. Mu’tezile’nin sifatlar1 inkar
noktasindaki goriisleri, filozoflarn mezhebi ile ayn1 oldugu ifade edilmektedir. 53

Sifatlar tartismasinin Islam’m i¢ dinamikleri ile ortaya ¢iktigim diisiinenler ise,
digsal faktorleri meselenin derinlesmesinde tesirli gdormekle birlikte, bunu asil kaynak
olarak kabul etmezler.>* Tartismalarin baslamasi bizzat Miisliimanlarin karsilastiklari
birtakim problemleri ¢ézme girisimi ve muhatap olduklari naslar1 anlama gayreti ile
irtibatlandirilir.

Cemel Vak’as1® ve Siffin Savasi®® ile Miisliimanlarin birbirinin kanin1 dékmesi
gibi olaylar, birtakim sorgulamalar1 da beraberinde giindeme getirmistir. Bazi noktalarda
soru isaretleri ile karsilasan Miisliimanlar, biiyiik giinah isleyen kimsenin (miitekib-i
kebire) durumu, imanin mahiyeti gibi konularla birlikte kader ile ilgili tartismalara da
girmislerdir. Kader konusunu giindeme getiren ilk kisi Ma’bed el-Ciiheni (6. 83/702 [?])
olarak bilinmektedir.®’

[lk dénem mezheplesmeleri genel olarak karsit sdylemlerin olusturdugu

gruplagsmalart yansitir. Emevi yoOnetimi, kader konusunu siyasi alanda kendilerine

51 {rfan Abdiilhamid, Isldm 'da Itikadi Mezhebler ve Akaid Esaslari, s. 237.

52 Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihdl, thk. Emir Ali Mehna ve Ali Hasan Fafr, (Beyrut: Darii’l Marife, 1993),
s. 64.

53 Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihdl, s. 60.

5 [rfan Abdilhamid, Isldm 'da Itikadi Mezhebler ve Akaid Esaslari, s. 237.

5 Hz. Ali ile Hz. Aise arasinda cereyan eden bu savas hakkinda bkz. Ethem Ruhi Figlali ve Yusuf Sevki
Yavuz, “Cemel Vak’as1”, DI4, VII/320-322.

% Halife Hz. Ali ile Muaviye b. Ebi Siifyan arasinda yapilan bu savas hakkinda bkz. ismail Yigit ve ilyas
Uziim, “Siffin Savas1”, DIA, XXXVII/107-109.

5" Abdiilkahir el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari,
1990), s. 17-18.
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mesraiyet kazandiracak sekilde yorumlayarak “Cebri anlayisi” benimsemistir. Bu
anlayis, meydana gelen zuliim ve haksizliklara martz kalan g¢evre tarafindan tepki ile
karsilanmis, yasanan olumsuz olaylarda yonetimin sorumlulugunu vurgulamak adina
insan iradesini 6n plana ¢ikaran “Kaderi anlayis” dile getirilmistir. Boylece yonetim
bizatihi yasananlardan sorumlu tutulacaktir.’® Kader ile ilgili tartigmalarin kaynagi
Allah’1n sifatlar1 olunca Allah’in ilim, irdde ve kudret gibi sifatlar1 da tartisma zeminine
tasimustir.>® Boylece siyasi karisikliklar, kader ve Allah’m ilminin ezeliligi sorunu gibi
itikadi olarak ilk ihtilaflarin ortaya ¢ikmasina da zemin hazirlamistir.

Sifatlar tartigmasinin i¢ dinamikler ile irtibatinin, naslarin igerigi ile iligkili
oldugunu ifade edenler de vardir. Kur’an-1 Kerim’de tenzih ilkesini vurgulayan ayetlerin
yaninda zahiri anlamu itibariyle Allah Teala ile yaratilmislar arasinda benzerlik ¢agrisimi
yapan ayetler de yer almistir. Bu tiir naslar “miitesabih” olarak isimlendirilmektedir. Selef
ulemasi, az sayidaki bu miitesabih ayetleri, hem anlamlari daha sarih olan hem de
Kur’an’da daha biiyiik yektn olusturan tenzih ayetleri ¢cergevesinde anlamaya g¢alismistir.
Selef tesbihin imkansiz oldugunu bilerek miitesabih ayetlere tam bir teslimiyetle iman
ediyor ve bu konular hakkinda arastirmaya girmiyordu (aslini kabul, vasfini terk).%
Ancak daha sonralar1 miitesabih ayetler noktasinda selef usiliinii terk ederek Allah ile
mahlikat arasinda benzerlik iddiasinda bulunan Miiccessime ve Miisebbihe gibi gruplar
ortaya ¢ikmistir.%!

[Ik donemde cereyan eden fikri hareketlerin bir digerine tepki olarak ortaya
ciktig1 dolayisiyla karsit fikirleri ifade ettigi huslisuna isaret etmistik. Miicessime ve
Miisebbihe’nin ortaya koydugu Allah ile mahlik arasindaki benzerlik iddiasina tepki
olarak tenzihte asiriligi ifade eden ve bu noktadaki hassasiyetinden dolay1 sifatlarin
varligini bile kabul etmekten geri duran Mu’tezile mezhebi ortaya ¢ikmistir. Daha sonra
Ehl-1 Siinnet diisiincesi ile orta yol bulunmus, tesbih ve tecsim diisiincesi nefyedilmekle

birlikte sifat-1 maneviyye ispat edilmistir.%?

58 Fethi Kerim Kazang, “Islam Kelaminda Insan Fiilleri Baglaminda Kader Anlayis1”, Dinbilimleri
Akademik Arastirma Dergisi, 7/7 (Mart 2007), s. 163.

% Fethi Kerim Kazang, “Islam Keldminda Insan Fiilleri Baglaminda Kader Anlayis1”, s. 166.

80 Metin Yurdagiir, Kelam Tarihi, Ekoller-Sahislar-Eserler, (Istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, 2022), s. 160-162.

81 Tbn Haldun, Mukaddime, haz. Siileyman Uludag, (Istanbul: Dergah Yayinlar1,2009), 11/827; Metin
Yurdagiir, Kelam Tarihi, s. 135-137.

62 {bn Haldun, Mukaddime, 11/829; Metin Yurdagiir, Keldm 'da Allah in Varligi, Isim ve Sifatlar: (Isbdt-1
Vacib, Esma-i Hiisna ve Sifatullah), (Bursa: Emin Yayinlari, 2023), s. 293-296.
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Sifatlar tartismasini sadece digsal faktorlere baglamak ne kadar tutarsiz olacaksa
sadece igsel faktorlerle irtibatlandirmak da meseleyi kusatici bir ¢ergevede ele almamak
manasina gelecektir. Kanaatimizce her olay gibi bu tartismalarin da meydana gelmesi
farkli oranlarda da olsa hem igsel hem de digsal faktorlerle irtibatlidir. Herhangi bir seyin
ortaya c¢ikigsindaki ilk tesiri bilmek, meydana gelen olayr daha saglikli bir sekilde
yorumlamak adina 6énemli oldugundan, konunun tarihsel siirecte genel hatlar1 ile nasil bir

seyir izledigini ortaya koymaya ¢alistik.
1.2.2. Zat-Sifat Meselesi

Sifatlar meselesinin problematigi temelde “ontolojik™ ve “semantik” olmak tizere iki
yonli olarak ele alinmaktadir. Ontolojik yon siiblti sifatlar1 kusatirken; semantik yon
daha ¢ok haberi sifatlar ile®® iliskili olarak degerlendirilmektedir. Siibti sifatlarm
merkeze alindig1 ontolojik zeminde, zat ile sifatlar arasindaki iliskinin keyfiyeti
tartisilmaktadir. Buradaki temel soru, bu sifatlarin zat disinda herhangi bir gergeklikleri
var midir yoksa bunlarin zat disinda bir gergeklikleri olmaksizin zatin ayni olan
manalardan m1 ibarettirler? Bu problem, kelam kitaplarinda “sifatlar zatin ayni midir,
gayr1 midir?” ifadesi ile yerini almistir.%*

Allah’1n zatina taalluk eden sifatlarinin mahlikat tizerindeki tezahiirleri, zat-sifat
iliskisini giindeme tasimistir. Ozellikle bahse konu olan sifat ile sifatin tezahiirlerinin ayni
kabul edilmesi halinde, sifatlarin kadim mi yoksa hadis mi oldugu tartigmasi meydana
gelmektedir. Allah’in  sifatlarin1  kadim olarak degerlendirmenin kimi firkalarca
kadimlerin ¢ogalmasina yol acacagi ortaya konurken; hadis kabul edilmesi hélinde ise
Allah’in kadimligine zarar verme ihtimali ortaya ¢ikmaktadir.®®

Biitiin Islam alimleri, Allah’mn birtakim sifatlarla vasifli oldugu konusunda ittifak
halindedir. Ancak, Allah’1n sifatlar ile zat1 arasindaki iligkinin keyfiyeti ihtilaf konusu

olmustur. Keladm ilminin hem en mithim hem de en zor meselesi olarak nitelenen zat-sifat

8 Bu konuda genis bilgi icin bkz. Metin Yurdagiir, a.g.e., s. 342-355; Kili¢ Aslan Mavil, Matiiridi
Keldminda Tevil, (Ankara: Isam Yayinlar1, 2017), s. 283-425.

84 Ziya Erding, Siibiti Stfatlar Yaklagimlar ve Delilleri, (Ankara: Gece Kitapligi, 2020), s. 20.

65 Mehmed Baktr, “Allah’in Fiili Sifatlarinda Zaman Sorunu” Keldm Arastirmalari Dergisi [Kader], 1:2
2003, 5. 93.
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iligkisi etrafinda meydana gelen bu ihtilafin iki u¢ noktasin1 Mu’tezile ve Ehli Siinnet
ekolleri temsil etmektedir.%®

Kelam ilminde fiili sifatlarla ilgili tartismalardan sonra en ¢ok tartisma konusu
olan meselenin “zat-sifat iliskisi” oldugu sOylenebilir. Mevzu, hem farkli mezheplerce
hem de ayn1 mezhep igerisinde yer alan farkli isimler arasinda tartisma konusu edilmistir.
Mu’tezile igerisinde farkli yaklasimlarin yer almasi ile daha sonra Ehl-i Siinnet anlayis1
olarak kabul géren Ibn Kiillab’1in (6. 240/854 [?]) sifatlara yaklasimi Siinni anlayis olarak
benimsenmistir.” Buna gore Allah ilim ile alim, kudret ile kadir, hayat ile hay vb. olarak
kabul edilmektedir. Allah’a izafe edilen bu sifatlar zatin ne ayn1 ne de gayridir.%®

Sifatlarin zata nisbet edilmesi hususunda {i¢ farkli yaklasimi Devvani (0.
908/1502) su sekilde siralar: Bu goriislerden ilki Mu’tezile ve Filozoflara aittir. Onlar
sifatlarin zatin aym oldugunu kabul ederler. Ikincisi ise keldmcilarin genelinin goriisii
olup sifatlarin zatin disinda manalar ifade ettigi yoniindedir. Devvani son olarak
Es’ariler’e nisbet ettigi sifatlarin zatin ne ayni ne de gayri oldugu goriisiinii zikreder.®

Mu’tezile’nin inan¢ konusundaki goriislerini sekillendiren bes temel ilkesi (ustl-
1 hamse) vardir. Bu ilkelerden birini ifade eden tevhid ilkesi, onlarin sifatlar konusundaki
yaklagimlarii belirleyen esas olmustur. Mu’tezile’ye gore sifatlarin varligini kabul
etmek, kadimlerin ¢ogalmasina (teadiid-i kudema) sebep olacagindan tevhid ilkesini
zedeler. Bundan dolay1 tevhid ilkesi cercevesinde sifatlarin nefyedilmesi yolunu
benimsemislerdir.”

Sifatlarin varliginin kabul edilmesi halinde sifatlar hakkinda verilecek hiikiim,
onlarin hadis yahut kadim olduklar1 yoniinde olacaktir. Sifatlar hadis kabul edilirse,
kadim zatin hadis sifatlara mahal olmasi gibi bir ¢eliski ortaya ¢ikar. Sifatlarin kadim
oldugu One siiriiliirse bu durumda da Allah’in en husisi vasfi olan kidemde ortaklik

meydana gelecektir. En husisi vasiftaki istirak ise ulthiyyette de istiraki dogurur. Netice

% Mevliit Ozler, Isldm Diisiincesinde Tevhid, s. 185.

67 Bkz. Yusuf Sevki Yavuz, “Tbn Kiillab”, DI4, XX/57; Tevfik Yiicedogru, Ehl-i Siinnet’e Giden Yolda
Ibn Kiillab ve Kiillibiyye Mezhebi, (Bursa: Emin Yayinlari, 2006).

8 Orhan Sener Kologlu, Ciibbailer’in Keldm Sistemi, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2011), s. 231.

89 Celaleddin ed-Devvani, Serhu’d Devvani ale’l Akdidi’l-Adudiyye, thk. Cemal Miirsid Abbid, (Istanbul:
Dara’l Usali’l flmiyye, 2021), s. 301-302.

70 Ziihdi Carullah, el-Mu 'tezile, (Beyrut: Miiessesetii’l-Arabiyyeti’d-Dirasiyye, 1990), s. 69.
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itibari ile bu goriis, Allah igin serik kabul etme manasina gelmektedir.”* Béylelikle
sifatlarin varligini kabul etmek her yoniiyle tevhid ilkesine zarar verecektir.

Mu’tezile Allah’1n zat1 ile hayy, alim ve kadir oldugunu belirtir ve Allah Teala i¢in
hayat, ilim ve kudret sifatlarin1 mastar halleri ile ispat etmezler.’? Kadi Abdiilcebbar Allah
Teald’nin bir kudret ile kadir olmasi durumunda cisimlere benzeyecegini ileri
siirmektedir. Zira ona gére bir kudret ile kadir olanlar sadece cisimlerdir.”

Imam Esari’nin aktardigina gére Mu’tezile kendi igerisinde Allah’m alim, kadir
ve hayy olusu ile ilgili zat1 ile mi yoksa ilim, kudret ve hayat ile mi bu sifatlara sahip
oldugu hususunda ihtilaf etmislerdir. Mu’tezile’nin ¢ogunluguna gore Allah Teala zat1 ile
bu sifatlara sahiptir. Mu’tezile’den bazilari ise, Allah’in “malim” manasinda ilmi ve
“makdiir” manasinda kudreti oldugunu kabul etmislerdir. Ebii’l Hiizeyl el-Allaf ise ilim,
kudret ve hayat sifatlarini zikreder ve Allah’in bu sifatlarla lim, kadir ve hayy oldugunu
ifade etmekle beraber ilmin, kudretin ve hayatin zatin kendisi oldugunu ortaya koyar.
Ayni zamanda bu sifatlarin zitt1 olan cehalet, acizlik ve o6limii de Allah Teala’dan
nefyettigini soylemektedir.”*

Mu’tezile’den Abbad b. Siileyman es-Saymeri (6. 250/864), Allah’1n alim, kadir
ve hayy oldugunu kabul etmekle birlikte ilim, kudret, hayat, sem‘ ve basar gibi sifatlarin
kok manalarin1 Allah Teala hakkinda ispat etmez. Allah Tedla’nin ilimsiz olarak alim,
kudretsiz olarak kadir, hayatsiz olarak hayy ve sem‘siz olarak sem‘1 oldugunu ifade eder.
Allah hakkinda “nefs” ve “zat” kavramlarinin kullanimini1 dogru bulmayan Abbad, Allah
i¢in bu sifatlara zatindan dolay1 sahip oldugunu sdyleyenleri de reddeder.”® Dirar ise bu
sifatlar1 selbi méanada degerlendirmistir. Allah’in  alim olmasinin  anlami cahil
olmamasidir. Kadir olmasi ise aciz olmamasi manasindadir. Nazzam (6. 231/845) ise, bu
sifatlarin bir yonii ile zat1 ispat ettigini diger bir yonii ile ise eksiklik uyandiracak karsit

manalar1 selbettiini zikreder. Mu’tezile’den bazilar1 isim ve sifatlardaki farkliliklarin

1 Zithdi Carullah, el Mu tezile, s. 72; Ilyas Celebi, “Usil-i Hamse”, DI4, XLII/211; a.mlf.,, “Mu’tezile”,
DIA, XXX1/395-396.

2 Ciiveyni Liima il Edille fi Kavaidi Akaidi Ehlis- Siinne ve’l Cemad, thk. Fevkiye Hiiseyin Mahmid,
(Beyrut: Alemu’l Kiitiib, 1965), s. 100.

8 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili'I-Hamse, gev. Ilyas Celebi, (Istanbul: Yazma Eserler Kurumu, 2013),
1/356.

™ Es’ari, Makalatii’l Islamiyyin, s. 248.

7> Bkz. Mustafa Oz, “Abbad b. Siileyman es-Saymeri”, Di4, 1/12-13.
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zattaki farkliliklardan degil, malim ve makdirun farkli olmast nedeniyle oldugunu
soylemistir.”®

Mu’tezile’nin 6zellikle sifatlar1 nefyetme hususundaki goriisleri, onlarin Yunan
filozoflarin1 takip ettikleri yoniindeki ithama maruz kalmalarina sebep olmustur.
Mu’tezile sifatlart nefyetmek ve selbi olarak degerlendirmek sureti ile Yunan
filozoflarindan iktibasta bulunmustur. Onlar sifatlarin Allah Teala’nin zati1 ile vacibii’l
viicid oldugunu ve zata zaid olmadigim1 6ne siirmektedirler. Sifatlarin nefyedilmesi
hususundaki iddianin 6nderi Vasil b. Ata (6. 131/748) olarak kabul edilir. Bu goriis her
ne kadar kendisinde olgunlasmamis olsa da o s0yle demistir: “Allah Teala hakkinda kim
Vasil b. Ata’nin ardindan Ebu’l Hiizeyl el-Allaf, Aristo’nun (m.6. 384-322) Allah’in
biitiinii ile ilim, kudret ve hayat olmas1 goriisiinden esinlenerek Allah olan ilmi, Allah olan
kudreti ispat ettigi goriiliir. Bu ifadelerin delalet ettigi husus, sifatlar1 zatin ayni kabul
ederek sifatlarin miistakil varligin1 nefyetmektir. Mu’tezile’den Nazzam ise daha farkl
bir yol takip etmis ve Allah Tedla’nin alim olmasini, zatinin ispat edilip cehaletin O’nun
zatindan nefyedilmesi seklinde ele almistir. Kudret ve hayat sifatlarini da benzer sekilde
ele alan Nazzam, sifatlar1 bir yonii ile zatin ispati, diger yoniiyle ise zitlariin Allah’tan
nefyedilmesi seklinde degerlendirmistir.”’

Mu’tezile’den Ebii’l Hiizeyl el-Allaf ve Nazzdm’in goriislerini mukayeseli bir
sekilde inceledigimiz takdirde aralarinda sifatlar1 “selbi metod” ile ele almalar1 hususunda
bir ortaklik olmasina ragmen, onlarin farkli neticelere vardiklar1 miisdhede edilir. Allaf,
One siirdiigli goriiste sifatlarin zatin ayni oldugu iddiasi ile zat1 sifatlardan biitliniiyle
soyutlamamaktadir.”® Nazzam’in gériisii ise, filozoflara daha yakindir.” Filozoflara gore
de zat ve sifat birbirinin aymdir ve Cenab-1 Hakk’1n bu sifatlarla vasiflanmasi itibaridir.2

Sifatlarin zatin ayni olarak kabul edilmesi durumunda, sifatlarin kendi igerisinde
ayrimimin yapilamayacagi yonilindeki itiraza da iki alimin verdigi yanitlar

farklilagsmaktadir. Allaf’a gore sifatlarin birbirinden ayrisma sebebi, 6zleri itibarf ile degil,

8 Eg’ari, Makalatii’l Islamiyyin, s. 250.

7 Abdiilkerim Osman, Nazariyyetii t-Teklif, (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale,1981), s.182-183, Sehristani, el-
Milel ve’n-Nihal, s. 64.

78 {rfan Abdiilhamid, Isldm da Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, s. 246.

 Irfan Abdiilhamid, Isldm da Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslart, s. 247.

8 Abdiillatif Harpiti, Tenkihu’l Keldm, (Elaz1g: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2000), s. 72.
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taalluk ettikleri alanlarin farklihigindan dolayidir. {lim malimata, kudret ise makdirata
taalluk ettigi igin, aralarinda bir ayrim sdz konusu olmaktadir.®? Nazzam’a gore ise,
sifatlarin  birbirinden farkli olmasmin nedeni, sifatlarin nefyettigi seylerin farkl
olmasindan kaynaklanmaktaydi.%2

EbG Hasim el-Ciibbai (6. 321/933) ise sifatlar1 agiklama noktasinda ahval
nazariyesini ortaya koymustur. Haller mevctid-ma’dim, malim-mechill olmayan
seylerdir. EbG Hasim’e gore Allah’in alim olmasi, kendisinin mevctd zat olmasinin
Otesinde, bilinen bir sifat manasinda bir hale sahip olmasidir. O, Allah’in alim, kadir ve
hayy olmasini zatin Stesinde bir halin ispat1 seklinde yorumlamaktadir.®® Haller, kendisi
ile zatin bilindigi ve diger zatlardan ayirt edildigi birtakim vecih ve akli itibarlardan
ibarettir.34

Ahval goriislinii Ehl-1 Siinnet alimlerinden de benimseyenler olmustur. Kadi EbQ
Bekir el-Bakillani ahval nazariyesini ispat ederken, imamii’l Haremeyn el-Ciiveyni
baslangigta nazariyye’yi kabul etmis, sonrasinda ise nefyetmistir.®®

Ehl-i Siinnet’in zat-sifat iligkisi tartismalarindaki konumu daha ziyade
Mu’tezile’nin goriislerine cevap verme seklinde gerceklesmistir. Bunda, s6z konusu
meselenin ilk defa Mu’tezile elinde sekillenmesinin pay1 vardir.®® Ehl-i Siinnet,
Mu’tezile’nin aksine Allah’in zat1 ile kaim, kadim ve ezeli sifatlar1 oldugunu kabul eder.
Bu sifatlar, Allah’1n zAtinin ne aynidir ne de gayridir.3’ Sifatlar konusunda Allah’mn zatinin

ne ayni ne de gayri oldugu gériisiinii ilk dile getiren kisi Ibn Kiillab olarak bilinmektedir.%

8L Es’ari, Makalat Islamiyyin, s. 678.

8 Es’ari, Makalat Islamiyyin, s. 680.

8 Sehristani, el-Milel ve'n Nihal, s. 92.

8 ziihdi Carullah, el Mu tezile, s. 78; bu teori hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Bekir Topaloglu ve ilyas
Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM),
2010), s. 21; Metin Yurdagiir, Keldm 'da Allah in Varligi, Isim ve Sifatlari, s. 294-296; Murat Kas, Isldm
Diisiincesinde Zihni Varlik Seyyid Serif Ciircani Ornegi, (Istanbul: Marmara Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, 2023) s. 99-106; Hayrettin Nebi Gudekli, Ebii Hasim el-Ciibbdi nin Zat-Sifat
[liskisine Yaklasimi Haller Teorisi, (Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yayrmlanmamis
Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul, 2008); Orhan Sener Kologlu, Ciibbiler’in Keldm Sistemi, s. 240-249.

8 Sehristani, Nikdyetu I-Ikddam, (Kahire: Mektebetii’s Sekafiyye ed-Diniyye 2009), s. 127.

8 Mevliit Ozler, Islam Diisiincesinde Tevhid, (Istanbul: Nun Yayincilik, 1995), s. 197.

87 Teftazani, Keldm ilmi ve Islam Akaidi, hz. Siileyman Uludag, (Istanbul: Dergah Yaymlari, 1982), s.
158-159. Sablni, el-Biddye, s. 65.

8 Tevfik Yiicedogru, Ehl-i Siinnete Giden Yolda Ibn Kiillab ve Kiilldbiye Mezhebi, (Bursa: Emin
Yaynlari, 2006), s. 63.
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Hayy ve alim gibi tiiretilmis sifatlarin bir zata nisbet edilmesi, bu sifatlarin kok
manalarinm nisbet edilen zatta kaim olmasmi gerektirmektedir.?® Mu’tezile’ye gore ise
Allah, ilmi olmaksizin alim, kudreti olmaksizin kadirdir. Bu, “siyahlik” olmaksizin bir
seyin “siyah” oldugunu sdylemek ile ayn1 seydir.® imam Ebii’l-Muin en-Nesefi de
Temhid adl1 eserinde Mu’tezile’yi sifatlar konusundaki yaklasimindan dolay1 Sofistlere
benzetir. Mu’tezile’nin Allah’in sifatlar1 hakkindaki ilmi olmadan &lim ve kudreti
olmadan kadir ifadeleri tipki hareket olmadan hareketli, siikiin olmadan sakin, siyahlik
olmadan siyah demek gibidir.**

Alim kelimesinin manas1 “ilmin kendisinde kaim oldugu zat” demektir. Alim
olmanin illeti ise ilimdir. Bu tanim ve illet sahitte de gaipte de aynidir. Ancak, araz olmak
ya da hadis olmak gibi ilmin taniminin ve illetinin disindaki seyler s6z konusu oldugunda,
sahit ve gaib arasinda elbette farklilik soz konusu olmaktadir. Alim kendisinde ilim
bulunandir; malim ise ilmin taalluk ettigi seydir. Eger alim ve malim varsa zorunlu
olarak ilmin de var olmasi gerektigini soyleriz. %

Semseddin es-Semerkandi, es-Sahdif adl1 eserinde filozoflarin sifatlar1 zatin ayni
olarak kabul ettiklerini dile getirdikten sonra, bazi Mu’tezili alimlerin “Allah ilim
olmaksizin zat1 ile alimdir, kudreti olmaksizin zati ile kadirdir, hayat1 olmaksizin zat1 ile
hayydir” sozleri ile filozoflarin goriislerine yaklasmis olduklarimi belirtir. Filozoflarin
sifatlar konusundaki iddialarini birtakim deliller ile desteklediklerini ifade eden
Semerkandi, “Allah’a izafe edilen sifatlarin kemal sifati olmamasi1 durumunda mutlak
olarak zattan nefyedilmesi gerektigini, sayet kemal sifat1 izafe edilmisse, bu durumda da
zatin kendi disindaki bir seyden dolay1 kemal sahibi olmasi1 gerekeceginden zatin 6ziinde
eksik ve ndkis olmasi gibi muhal bir sonu¢ ortaya ¢ikmis olur” seklinde iddialarim
aktarmaktadir.%®

Bu iddialara yonelik olarak Semerkandi sunlar1 soyler: Zikredilen durumlarin
meydana gelmesi ancak kemal ifade eden sifatin zatin disindaki bir seyden

kaynaklanmas1 halinde vaki olacaktir. Oysa zata izafe edilen kemal sifatlar1 harici bir

8 Sabini, el-Biddye, s. 67.

90 Teftazani, Keldm Ilmi ve Islam Akdidi, s. 157.

91 Ebii’l-Muin en-Nesefi, et-Temhid li kavaidi t-tevhid, thk. Ali Ziyad Tarikyilmaz, (Istanbul: ISAM,
2021), s. 68

92 Teftazani, Serhu’I-Makdsid, thk. Abdurrahman Umeyre, (Beyrut: Alemii’l Kiitiib, 1998), s. 72.

93 Semerkandi, es-Sahdifii'l-ildhiyye, s. 298.
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seyden degil, zatin bizzat kendisinden kaynaklanmaktadir. Sayet sifat, zat disindaki bir
seyden dolay1 zata izafe edilmis olsaydi, bu durumda zat i¢in bir eksiklik ve haricindeki
bir seyden dolay1r kemal bulma gergeklesirdi. Ancak Ehl-i Siinnet bu hususta sifatlari
zattan ayr1 olarak telakki etmemektedir. Sifatlarin zat ile kaim oldugu ortaya
konulmaktadir.%*

Mu’tezili alimlerin sifatlarin ispat1 halinde kadimlerin cogalmasi gibi imkansiz bir
neticenin ortaya ¢ikacagina dair endiselerine yOnelik cevaplar da ortaya konmustur.
Imkansiz olan kadim zatin birden fazla olmasidir. Zatin ve O’nunla beraber sifatlarinin
ezeli olmasinda ise herhangi bir imkansizlik s6z konusu degildir.®> Mu’tezili alimler ise,
sifatlarin ispat edilmesi halinde, bunlarin Allah’in disinda ezeli varliklar1 kabul etmeyi
gerektirecegini sdyler. Bu ise, tevhidi ortadan kaldirmaktadir. Ehl-i Stinnet, bu goriisii
sifatlarin zéttan ayr1 olmadiklarin1 ortaya koyarak reddeder. Onlara gore ilahi sifatlar,
zatin ne ayni ne de gayridir. Bir seyin digerinden ayri olmasi, birinin digeri olmaksizin
tasavvur edilebilmesi demektir. Allah’in zat1 ve sifatlari i¢in ise bunu tasavvur etmemiz
miimkiin degildir.?® Bazi kelamcilar zat-sifat iliskisini ortaya koyarken on sayisiin bir
sayisi ile iligkisi 6rnekliginden hareket etmektedirler. On sayis1 i¢inde yer alan bir rakam,
ne on sayisinin kendisidir ne de on sayisindan ayri bir seydir.%’

Ehl-1 Siinnet alimlerinin sifatlar konusundaki “zatin ne aynidir ne de gayridir”
seklindeki ifadeleri zahir itibari ile iki ¢elisik ifadeyi nefyetse de hakikatte iki ¢elisigi bir
araya getirdigi iddiast ile elestirilmektedir. “Sifatlar zatin gayri degildir” demek, diger bir
ifade ile “sifatlar zatin aynidir” demektir. Diger yandan, “sifatlar zatin ayni degildir
demek” onlarin “gayri oldugunu” ispat etmek manasina gelir. Dolayistyla buradaki ifade,
iki celisigi kabul etmeyi gerektirmektedir. Bu ifadede dikkat edilmesi gereken husus,
“gayrilik ve aymilik” ile neyin kastedildigidir. Kelamcilar, gayr1 olmay1 “iki varliktan
birinin digeri olmadan taasavvur ve takdir edilebilmesi” seklinde tefsir etmislerdir.
Aynilik ise “esasta bir derece farki bulunmadan iki varligin anlam ve kavram itibari ile

bir olmalari” demektir. %8

% Semerkandi, es-Sahdifii 'l-ilahiyye, s. 298.

9 Teftazani, Keldm Ilmi ve Islam Akaidi, s. 160.

% Sabhni, el-Kifdyetu fi'l Hiddye, thk. Muhammed Arugi, (Beyrut: Darii ibn Hazm, 2014), s. 96.
% Sabini, el-Biddye, s. 68.

98 Teftazani, Keldm Ilmi ve Akdidi, s. 161.
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Ehl-i Siinnet’in ortaya koydugu bu anlay1s, her ne kadar baglangigta paradoksal
ve celigkili bir ifade olarak goriilse de esasinda iki farkli baglami ifade eder. Allah’in
sifatlari, zihindeki mefhGmlar itibari ile ele alindiginda, zatin ayni olarak
degerlendirilemez. Zira zat methiimu ile sifat methlimu iki ayr1 seyi ifade etmektedir. Bu
baglamda sifatlar, zatin gayridirlar. Ancak zihin disinda, varliksal boyutta
degerlendirildiginde, zat ve sifatin birbirinden ayri olduklarini séylemek miimkiin
degildir. Bu manada ise zatin gayri olarak ifade edilemezler.®

Goriildugii gibi sifatlar konusunda Ehl-i Siinnet’in aciklamalar1 daha c¢ok
Mu’tezile’nin iddialar1 ¢ergevesinde sekillenmistir. Konunun etrafinda dondiigi
kavramlarin gaybi nitelikleri haiz olmasi sebebi ile bazi1 alimler mesele tizerindeki ihtilafi

gayesiz bulmuslardir.%

1.3. i1ahi Sifatlarin Tasnifi

Kur’an-1 Kerim’de Allah Teala, kendi zat1 hakkinda her ne kadar bazi sifatlar zikretmisse
de, bu sifatlar arasinda herhangi bir siniflandirma s6z konusu olmamistir. Bununla birlikte
ayetlerde zikredilen sifatlarin ya Allah Teala hakkinda bir keméli ortaya koydugu ya da
zatindan bir noksanlig1 tenzih ettigi veya Allah Teala’y: fiillerinden biri ile tanittigi
goriliir. Hz. Peygamber (s.a.v) ve ashabindan da sifatlar hususunda kategorik ayrim ifade
eden herhangi bir rivayet aktarilmamistir. 10t

Nitekim Sehristani de seleften bircogunun, Allah hakkinda ilim, kudret, hayat,
irdde, sem* (isitme), basar (gérme), celal, ikrdm, clid (comertlik), in’am, izzet ve azamet
gibi ezeli sifatlar1 bulundugunu ikrar etmekle birlikte, onlarin “zét sifatlar1” ve “fiil
sifatlar’” seklinde bir ayrima gitmediklerini aktarmaktadir,%?

Kelamcilarin asil gayesi Allah Teald’yr mahlikata benzemekten uzak tutmak
olunca, onlar evvelemirde sifatlar1 ispat ve onlar1 taksim etme cihetine yonelmemislerdir.
Bunun i¢in ilk donem eserlerinde Allah Teala’nin sifatlar1 hakkinda daha ¢ok tenzih

vurgusunu ifade eden ciimleler yer almistir.’% lerleyen siirecte ise sifatlarin daha rahat

anlagilabilmesi i¢in manalar1 dikkate alinarak farklt mezhepler tarafinda sistematize

9 Ali el- el-Kari, Fikh-1 Ekber Serhi, gev. Yunus Vehbi Yavuz, (Istanbul: Cagr1 Yaymlari, 1979), s. 79.
100 frfan Abdiilhamid, Isidm 'da Itikdadi Mezhepler ve Akdid Esaslart, s. 233.

101 Metin Yurdagiir, 4llah 'in Sifatlari, (Istanbul: Marifet Yaynlari, 1984), s. 129.

102 Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, s. 104.

103 Omer Aydin (ed.), Sistematik Kelam, (Istanbul: Isaret Yaylari, 2019), s. 84.

26



edilmis ve cesitli tasnifler ortaya ¢cikmistir.'®* Sahabe doneminde tasnife tabi tutulmayan
sifatlarin daha sonraki stliregte ilmi gelisime binaen siniflandirilmaya baslandigi
sOylenebilir. Bunun yaninda sifatlarla ilgili baz1 kategorilerin belirlenmesinde ilk donem
tartigmalarinin etkin rol oynadigini ifade edebiliriz. Sifatlarin durumu kadim-hadis, zatin
gayri- zatin ayni ve zata zaid gibi hiikiimlerle aldkali olarak farklilik gosterdiginden
sifatlarin farkli kavramlarla isimlendirilmesi zarureti ortaya ¢ikmistir.'%

L.Gardet!?® (1904-1986) sifatlarm 6zel bir sistemle tasnifinin ilk defa Ciiveyni
(6. 478/1085) ile basladigimi sdylese de, bu ¢ok tutarli bir iddia degildir.*%” Zira sifatlarla
ilgili ilk kategorik ayrimi, Ebli Hanife’nin yaptig1 kabul edilmektedir.!%® Ebi Hanife,
sifatlar1 zati ve fiili olmak tizere iki kisma ayirmistir. Allah’1in zati sifatlari; hayat, kudret,
ilim, keladm, sem*, basar ve irade sifatlaridir. Fiili sifatlar ise; tahlik (yaratma), terzik (rizik
verme), insd’ (yapma), ibda‘(6rnek olmaksizin yaratma) ve sun‘ (sanatla yaratma) ve
diger sifatlardir.1%

Imam Es’ari de zati ve fiili sifat ayrimim1 benimsemekle birlikte, bazi ifadelerinde
zati kavramu yerine “sifat-1 nefs” kavramini kullandig1 goriilmektedir.?® Ayrica, siibiti
sifat olarak bilinen ve sayis1 Es’ari alimlerce yedi olarak kabul edilen bu sifatlarin ilk defa
Imam Es’ari tarafindan bir arada zikredildigi goriilmektedir.!'!

Bakillani’de de (6. 403/1013) zati ve fiill seklinde bir simiflandirma yapildig:
goriilmektedir. Bakillani, zati sifatlar1 “Allah Teala nin, ezelden ebede vasiflanmis oldugu
sifatlar” olarak tanimlar. O bazi alimlerce bir sifat olarak kabul edilmeyen idraki de zati
sifatlardan biri olarak zikreder. Ardindan fiili sifatlar1 sayar ve Allah’in bu sifatlarla
ezelden beri vasiflandigini zikreder.!!?

Ciiveyni (6. 478/1085) ise sifatlari, zatl ve manevi olmak iizere iki kisimda

inceler.!® Nefsi sifatlarla daha sonra selbi olarak zikredilecek olan kidem, kiydm bi-

104 Tlyas Celebi, “Sifat”, Di4, XXXVII/103.

105 Ziya Erding, Siibiiti Sifatlar Yaklasimlar ve Delilleri, s. 35-36

198 The Encylopedia of Islam’n ikinci edisyonunda “Allah” maddesini telif eden Fransiz Sarkiyat1.

197 Louis Gardet, “Allah”, The Encylopedia of Islam, (Leiden: Brill,1986),1/411; krs. bkz. Ziya Erding,
Subiiti Sifatlar Yaklagimlar ve Delilleri, s. 35.

108 flyas Celebi, “Sifat”, DI4, XXXVII/103.

199 Eb{i Hanife, el-Fikhu l-ekber, ¢cev. Abdiilvehhab Oztiirk, (Istanbul: Samil Yaymevi), s. 22-24.

Y0 Bs ard, Risdle ild ehli s-Segr, thk. Abdullah Sakir Muhammed el-Ciineydi, (Medine: Mektebetii’l-ulim
ve’l-hikem), s. 177.

11 Bs’ard, a.g.e, s. 214-215; ayrica bkz. Ziya Erding, Siibiiti Sifatlar Yaklasimlar ve Delilleri, s. 37.

112 Bakillani, Kitabii t-Temhid, (Beyrut: Mektebetii’s-Sarkiyye, 1957), 1/262.

13 Ciiveynti, el-Irsad, s. 35.
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nefsihi, muhalefetiin li’l-havadis ve vahdaniyet sifatlarini ele alir. Manevi sifatlar tabiriyle
ise Ebli Hanife’nin zati olarak zikrettigi ve daha sonra maneviyye, meani veya siibiti
olarak isimlendirilecek olan sifatlar1 kastetmektedir.*'4

Sehristani, filozoflarin sifatlar1 iic ayr1 kisimda ele aldiklarint belirtir. Bunlar;
“sifat-1 selbiyye”, “sifat-1 izafiyye” ve bu ikisini igeren “sifat-1 miiellefe”dir. Sifat-1
selbiyye, vahid, hak, ahad ve samed gibi Allah Teala’nin her yonden tek ve bir olduguna
delalet eden ve O’nu maddeden, tabiatin imkanindan ve yok olustan tenzih eden
sifatlardir. Bundan dolay1 Allah vAcip olarak isimlendirilir. izafi sifatlara gelince, bunlar
Allah Teala’nin sani‘, mubdi‘, hakim, kadir, clid ve kerim olmasini ifade eden sifatlardir.
Bu iki sifatin bir araya gelmesinden olusan sifat- miiellefe ise, O’nun miirid olusu yani
akliligi ve viiciibiyeti ile bizatihi hayir niziminin baslangici olup kendisinden sudir eden
seylerin herhangi bir zorlama olmadan meydana gelmesini ifade etmektedir.!*

Mu’tezili dlimlerden Kadi Abdiilcebbar (6. 415/1025), Serhu’l-Usuli’l-Hamse’ de
Allah’in  sifatlarm1 mahlikatla miisterek olmasi  baglaminda ¢ kisimda
degerlendirmektedir. Birinci kisim, kadim olan Allah’in bagkalar ile ortak olamayacagi
kendine has olan sifatlarini igerir. Bunlara Allah Teala’nin kadir ve gani olmasi 6rnek
verilebilir. Bu sifatlarla vasiflanmak sadece Allah Teala’ya mahsustur. Ikinci kisim, lafiz
acisindan diger varliklara da atfedilebilen ancak bunlara sahip olma keyfiyetinin
farklilagtig1 sifatlardir. Bunlara 6rnek olarak kadir, alim, hayy ve mevcid gibi sifatlar
ornek verilebilir. Allah Teala bu sifatlara zat1 geregi sahipken diger varliklar bu sifatlara
muhdes manalar olmalar1 sebebi ile sahip olmaktadir. Ugiincii kisimda ise hem Allah
Teadla hem de yaratilmis olanlar arasinda miisareket i¢inde olan sifatlar zikredilmistir.
Bunlar, Allah Teala’nin miidrik, miirid ve karih olmasi gibi sifatlar1 icerir. Allah Teédla
idrak edilenin var olmasi sart1 ile bizzat hayy oldugu i¢in miidriktir. Yaratilmislar olarak
bizler de hayy oldugumuz icin idrak etmekteyiz. Ayni sekilde O, irdde ve kerahiyyet ile

miirid ve karih iken, bizler de boyleyiz. Ancak burada kadim ile hadisi ayiran nokta, Allah

Teala’nin zat1 sebebiyle hayy olup herhangi bir duyuya ihtiyag duymamasidir. Irade ve

114 Mevliit Ozler, “I1ahi Isim ve Sifatlar”, Saban Ali Diizgiin (ed.), Keldm El Kitabi, (Ankara: Grafiker
Yaynlari), s. 223.
1S Sehristani, Nihdyetu'l Ikdam fi [lmi Kelam, (Kahire: Mektebetii’s Sakafe ed-Diniyye, 2009), s. 176.
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kerahiyyetin hasil olacagi bir mahalle muhtag¢ degilken insan kendisinde yaratilmis bazi
sebepler vesilesi ile miirid ve karih olmaktadir.*®

Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) Levamiu’l-Beyyinat adl1 esma-i hiisna serhinin,
isimleri li¢ kisma ayirdig1 bolimiinde zatin disindaki seye delalet eden ismi, sifat olarak
nitelendirir. Ardindan sifatla ilgili bir taksimde bulunur. Sifatlari, siibiit-i hakiki (mevcid,
sey, hay gibi), siibut-i izafl (mabid, malim, mezkir, meskar gibi) ve selbi (kiiddas, selam,
gani, vahid) ile bu ii¢iinden miirekkep olanlar seklinde taksim eder. Ugiinden miirekkep
olan sifatlar da kendi ierisinde dort kisma ayrilmaktadir: Hakiki-1zafi (alim, kadir, miirid,
semi*, basir gibi), Hakiki-Selbi (kadim, ezeli gibi), izafi-Selbi (evvel, ahir gibi), Hakiki-
Selbi-izafi (melik gibi). Tiim bunlarmn ardindan Razi ne selbi sifatlarin ne de izafi
sifatlarin bir nihayeti olamayacagin sdyler. Ciinkii Allah Teald’nin ilmi nihayetsizdir, O
her seyi bilir. Kudretinin bir sonu olmay1p biitiin hadisleri yaratandir. Bunun i¢in de Allah
Teala’nin ne isimlerinin ne de sifatlarinin sinirlandirilmasi miimkiin degildir.t!’

Fahreddin er-Razi ayni eserin ilerleyen kisimlarinda Es’ariler’in sifatlart {ig¢
kisimda degerlendirdigine isaret etmektedir. Buna gore sifatlar su {i¢c kisimda incelenir:

AR

Birincisi zata delalet eden sifatlar olup “zati” seklinde isimlendirilenler (viicid, sey,
kadim gibi); ikincisi zatta kaim manalara delélet edenler (alim, kadir, hay gibi) tigiinciisii
ise Allah’1n kudretiyle bazi1 eserlerin meydana gelmesini ifade eden fiili sifatlardir. Ayrica
Razi, “selbi sifatlar” olarak degerlendirilen “vahid, gani ve kiiddiis” gibi sifatlarin da

~99

“zati” olarak degerlendirilebilecegine isaret etmistir.*'8

Erken donemde zati sifatlarla kastedilen alim, kadir, hay gibi siibiti sifatlarken bu
tasnife gore selbi sifatlar da zati sifatlar kapsaminda degerlendirilebilmektedir. Gliniimiiz
sifat tasniflerinde de Razi’nin isaret ettii sekilde zattan bir seyin olumsuzlanmasi
manasinda selbi sifatlarm, zati sifat olarak degerlendirildigi goriilmektedir. Ilk
donemlerde zati sifat olarak isimlendirilen sifatlar ise Razi’nin sifat tasnifi ¢ergevesinde

siibGiti yahut manevi sifat kategorisinde ele alinmaktadir. Giiniimiiz sifat tasnifinde de

benzer bir tablo karsimiza ¢ikar. Nitekim alim, kadir, hay gibi Es’ariler’e gore yedi,

116 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’I-Hamse, 1/212.
117 Fahreddin er-Razi, Levdamiu l-Beyyindt, (Kahire: el-Matbaatu’s Sarkiyye, 1905), s. 22-24.
118 RAZ1, Levamiu’l-Beyyindt, s. 24.
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Matiiridiler’e gore sekiz olan bu sifatlar, siibGti ve manevi sifat seklinde
isimlendirilmektedir.!*°

Semseddin es-Semerkandi de benzer bir sekilde Allah’in sifatlar1 hakkinda tiglii
bir taksim yapar. “Hakiki sifatlar” olarak degerlendirdigi birinci kisimda viicd, hayat ve
kudret gibi sifatlar1 ele alir. Ikinci kisimda viictib, kidem ve yaratma gibi izafi sifatlara
yer verir. Ugiincii kisimda ise gma ve tahayyiizde bulunmama gibi ademi sifatlar ele
almistir. Bunun yaninda “Zii’l-celali ve’l-ikrim” ayetini'?® esas alarak viicidi sifatlar
ikram; ademi sifatlar1 ise nudt-i celal olarak nitelendirmistir.*?

Gorildiigii iizere kelam diisiincesinde Allah’in sifatlart ¢esitli mezhepler
tarafindan, hattd ayn1 mezhep igerisindeki alimler tarafindan farkli siniflandirmalara tabi
tutulmustur. Ehl-i Siinnet alimleri c¢esitli manevi miinasebetleri esas alarak farkli
taksimler yapmislardir. Onlarin yapmis oldugu taksimler genel olarak dort ana kategoride
degerlendirilebilir:

1-Selbi Sifatlar

2-Siibaiti Sifatlar

3-Fiili Sifatlar

4-Haberi Sifatlar'??
1.3.1. Selbi Sifatlar

“Selb” kavram sdzliikte “nisbeti cekip almak” manasina gelmektedir.!?® Selbi sifatlara
“tenzihi sifatlar” da denilir. Allah Teala hakkinda zatina layik olmayan manalar1 nefyettigi
icin bu ismi almistir.!?* Diger bir ifadeyle Allah’in ne olmadigim ortaya koyan
sifatlardir.}®® Bu sifatlarm sayis1 hakkinda net bir sey sdylemek miimkiin olmamakla
birlikte, Allah’tan nefyedilen noksanliklar kemal sifatlarinin karsit manalarini

icereceginden dolay1, sonsuz sayida selbi sifat oldugunu sdylemek miimkiindiir.!?® Bu

119 Ziya Erding, Siibuti Sifatlar Yaklagimlar ve Delilleri, s. 39.

120 Bkz. Er-Rahman 55/27,78.

121 Semerkandi, es-Sahdifii'I-ilahiyye, s. 297.

122 Mevliit Ozler, “Tlahi Isim ve Sifatlar”, s. 226; Metin Yurdagiir, Keldm da Allah in Varhg, Isim ve
Sifatlart, s. 276-277.

123 Ciircani, Kitabii t-Ta rifdt, s. 123.

24 Mevliit Ozler, “Ildahi Isim ve Sifatlar”’, s. 226.

125 A, Saim Kilavuz, Islam Akaidi ve Keldm'a Giris, (Istanbul: Ensar Yayinlar,), s. 113.

126 Bekir Topaloglu ve diger, Isidm 'da Inang Esaslari, (Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Vakfi
Yaynlar1, 1998), s. 126.
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sifatlarin baglicalar1 viiciid, kidem, beka, kiyam binefsihi, muhalefetiin li’l-havadis ve
vahdaniyet’tir. Bu sifatlarin zitlar1 olan hudis, fena, havadise benzeme, gayr ile kiyam
Allah Teala’dan selb edilmektedir.’?’ Selbi sifatlar, kelam kitaplarinda ele alindig
sekliyle su bagliklar altinda siralamak miimkiindiir:

Viiciid: Var olmak manasindadir. Selbi sifatlar igerisinde degerlendirilmesinin
sebebiyse zitt1 olan yoklugu (adem) Allah’in zatindan nefyetmesi nedeniyledir. Viicad
sifatin1  “sifat-1 nefsiyye” olarak degerlendiren kelamcilar da vardir. Bu sekilde
degerlendirilmesinde, onun zat iizere zaid bir manaya degil bizzat zatin kendisine delalet
etmesi sebebiyledir.'?® Bu sifatin var olmamasi halinde, diger sifatlarm ispat1 miimkiin
degildir.?® Viicid sifati miisterek bir kavram olarak diger varliklar icin de
kullanilmaktadir. Ancak Allah’in varligi, vacibii’l viicd yani zorunlu varliktir. Diger
varliklar da vardir, ancak onlarin varligr miimkiinler statiisiindedir. Miimkiinatin varligi,
zorunlu bir varligin tercihini gerektiren cinstendir. Bu noktada iki varlik tiirii birbirinden
ayrilmaktadir.

Ik donem kelam eserlerinde viiciid sifati, Alemin huddsu ile ortaya konulmaktadir.
Zira alemin varligi, yoklugu da kabul eden bir viictd tiirlinii ifade eder. Hem varlik hem
yoklugu kabul eden alemin viicudu, miimkiinler kategorisinde degerlendirilmektedir.
Dolayisiyla alemin varligini yokluguna tercih edecek bir zata ihtiyac vardir. Ancak alemi
var eden bu zat, miimkiin degil vacip olmalidir. Aksi halde alem ile viiclid a¢isindan ayni
hiikme tabi olan bir zatin varlig1 imkansiz neticeler verecektir. Bundan dolay: lemi var
eden bir vacibii’l viictid vardir. 1*°

Kidem: Kelime méanas1 “varliginin baslangici olmamasi” olan bu sifat, Allah’in
ezeli olmasin1 yani baglangicinin bulunmamasini ifade etmektedir. Kidem, zati ve zamani
olmak tizere iki kisimda degerlendirilmektedir. Zati kidem, bir seyin varligr agisindan
kendisi disindaki baska seye ihtiyac duymamasinmi ifade eder. Zamani kidem ise, soz
konusu varligin 6ncesinde higbir yokluk durumunun var olmadigini ifade etmektedir. Bir

zat i¢in zatl kidem s6z konusu ise onun hakkinda zamani kidemin de gecerli oldugu ifade

27 1zmirli Ismail Hakk, Yeni Ilm-i Keldm, haz. Meliksah Sezen, (Istanbul: Cizgi Kitapevi, 2022), s. 336.
128 Mevliit Ozler, “Ilahi Isim ve Sifatlar”, s. 230; Ilyas Celebi, Isldm i Inan¢ Esaslari, s. 86.

125 Kerem Tasc1, “Ebii’l-Muin en-Nesefi’nin Tebsiratii’l-Edille Adl Eserinde Mu’tezile’ye Yonelttigi
Elestiriler”, s. 42.

130 Ebii’l-Muin Meymun b Muhammed en-Nesefi, et-Temhid li-kavdidi 't-tevhid. (Istanbul: Vakfii’d-
Diyaneti’t-Tiirkiyye -Merkezii’I-Buhusii’l-Islamiyye (ISAM), 2021), s.54; Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid,
109-111, Nesefi, Tebsira, 1/59-60.
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edilebilir.'®* Kidem, Allah Teila’nin zatinin hem higbir seye ihtiyag duymamasiyla hem
de higbir yokluk durumunun kendisi hakkinda miimkiin olmamasiyla ispat edilen bir
sifattir.

Beka: Allah Teald’nin varligmin sonun olmamas: yani ebedi olmasidir. Allah
Teald hakkinda fena ve zevali nefyetmektedir. Bu sifatin kidem sifatinin bir neticesi
oldugu ifade edilebilir. Zira ezeli olan bir varlik i¢in bir sonun oldugu diisiiniilemez. Ezeli
olanin varlig1 kendisinden olunca devamlilig1 da zorunlu olmaktadir. Bu yoniiyle kidem
ve beka birbirlerini tamamlayan iki sifat olarak degerlendirilebilir.}3

Muhalefetiin 1i’l- Havadis: Allah’in sonradan varlik alanina ¢ikan higbir seye
benzemedigini ifade eden bu sifat, Allah’in zat ve sifatlarinda diger varliklarla bir
miimaseletin olmas1 ihtimalini ortadan kaldirmaktadir.*®3 Nitekim konuyla ilgili bir ayet-
1 kerimede de Allah’in hicbir benzerinin olmadigi acik¢a ifade edilmektedir. “O’nun
(benzeri olmak sdyle dursun) benzeri gibisi (dahi) yoktur.”*3*

Kiyam Bi-nefsihi: Varligi kendi zatindan olup baskasina muhta¢ olmayan
manasindadir. Allah Teala vacibii’l viicld olup O’nun varlig1 kendisinden baskasina bagl
degildir.!® Allah Tedla igin kendisi disindaki bir seye muhta¢c olma gerek varlik
anlaminda gerekse de varligini idime ettirme anlamida muhaldir. >

Vahdaniyet: Allah Tedla’nin zatinda, sifatlarinda ve fiillerinde mutlak olarak tek
olmasini ve bu hususta herhangi bir ortaginin yahut benzerinin bulunmasindan miinezzeh
olusunu ifade etmektedir. Allah Teala nin birligi kendisine ilave edilecek baska bir sayiyla
iki olabilecek cinsten degildir. Aklin bir ikincisini tasavvur edemeyecegi sekilde birdir ve
benzeri yoktur. ™’

“Selbi sifatlar” ayn1 zamanda “zti sifatlar” olarak da kabul edilmektedir.® Selbi

sifatlarin  zatl olarak gorlilmelerinin sebebi ise zati olmadiklar1 halde mana ve

181 Ciircani, Kitabii t-Ta rifdt, s. 222.

132 Orhan Sener Kologlu, Ciibbdiler'in Keldm Sistemi, s. 226.

133 Mevliit Ozler, “Ilahi Isim ve Sifatlar”, s. 232; ayrica bkz. Metin Yurdagiir, “Muhalefetiin 1i’l Havadis”,
DIA, XXX/403-404; a.mlf.,, “Mimaselet”, DIA, XXX1/556-557.

134 5-Shira 42/11.

135 flyas Celebi, Isldm in Inang Esaslari, (Istanbul: Isam Yayinlari, 2021), s. 85; Osman Karadeniz,
“Kryam bi-Nefsihi”, DIA, XXV/515.

136 Mevliit Ozler, “flahi Isim ve Sifatlar”, s. 232.

187 Mevliit Ozler, “T1ahi Isim ve Sifatlar”, s. 228-229; ilyas Celebi, Isldm i Inang Esaslart, s. 86; Metin
Yurdagiir, Keldmda Allah i Varligi, Isim ve Sifatlar1, s. 288-293; Yusuf Sevki Yavuz, “Vahdaniyet”, DIA,
XLI1/428-429.

138 Tlyas Celebi, Isldm n Inan¢ Esaslart, s. 85.
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taalluklarinin var olmasinin gerekmesinden dolayidir. Bu sifatlar ayr1 bir manay1
icermekten ziyade belli manalar1 nefyettigi i¢in onlarin kdinata bir taalluku s6z konusu
olmamaktadir.*°

Selbi sifatlarin zati sifat olarak goriilmesi, onlarin zattan ayri diisliniilmesi
miimkiin olmayan sifatlar manasinda anlagilmalidir. Stibti sifatlar i¢in de kullanilan
“zati” kavrami, zat ile kaim veya zata zaid sifatlar1 ifade etmek icin kullanilmaktadir.
Imam Matiiridi, eserlerinde iki sifat tiiriinii de zati sifatlar icerisinde kabul ederek selbi
sifatlarin nisbetini zat-1 ilahi i¢in zorunlu gormiistiir. Sonug itibari ile iki sifat da farkl

yonlerden de olsa zita nisbet edildigi icin zAti olarak degerlendirilmektedir. 4

1.3.2. Siibuti Sifatlar

Selbi sifatlar bize Allah Tedla’nin ne olmadig1 hakkinda bilgi verirken siibGti sifatlar,
O’nun hangi 6zelliklere sahip bir ildh oldugu hakkinda bilgi vermektedir. Bu yonii ile
selbi sifatlar “eksiklik ifade eden manalarin olumsuzlanmasini ifade ederken”; siibiti
sifatlar miisbet (olumlu) manalar1 ortaya koymaktadir.!*! Siibtti sifatlar séz konusu
oldugunda “yoktur”, “degildir” ve “olmaz” gibi sozlerle degil; “vardir”, “dir” ve “olur”
gibi olumlu hiikiimler kullanilir.**? Bu sifatlarin sayis1 hakkinda Matiiridi ve Esariler
arasinda goriis ayrilig1 vardir. Bu sifatlar Es’arilerce, Hayat, ilim, IrAde, Kudret, Sem®,
Basar, Kelam’dan olusmakta; Matiiridiler ise bunlara sekizinci sifat olan Tekvin sifatini
eklemektedir.14®

Zat-sifat iligkisi gercevesinde ele aldigimiz Mu’tezile ve Matiiridi arasinda
meydana gelen ihtilaflar yogunlukla siibiiti sifatlar ¢cergevesinde meydana gelmistir.

Mu’tezile, Ehl-i Siinnet’in Allah’a izafe ettigi siibaiti sifatlari manevi ve méana
sifatlar1 olmak tizere ikiye ayirir. Hayy, alim ve kadir gibi miistak olan manalari, manevi
sifatlar igerisinde ele alan Mu’tezile, zattan ayr1 olarak gérmedikleri bu sifatlar1 Allah’a

izafe etmektedirler. Ancak bu sifatlarin kokleri olan hayat, ilim ve kudreti zatin disindaki

139 {zmirli Tsmail Hakk, Yeni Ilm-i Keldm, s. 336.

140 Melih Harputoglu, “Imam Matiiridi’nin Te’vilatii’l Kur’an Adl Eserinde Zati Sifatlar” (Yiiksek Lisans
Tezi, Bolu Abant izzet Baysal Universitesi, 2021), s. 11.

141 A Saim Kilavuz, Isldm Akaidi ve Keldam’a Giris, s. 120.

12 Siileyman Uludag, Isldm 'da Inang Konular: ve Itikadi Mezhepler, (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2014),
s. 120.

143 Tzmirli, Yeni Ilm-i Kelam, s. 349.
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manaya delalet etmeleri sebebiyle mana sifati1 olarak nitelendirirler ve bu sifatlar1 Allah’a
izafe etme hususunda geri dururlar.!**
gelen ihtilaflardan biri de slibGti sifatlardan olan “tekvin™ sifati ile ilgilidir. Matiiridi
alimler, tekvin sifatin1 miistakil ispat ederken Es’ariler bunu eser ile miiessir arasinda
meydana gelen itibari bir sey olarak kabul edip kudret sifatinin igerisinde
degerlendirmislerdir.**®

Stibati sifatlar diger bir yonii ile Allah’in evrende tasarruf etmesi, “evrendeki
varliklarla iliski kurmasi (taalluk)” ve bu iliskinin kainata tecellisini ifade etmektedir.14®
Tezimizin ana konusunu olusturan bu sifatlar hakkinda detayl: bilgi ve degerlendirme,

calismamizin ikinci boliimiinde etraflica ele alinacagindan, simdilik bu kadar ile iktifa

etmekteyiz.
1.3.3. Fiili Sifatlar

Siibti sifatlarin bir uzantisi olarak degerlendirilebilecek olan fiili sifatlar, Allah’in kainat
ile olan miinasebetini yansitan kavramlar1 ifade etmektedir.!*’ Allah Teala’nin hem
kendisiyle hem zitt1 ile nitelenmesi cdiz oldugu i¢in bu sifatlara cdiz sifatlar da (sifat-1
caize) denilmistir.*® Diger bir ifade ile fiili sifatlar, Allah Teala hakkinda hem miisbet
hem de menfi manada kullanilabilen sifatlardir. Bu sifatlar Allah’in zatinin geregi
olmay1p kudret, irdde ve ihtiyar ile meydana gelen sifatlardir.

Fiili sifatlar her ne kadar tasnifte ayr1 bir sifat grubu olarak ele alinsa da siibatiler
igerisinde degerlendirilebilir. Nitekim Matiiridiler fiili sifatlar1 “tekvin” sifati kapsaminda
ele alirken tekvini siibiti sifatlarin sekizincisi olarak kabul etmislerdir. 14°

Fiili sifatlar ile ilgili ihtilaflar, hem Ehl-i Siinnet’in kendi igerisinde hem de

Mu’tezile ile aralarinda meydana gelmistir. Tartismanin odak noktasi, fiilin bir kevn

144 A Saim Kilavuz, Isldm Akaidi ve Keldm'a Giris, s. 121; Sabani, el-Biddye, s. 65.

145 Abdiirrahim b. Ali Seyhzade, Nazmii 'I-Ferdid ve Cem 'u’l-Fevdid, (Kahire: el-Matbaatii’l-Edebiyye,
1900), s. 18.

146 Saim Kilavuz, Isldm Akdaidi ve Keldma Giris, s. 120-121.

147 Bekir Togaloglu “Allah”, DIA, 11/22.

148 A Saim Kilavuz, Islam Akaidi ve Kelama Giris, s. 134; Metin Yurdagiir, Kelamda Allah’in Varhig,
Isim ve Sifatlari, s. 333-342.

149 flyas Celebi, “Sifat”, Did, XXXVII/103-105.
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(olus) olmast hasebiyle arazlardan sayilmasi, sonucunun ise hadis olarak
gergeklesmesidir. '

Matiiridiler, Allah’1n yaraticilik ve fiil sifatini tekvin olarak isimlendirmektedirler.
Yaratma, dldiirme ve rizik verme gibi fiilleri tekvin sifatina raci kilmaktadirlar. Miikkevvin
ile miikevven arasinda meydana gelen taalluku tekvinin kendisi olarak degerlendirmezler.
Bu taalluk izafi ve nisbi oldugundan dolay1 mahlik ve hadistir. Tekvin ise hakiki ve kadim
bir sifattir. Es’ariler ise, bu taallukun kendisini tekvin olarak isimlendirirler ve fiil sifatini
hadis bir sifat seklinde telakki ederler.'>

Es’ari ve Mu’tezile, ezelde mahlikatin bulunmasini zorunlu kilacagi gerekgesiyle
fiill sifatlarin kadim olamayacagini diisiiniirken; Mataridiler fiili sifatlar1 zati sifatlar
icerisinde degerlendirir ve onlarin hadis olusunu reddeder. Diger taraftan fiili sifatlarin
tayini hususunda da ihtilaflar ortaya ¢ikmistir. Eg’ari, kelam ve irddeyi zati kabul ederken;
Mu’tezile bunlari da fiili sifatlar icerisinde degerlendirir.®®® Konu ile ilgili detayl

acgiklama siibuti sifatlarin taalluku ¢ergevesinde ele alinacaktir.
1.3.4. Haberi Sifatlar

Sozliikk anlami bakimindan yaratilmislara ait 6zellikleri ¢agristiran bu nedenle selbi
sifatlar kategorisinde yer almas1 gereken, ancak naslarda Allah’a nisbet edilmesi sebebi
ile ilahi sifatlar igerisinde degerlendirilen sifatlardir.® Bu sifatlarin varliklar1 ancak
nassin haber vermesiyle bilinebilmektedir, varliklarini tespitte aklin bir islevi s6z konusu
degildir. Bu nedenle varligi hakkindaki bilgiye nassin haberi ile ulagilan bu sifatlar
“haberi” olarak isimlendirilmislerdir.®* Sifat-1 haberiyye’nin bir kism1 hem Kur’an-1
Kerim hem de hadislerde yer alirken, bir kismi ise yalniz Kur’an ve yalniz hadislerde yer
almustir.®® Haberi sifatlardan “ayn, vech ve yed” gibi bir kism1 Allah’1n zat ile, “niizdl,
istivA ve meci” gibi bir kism1 ise hem zat hem de fiilleri ile ilgilidir.1*

Miicessime ve Miisebbihe firkalar1 naslarda varid olan miitesabih haberleri tenzih

ayetlerini gormezden gelerek zahirleri itibari ile degerlendirmislerdir. Boylece

A Ay

150 Cagfer Karadas, Bdkillani’ye Gore Allah ve dlem tasavvuru, (Bursa: Arasta Yayinlari, 2023), s. 110.
181 Siileyman Uludag, Isldm da Inan¢ Konular: ve Itikadi Mezhepler, s. 122.

152 Ziya Erding, Siibiti Sifatlar Yaklasimlar ve Delilleri, s. 49.

153 Tlyas Celebi, “Sifat”, DI4, XXXVII/103-105.

154 Mevliit Ozler, Isiam Diisiincesinde Tevhid, s. 165.

155 {7mirli Ismail Hakky, Yeni Ilm-i Keldm, s. 381.

156 {zmirli Ismail Hakky, Yeni Ilm-i Keldm, s. 382.
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yaratilmiglarin sifatlar1 ile Allah Teala’nin sifatlar1 arasinda benzerlik kurarak batil
firkalar icerisinde yer almislardir.'®’

Kur’an-1 Kerim’de mabltdun vasiflar1 pek cok ayette tenzihi sirette ortaya
konmustur. Naslarda sarih bir sekilde zikredilen bu sifatlara “selbi sifatlar” denir. Tenzihi
ortaya koyan bu sifatlar, ilah hakkindaki tasavvurumuzun zeminini olusturmaktadir.
Bunun yaninda naslarda zahir itibari ile mahlik ile mabid arasinda benzerlik
cagrisiminda bulunan bazi ayetler de yer almistir. Ancak bu naslar olduk¢a sinirlidir ve
anlagilmalar1 ancak tenzih ayetlerinin esas alinmasi ile miimkiindiir. Ciinkii galip olan
tenzih delilleridir.

Selef, Allah’in mahliika benzemesinin akli imkansizlig1 gerektirdigini biliyordu.
Miitesabih naslardaki mananin tenzih ile ¢elismemesi gerektigini kabul etmekle birlikte
tesbih disinda kalan manalardan hangisinin muradd olundugu hususunda tevakkuf
ediyorlardi. Bu tiir naslarin bir imtihan vasitasi oldugunu bilerek, hepsinin Allah
Teala’dan olduguna iman etmekle kifayet ediyorlardi.’®® Akil geregi Allah’in benzeri bir
seyin bulunmadig1 sonucuna ulasirlarken ayetleri tenzih esasi gercevesinde kabul etmis
ve ayetlerin manalarin1 bilmekle yiikiimlii olmadiklarini ortaya koymuslardir.*®

Selef, tenzihi esas kabul etmekle miitesabih sifatlarla ilgili “icmali te’vil”
yaparken maksadi tayin noktasinda tevakkuf ederek tefvizi benimsemistir.'®® Selefin
te’vilden kaginma sebeplerinden en 6nemlisi ise te’vilin zan ifade etmesidir. Allah’in
sifatlar1 gibi bir konuda hata ihtimali olan bir zan ile hiikiim vermek dogru degildir.6!

Miitesabihler hususunda Ehl-1 Siinnet’in benimsedigi ikinci yol ise “halef
metodu” olarak da isimlendirilen te’vildir. Miitesabihlerin zahir manasi ile birakilmasi
halinde ortaya cikabilecek fitnelerden Otiirii halef, Allah’in zatina layik vecihle Arap
diline de muvafik olacak sekilde miitesdbih naslar1 te’vil etmislerdir. Ancak yapilan
te’vilin kesin derecesinde olduguna hiikkmetmeksizin tenzih prensibi ¢er¢evesinde ortaya

konmasini hedeflemislerdir.'6?

157 Sehristani, el-Milel, s. 104; Sablni, el-Biddye, s. 63.

158 Tbn Haldun, Mukaddime, 11/827.

159 Sehristani, el-Milel, s. 104.

160 Beyazizade, Isdrdtii’I-merdm min ibarati’l-Imam Ebi Hanifeti 'n-Nu ‘madni, (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-
[Imiyye, 2007), s. 156-157; Omer Aydin (ed.), Sistematik Keldm, s. 117.

161 Omer Aydin (ed.), Sistematik Keldam, s. 118.

162 Sablni, el-Biddye, s. 64.
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Gorildiigii lizere gerek selef gerekse halef, miitesabih ayetlere yaklagim
hususunda tenzihi esas kabul etmektedirler. Tenzihe aykir1 olan manalar her iki yontemde
de disarida birakilmaktadir. Ancak selef, tenzihe aykiri olmayan méanalardan herhangi
birini tercih etme hususunda tevakkuf ederken; halef bu noktada kesin hiikiim
vermemekle tercih yaparak te’vili benimsemistir. Bu noktada selef metodu daha salim
(eslem) kabul edilirken; halef metodu daha saglam (ahkem) bir yontem olarak telakki

edilmektedir.163

183 Sabini, el-Biddye, s. 64.
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IKINCi BOLUM:
ILAHI SIFATLARIN TAALLUKU MESELESI

2.1. Taalluk Kavram ve iliskili Oldugu Diger Kavramlar

“Taalluk” kavrami terim anlamiyla “sifatin kaim oldugu mahal i¢in ziyade bir seyi
gerektirmesi” seklinde ifade edilmektedir.®* Bu gereklilik, tipki ilmin kendisi ile kesf
olunan maltimu, iridenin ise tahsis ettigi murad olunam gerektirmesi gibidir.}%® Daha
basit bir ifade ile anlatilacak olursa, taalluk kavraminin iligkilendirildigi sifatlarin zat
disinda bir nesnenin tasavvurunu da gerekli kildigi ifade edilebilir. Bunu taalluku
olmayan bir sifat ile karsilastirarak daha iyi anlamamiz miimkiindiir. Mesela “hayat”
sifatini ele alacak olursak, bu sifatin zatta kaim olmasi zatin “hayy” olmasi i¢in yeterlidir.
Ancak iradde sifat1 sz konusu oldugunda, bu sifatin gerektirdigi taalluk manasi1 zatin
otesinde bir nesnenin varligimi gerekli kilmaktadir. irade sifat1, beraberinde irade edilen
bir nesnenin varligin1 gerektirir. Taallukun kaim oldugu mahal i¢in ziyade bir seyi
gerektirmesinden kastedilen de bu olmaktadir.

Tehanevi, “taalluk” kavramini ilim sifatinin taalluku ile sinirlandirilmis bir tanimi
zikrederek ortaya koymustur. Ona goére miitekellimler taalluk kavramini, alim ile malim
arasindaki iliskiyi ifade etmek icin kullanmaktadirlar.!®® Bir diger 6zel tanim, fiili sifatlar
cercevesinde verilmistir. Buna gore taalluk, Allah’1n fiili sifatlarinin zatinin disinda tecelli
etmesini ve tecelli alanini ifade etmektedir.'®’

Herhangi bir sifatin taallukundan bahsettigimizde s6z konusu sifatin miiteallak
yani taalluk edilen nesneler ile arasinda meydana gelen iligkisini kastetmekteyiz. Taalluk
kavrami ile iliskilendirilen sifatlar, siibGti sifatlar olarak degerlendirilir. Bu sifatlar

icerisinde sadece hayat sifati i¢in taalluk s6z konusu edilmemektedir.

164 Ahmed b. Miibarek es-Sicilmasi, Risdle fi taallukdti sifatillah, thk. Nezir Hammade, (Tunus: Darii’l
Iméam Ibn Arafe, 2021), s. 32-33.

165 Ahmed b. Muhammed el-Adevi ed-Derdir, Serhu ’I-Harideti’l Behiyye fi Ilmi t Tevhid, thk. Abdiisselam
b. Abdiilhadi Sennar, (Dimagk: Darii’l-Beyriti, 2004), s. 82.

166 Tehanevi, Kessdf, 1/488.

167 Bekir Topaloglu-ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sézliigii, s. 298.
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Zikredilen sifatlardan herhangi birinin taallukundan bahsettigimizde su li¢ kismin
gerekliligi s6z konusu olacaktir:

Birincisi: Taallukun kaynagi olarak da ifade edebilece§imiz sifattir.

Ikincisi: Sifat ile miiteallak (taalluk edilen nesne) arasinda meydana gelen iliski
olarak da isimlendirebilecegimiz taallukun kendisidir. S6z konusu taallukun héricte
viicidu yoktur, itibari olarak degerlendirilmektedir.

Uciinciisii ise: Miiteallak olarak ifade ettigimiz sifatin kendisi ile taalluk ettigi
seydir. Bir diger ifade ile sifatin taalluk ettigi nesnedir.'®®

Taalluku olan bir sifattan bahsettigimizde sifat, sifatin taalluku ve taalluka konu
olan nesnenin varliginin gerekli oldugunu sdylememiz miimkiindiir.

Taalluk, tencizi (bilfiil) ve saliihi (bilkuvve)!®® olmak iizere iki kisma
ayrilmaktadir. Salhi taalluk, mensup oldugu seyin haricte var olmasin1 gerektirmeyen
taalluk c¢esididir. Yani bir sifatin saltihi taallukundan bahsediyorsak harigte meydana
gelen bir varlik s6z konusu olmamaktadir. Tencizi taallukta ise bunun aksine mensup
oldugu sey haricte mevcittur. Bu taallukun meydana gelmesi ile miiteallak yani taalluk
olunan nesnenin varliga ¢ikmis olmasimin gerekli oldugunu sdyleyebiliriz.1’® lgili
kisimlarda daha detayli bir sekilde izah edilecegi iizere, burada s6z konusu ayrim ilim
sifati ile irdde sifatinin tencizi taallukunu disarida birakmaktadir. Zira bu ikisi i¢in tencizi
taalluktan bahsettigimiz durumda taallukun s6z konusu oldugu nesnenin haricte varligi
gerekmemektedir.

“Salihi” ve “tencizi” taalluk kavramlari, bir 6rnek {lizerinden daha anlasilir
kilmabilir. Kudret sifat1 icin salthi taalluktan bahsettigimizde, Allah’in biitiin
miimkiinlere gii¢ yetirebilirligini kastetmekteyiz. Biitlin miimkiinlerle iligkilendirilen
salihi taalluk, onlarin dis diinyada varligini gerekli kilmamaktadir. Ancak kudret sifatinin
herhangi bir miimkiin ile kurdugu tencizi taalluk, o miimkiiniin dis diinyada var olmasini

gerektirecektir. Bunu bir insanin diinyaya gelis tarithi lizerinden Orneklendirmemiz

miimkiindiir. 16 Ocak 1998 tarihinde dogmus bir kisi diisiinelim. Kudret sifati, bu kisi ile

168 bl Azbe, Netdicii efkdri s-sikat fimad li s-sifati min’et-taaluk ati fi mes eleti taallukati s-sifat’il-
ildhiyye, thk. Said Abdiillatif Fide, (Urdiin: el-Asleyn, 2018), s.7.

169 By kavramlar1 tam anlamryla karsilayan Tiirkee ifadeler bulunmamasindan dolayr metin boyunca
salihi ve tencizi taalluk kavramlari kullanilacaktir.

170 Ebu Abdullah Muhammed b. Ebi'l-Fadl Kasim el-Beki el-Kiimi et-Tunisi, Tahririi -Metdlib Lemma
Tedammenethu Akidetu Ibn Hdcib, thk. Nezar Hamadi, (Beyrut: Miiessesetu’l Mearif) s. 122.
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s6z konusu tarihten once saltihi olarak taalluk etmektedir. Ancak séz konusu tarih
meydana geldiginde, kisi kudret sifatinin tencizi taalluku ile varlik kazanmis olmaktadir.
Boylece salihi taalluk, zatin bir seyi varliga getirmeye elverisli olmasini ifade ederken,
tencizi taalluk ise bilfiil varlik kazandirmasini ifade etmektedir.

Genel anlamda saltihi taallukun sadece kadim oldugunu, tencizi taalluk igin ise
hem hadis hem de kadim taallukun s6z konusu olabilecegini ifade etmemiz miimkiin
goriilmektedir.}"?

Imam Es’ari (6. 324/935-36) taalluku nefsi sifat olarak degerlendirmektedir.
Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) ise taallukun bir nispetten ibaret oldugunu
benimsemistir. Teftizani de (6. 792/1390) bu goriise meyletmistir.!’? Taallukun nefsi bir
sifat olmasi ile ilgili goriise gore kast olunan taalluk ¢esidi, hem salihi hem de tencizi
kadim taalluklardir. Ancak Imam RAzi’nin goriisiine gore nispet olarak degerlendirilen
taalluk, “tencizi hadis” taalluku ifade etmektedir. Ciinkii bahsedilen nispet faille, failin
etkiledigi sey arasinda meydana gelmektedir. Bundan dolay1 da kadim olmasi miimkiin
degildir.t”

Miiteahhir uleméya gore taalluk, izafet makilesinden olup harigte viicidu
olmayan itibari bir sifattir. Imam Es’ari’ye gére ise taallukun raci oldugu sey, “meani
sifatlar” oldugu icin, nefsi sifat olarak degerlendirilmektedir. Ona gore taalluklar viicidi

nitelikte seyler olarak goriilmez.*"*

2.2 Taalluk ile iliskilendirilen ilahi Sifatlar ve Akli Hiikiimlerle Taalluklariin

Tasnifi

Taalluk, ancak viicidi sifatlara nisbet edilebilen bir kavramdir. Viicidi sifatlar ise
“meani” olarak da isimlendirilen stibtti sifatlardir. Bunlar da kendi i¢inde taalluku olan
sifatlar ve taalluku olmayanlar seklinde ikiye ayrilir.}™

Bu sifatlardan birinci kisim taalluku olmayan siibiti sifatlardir ki, bu sadece hayat
sifatidir. Hayat sifatinin herhangi bir taallukunun olmamasi, mahallinde kiyamina ziyade

herhangi bir ména talep etmemesinden kaynaklanir. S6yle ki zét i¢in hayat sifatinin

11 es-Sicilmasi, Risdle fi taallukati sifatillih, s.34.
172 Ebi Azbe, Netdicii efkdri s-sikat, s. 37.
13 Eb( Azbe, Netdicii efkaris-sikdt, s. 38.
174 Ebl Azbe, Netdicii efkari’s-sikat, s. 40.
115 es-Sicilmasi, Risdle fi taallukati sifétillah, s. 34.

40



varlig1, zatin hayy oldugunu kabul etmek i¢in yeterlidir. Bu sifat, zat disinda herhangi bir
seyi gerekli kilmaz. Bundan dolay1 da hayat sifat1 i¢in herhangi bir taallukun s6z konusu

178 Tkinci kisim ise taalluku olan sifatlardir. Bunlar hayat

olmadig1 kabul edilmektedir.
sifat1 disinda kalan ilim, irdde, kudret, kelam, sem* ve basar sifatlaridir.'’” Matiiridiler’e
gore tekvin sifat1 da bu sifatlara eklenmektedir. Taalluku olan sifatlar da kendi i¢lerinde
tesir edip etmeme yoOnii ile iki kisma ayrilmaktadir. Tesir taalluku olan sifatlara kudret
sifat1; tesir taalluku olmayan sifatlara ise ilim ve kelam sifatlar1 6rnek verilebilir.1’8

Sifatlarin taalluklarini, taalluk ettikleri nesneleri akli hiikiimler baglaminda su
sekilde siniflandirmamiz miimkiindiir:

Birinci kisim akli hitkiimlerin biitiin kisimlari ile taalluk eden sifatlar olup bunlar
kelam ve ilim sifatlaridir. Bu iki sifat, tesir sifat1 olmadiklarindan dolay1 taalluklari kadim
olarak degerlendirilir. Ayni sekilde bir seyin varliga ¢ikmasinda etkili sifatlar olmadiklari
icin bunlarin salthi taalluklarindan bahsetmemiz miimkiin goriilmemektedir. Bundan
dolay1 taalluklar1 “tencizi kadim” olarak degerlendirilir.!"®

[lim, taalluk ettii seylerde inkisaf (agiga ¢ikarma) ve temyiz (ayristirma)
meydana getiren bir sifattir. Dolayisiyla nesne {lizerinde herhangi bir degisim meydana
getirmemektedir. Ayrica ilim sifati, zat disindaki bir seye bagl da degildir, bu yiizden
taallukunun gerceklesmesi i¢in nesnelerin dis diinyada varlik kazanmis olmalari
gerekmez. Bu yoniiyle ilim sifatinin taalluku ezelde gerceklesmektedir. Netice olarak ilim
stfatinin taallukunun “tencizi kadim” oldugunu sdylememiz miimkiindiir. Tesir sifati
olmamasi sebebiyle biitiin akli hiikiimlerle taalluk etmektedir.'8°

Kelam sifatinin taalluku ise, beyan ve delaletten ibarettir. Burada kastedilen
kelam, “nefsi kelam”dir. Beyan ise, zatin disindaki bir varliga yonelik olmak zorunda
olmayip, zatin kendisi i¢indir. Zat kadim oldugundan, keldm i¢in sabit olan biitiin
taalluklar da ezeli olarak degerlendirilmektedir. Taalluk hususunda tasavvur edilmesi

181

gereken biitlin yonler-** meydana geldigi i¢in de burada s6z konusu olan “tencizi kadim”

176 Eb Azbe, Netdicii efkdri s-sikdt, s. 6.

177 Ebii'l-Fadl Kasim el-Beki el-Kami et-Tunisi, Tahririi’l Metdlib Lemma Tedammenethu Akidetii Ibn
Hdcib, s. 121, es-Sicilmasi,Risdle fi taallukdti sifatillah, s. 34.

178 Ebii'l-Fadl Kasim el-Beki el-Kiimi et-Tunisi, a.g.e., s. 121.

179 Ebh Azbe, Netdicii efkdris-sikat, s. 9-10.

180 Ebf Azbe, Netdicii efkdri s-sikdt, s. 10.

181 Burada kastedilen yonler taalluk eden sifat, taallukun kendisi ve taallukun kendisi {izerinde
gerceklestigi nesnedir.
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taalluktur. Ancak bu manalarin bir bagkasina teblig edilmesi giindeme geldiginde taalluk
“saliihi kadim” ve “tencizi hadis” olarak iki ayr1 sekilde degerlendirilmektedir.*®?

Ikinci kisim tesir sifat1 olmasi hasebi ile akli hiikiimlerden sadece miimkiinlerle
taalluk eden sifatlardir. Bunlar irdde ve kudret sifatlaridir. Irade sifatinin tesiri, miimkiin
varligin kendisi hakkinda cdiz olan bazi miimkiin durumlarin tahsis edilmesinden
ibarettir. Bu miimkiiniin mevciid olmasi sart degildir. Miimkiin olan sey, var olmadan 6nce
de sonra da miimkiindiir. Irade sifatinin taalluku ise kadimdir. Saltihi veya tencizi olmasi,
taalluk ettigi nesne ile iligkili olarak gerceklesmektedir. Eger sifatin eseri meydana
geldiyse “tencizi kadim”; gelmediyse “salihi kadim” olarak kabul edilir.'83

Kudret sifatina gelince, bu sifat tesir ve icdd meydana getiren bir sifat oldugundan
dolayi, sadece miimkiinlere taalluk etmektedir. Ciinkii sadece miimkiinler varliga
cikmaya ve tesir edilmeye elverislidir. Kudretin biitiin miimkiinlere taalluk edebilmesi,
Allah Teala’nin kemalini ortaya koyan bir husustur. Kudret sifatinin taalluku agisindan
hi¢bir miimkiin digerinden farkli olarak degerlendirilmez. Bu yoniiyle bu sifatin biitiin
miimkiinlere taalluku “salihi kadim” olarak gegeklesmektedir. Saltihi hadis taalluk ise
acizlik ifade edeceginden dolay1 kudret sifat1 i¢in gecerli degildir. Zira salihi hadis taalluk
zatin bir seye sonradan bilkuvve kadir olmasini ifade etmektedir. [1ahi zat agisindan, “bir
seye sonradan bilkuvve giic yetirebilir olmak” hadislik alameti olacagindan kabul
edilemez bir varsayimdir.

Bazi miimkiinlerin varliga ¢ikmis olmasi, kudret sifatinin bazi miimkiinlere
tencizi hadis taallukunun oldugu hususunu ortaya koyar. Tencizi taallukun kadim
oldugunu sdylemek, mahlikatin kadim olmasini gerektireceginden imkansiz bir durumu
ifade etmektedir. Bundan dolay: bilfiil varliga gelme durumu “tencizi hadis taalluk”
seklinde degerlendirilmektedir.84

Matiiridiler kudret sifat1 i¢in iki ayr1 taalluk takdir etmek yerine, tencizi taalluka
mukabil olan tekvin sifatin1 ortaya koymuslardir. Tekvin sifati, Allah Tedla’nin zat1 ile
kaim, O’nun ezeli bir sifat1 olup bununla irade ettigi fiilleri var kilar. Bu sifat i¢in sadece
tencizi hadis taalluk s6z konusudur. Kudret sifat1 ise, tekvin sifatindan tamamen ayri

kadim ve ezeli bir sifattir. Matiiridiler kudreti: “Kendisi ile var etme ve yok etmenin sahih

182 Eb0i Azbe, Netdicii efkdri s-sikat, s. 10-11.
183 Eb0i Azbe, Netdicii efkdri s-sikat, s. 12.
184 Eb( Azbe, Netdicii efkari’s-sikat, s. 13-14.
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oldugu bir sifat” olarak degerlendirilmektedir. Es’ariler ise kudret sifati i¢in iki ayri
taalluk ortaya koymakla tekvin sifatina ihtiya¢c duymamislardir. Buna gore Es’ariler’in
kudret sifat1 i¢in ortaya koymus olduklar1 “tencizi hadis taalluk™, Matiiridiler’de tekvin
sifatina karsilik gelirken salihi kadim taalluk ise kudret sifatina karsilik gelmektedir. 8
Uciincii kisim olan sem‘ ve basar sifatlarinin ise iki ayri taalluku vardir. flki
tencizi kadim taalluk olup bu taalluk Allah Teala ve “kelam-1 nefsi” ile alakalidir. Tkincisi
ise tencizi hadis taalluktur. Bu taalluk, varlik kazanmis olan mahluklarla
iliskilendirilmektedir. Mahlikat meydana gelmeden dnce ise bu sifatlar i¢in saltihi kadim
taallukun gegerli oldugu ifade edilebilir. Ayrica alimler arasinda sem* ve basar sifatlarinin
biitiin mevcidat ile mi yoksa sadece duyulan ve goriilen seylere mi taalluk ettigi
hususunda ihtilaf meydana gelmistir. '8

Asagida verilen tabloda sifatlarin akli hiikiimler agisindan siniflandirilmasi

yapilmistir:

Tablo 1
Sifatlarin Taalluklarimin AKIi Hiikiimler A¢isindan Tasnifi

Miimkiin Vicip Miitehil
(Zorunlu) (imkansiz)

ilim + + +
rade + - -
Kudret + - -
Tekvin + - -
Sem‘/Basar + + -
Kelam + + +

185 Eb( Azbe, Netdicii efkari’s-sikdt, s. 14.
18 Eb(i Azbe, Netdicii efkari’s-sikdt, s. 16.
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2.3.11k Dénem Matiiridilerde Sifatlarin Taalluku

Taalluk kavrami zikredilen detaylar1 ile her ne kadar miiteahhir dénem kelam
tartismalarinin merkezinde yer alsa da aslinda meselenin 6ziiniin ilk ddonem metinlerinde
miindemi¢ oldugunu sdylememiz miimkiindiir. Zira taalluk ile ifade edilen husus aslinda
ezell ve kadim olan sifatlar ile sonradan varlik kazanmis olan alem arasindaki iliskinin
ortaya konulmasidir. Kelam ilminin ortaya ¢ikis seriiveninde etkili olan tartismalardan
birinin irdde sifatinin taalluk alani ile ilgili olmas1 da, meselenin kavramsal diizeyde
olmasa da anlamsal boyutu ile ilk dénem kelam metinlerinde yer buldugunu séylememize
imkan saglamaktadir. Bu boliimde taalluk kavraminin ilk donem Matiiridi metinlerinde

arastirilmasi hedeflenmektedir.
2.3.1. ilim Sifatr

“Bir seyin hakikat ve mahiyetini kavramak™ anlamina gelen ilim, ilahi bir sifat olarak
“Allah’in gerek duyulur aleme gerekse duyu 6tesine ait biitiin nesne ve olaylari bilmesi”
seklinde tanimlanmaktadir.’®” lim, zati ve ezeli sifatlardan biri olup taalluk ettigi seyi zat
icin bilinir hale getirir. Bu yilizden ilim, “malimatin inkisafim1 (a¢iga kavugmasini)
saglayan sifat” seklinde de ifade edilmektedir. Allah Teald, ilim sifati ile biitiin mevcitlar
bilir. O’nun ilmi, kiilli ve ciiz’1 her seyi kusatmaktadir. O, ilmi ile biitiin mevcut olanlar
bildigi gibi ma’dimlart da bilmektedir. Ayni sekilde miimkiin olanlar1 bildigi gibi, var
olmas1 imkansiz olanlari da bilmektedir. '8

Kelamda ilim, teolojik ve epistemolojik olmak tizere iki farkli agidan tartisma
konusu edilmistir. Buna gore Allah’in ezeli olan ilmi ile ilgili tartigmalar teolojik kismi
ifade ederken, insan bilgisinin mahiyetine dair tartismalar ise meselenin epistemolojik
yoniinii ortaya koymaktadir.!®® lim sifatinin taallukunun ele alindigi bu kisimda
meselenin teolojik yoniine temas edilmis olacaktir.

Mu’tezile ilmi, cehaletin nefyi manasinda Zat1 [lahiyye’ye izafe eder. Ancak Allah

Tedla kendisini Kur’an-1 Kerim’de ilim sifati ile agik¢a Gvmiistiir. Dolayisiyla ilmi

cehaletin nefyi méanasinda kabul etmek, ilim sifatin1 hakiki méanada ispat etmeyi

187 Yusuf Sevki Yavuz,” flim 7, DIA, XXII/ 108- 109.

188 Ali el-Kari, Serhu Kitabi’l-Fikhi’I-Ekber; (Beyrut: Darii’l Kiitiibi’l Ilmiyye, 1995), s. 34.

189 Osman Demir, Keldmda Nedensellik: Ilk Donem Keldmcilarinda Tabiat ve Insan, (Istanbul: Klasik
Yayinlari, 2015), s. 42.
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engellemektedir.*®® Ayetlerde ilim sifat: pek gok kez Allah Teala’ya nispet edilmistir.
“Yaratan hi¢ bilmez olur mu?”!®! “Gaybin anahtarlar1 sadece O'nun katindadir. Onlar
ancak O bilir. Karada ve denizde olan1 da bilir. Higbir yaprak diismez ki onu bilmesin.
Yerin karanliklarinda da higbir tane, higbir yas, hicbir kuru sey yoktur ki apagik bir kitapta
olmasin.”*®? Bu ve benzeri pek ¢ok ayette bir kemal sifat1 olarak Allah Tedla’ya izafe
edilen ilim sifatinin kiilli ve ciiz’1 her seyi kusattigi vurgulanmastir.

Imam Matiiridi’ye (6. 333/944) gore Allah’1n ezeli bir ilim sifatinin olduguna dair
delil, alemdeki varliklarin saglam, muhkem ve derin bir bilgiyi gerektiren belli kanunlara
gore meydana gelmis olmalaridir. Kainattaki varliklar, ihtiyag duyduklar1 vasitalarla
donatilmis ve hayatlarin1 idame ettirebilecekleri imkanlara kavusturulmuslardir. Tiim
bunlar, Allah’1n sonsuz ilmine delalet etmektedir. Allah Tedla’nin ilmi kadimdir, hadis
degildir. Allah Teala icin hadis bir ilmin varlig1 kendisinin daha 6ncesinde cehaletle
nitelenmesini gerektireceginden imkansizdir.!%

Pezdevi de (6. 493/1100) Allah Teala’nin ilim sifatini ispat ederken ilk olarak bu
sifatin nas ile sabit oldugunu ortaya koyar. Bunun yaninda kainat {izerindeki fiillerin, ilim
sahibi bir zata isaret ettigini soyler.* Zira fiil, faili i¢in hayat, ilim ve kudret sifatlarinin
var oldugunu delalet eder.'®® Sonradan meydana gelen mahliklarin mutlak olarak varlig
kudret sifatina delalet ederken itkanli ve muhkem bir sekilde var olmalari ise ilim sifatina
delalet etmektedir.1® Boylece ilim sifatinin hem nakli hem de akli deliller ile ispat edildigi
goriilmektedir.

[lim, Allah’m zAtina nisbet edilen siibdti sifatlar igerisinde yer almakta olup sdz
konusu sifatlarin en kapsamlisini olusturmaktadir. Diger siibiiti sifatlarda oldugu gibi ilim
de kadim bir sifat olarak degerlendirilmektedir. Nitekim yaratilisin hem baslangict hem
de devamliligi, varlig1 meydana getiren zat icin ilim sifatin1 gerekli kilar. “Yaratan bilmez

olur mu?”'%" ayeti de bunu teyit eder niteliktedir.1%

190 Ali el-Kari, Serhu Kitabi'l-Fikhi’l-Ekber, s. 34.

191 e]-Miilk 67/14.

192 e]-En’am 6/59.

193 M. Saim Yeprem, Matiiridi nin Akide Risdlesi ve Serhi, (Istanbul: Isam, 1989), s. 23-24.
194 pezdevi, Usilii 'd-din, s. 50.

195 pezdevi, Usilii ‘d-din, s. 35.

196 Nesefi, Tebsira, 1/393.

197 e]-Miilk 67/14.

198 Yysuf Sevki Yavuz, “Ilim”, DI4, XXI1/108-109.
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[lim, zat ile kaim ve malima taalluku olan bir sifattir. {lim sifat1 icin sadece
“tencizi kadim” taallukun s6z konusu oldugu ifade edilir. Bu sifatin saltihi taallukunun
bulunup bulunmadigr konusu ise tartigmalidir. Sayet salihi taalluk ile kastedilen,
taallukun bilfiil ger¢eklesmemesi ise, bu durum ilim sifat1 i¢in gegerli olmaz. Zira ilim
sifatt maliima ezelden beri taalluk etmektedir. Boylece bilenebilecek her seyi ezelde
kusatir. Ancak mana daha genis bir anlamda zatin taalluk etmesinin sahih kilinmasi
seklinde ele alinacak olursa, bu durumda ilim sifat1 i¢in saltihi taallukun gecerli oldugu
kabul edilebilir.1%

[lim sifat1 ile taalluk ettigi sey arasinda meydana gelen iliski sonucunda nesnede
herhangi bir degisiklik s6z konusu olmamaktadir. Zira ilim, tesir sifatt olmamasi
hasebiyle taalluk ettigi nesnede herhangi bir degisim meydana getirmez. Bu durum bizim
giinesin sabah 6’da dogacagina dair bilgimize benzemektedir. Bizim giinesin o vakitte
dogacagini bilmemizin tahakkuk edecek olay iizerinde herhangi bir tesiri sz konusu
degildir. Bu bilgi, bizim sadece o hakikatin varligini1 kesfetmemize vesiledir. Bu yonii ile
ilim tabi olunan degil, tabi olandir.?®’ ilim var olan hakikatleri kesfederken meydana
gelecek olaylar iizerinde herhangi bir tesirde bulunmaz. Bundan dolayr zatin bildigi
hakikatler, vakiay1 etkiler nitelikte degerlendirilmemektedir.

Tesir sifatt olmayan ilim sifatinin taalluku; vacip, miimkiin ve miistahil olan her
seyi kapsamaktadir. Ciinkii “malim” ifadesinden anlagilan ména, haddi zatinda bilinen
her seydir. Ayrica bu sifatin biitiin vacipleri kusattigini ifade etmemiz, ilmin kendisinin
de ilim sifatinin taalluku kapsaminda degerlendirilmesini gerektirmektedir. Bu yoniiyle
vacip olan ilmin kendisi de ilim sifat1 agisindan maliim olmaktadir. Allah Teala zatini ilmi
ile bildigi gibi ilmini de ilmi ile bilmektedir.?

Dehriyye’den®? bazilara gore ise Allah Teala zatin1 bilemez. Ciinkii ilim izafi
bir seydir. Zatin1 bildigini sdylememiz halinde, zat1 ilmine izafe olunan bir sey olacaktir.
Bu da bir seyin kendine izafe edilmesini gerektireceginden imkansiz olarak

degerlendirilmektedir. Burada dikkat edilmesi gereken nokta, zatin alim olmasinin,

199 Eb0 Azbe, Netdicii efkdri s-sikdt, s. 10.

20 Yahya Zekeriyya, el-Biisrd fi Takribi Serhi Sugrd's-Sugra li'l-Iméam Ebi Abdillah Muhammed b. Yusuf
es-Seniisi, (Urdiin: Darii'r-Reyyahin), 2024, s. 378.

201 Ahmed b. Miibarek es-Sicilmasi, Risdle fi taallukdti sifatilléh, thk. Nezar Hamadsi, s. 49-50.

202 Alemin ezeli oldugunu ve bir yaraticisinin bulunmadigimi savunan materyalist felsefe akim1. Bkz.
Hayrani Altintas, “Dehriyye”, DIA, IX/107.
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malim olmasindan farklt oldugudur. Dolayisiyla zat kendini ilmi ile bilirken hem
kestfeden hem kesfedilen olabilmektedir. Zira alim olmas1 baska bir cihetle, maliim olmasi
ise farkl1 bir cihetle gergeklesir. Bu yonii ile de kendisine izafe edilmesi uygundur.?%®

[lim sifatinin taallukunun umdmi olmasi, hi¢bir malimun digerinden bilinme
acisindan farkli degerlendirilmemesi ile ilgilidir. Bundan dolay1 ilme konu olan
maliimlardan bir kismini bilip bazilarini1 bilmemesi alim olan zat i¢in bir tahsis ediciyi
gerekli kilacaktir. Bir baska yoniiyle ise bilmedigi malimlar agisindan zatin cahil olarak
nitelenmesi gerekecektir. S6z konusu durumlar, ildh hakkinda tasavvur olunmasi
imkansiz seyler olunca, “ilim sifatinin tiim malimlar kusattif1” ortaya konulmus
olmaktadir.?%

Ilim sifatinin tiim miimkiinleri kusatmasi ise su sekilde ifade edilebilir: Allah
miimkiin varliklardan var olanlar1 bilir, bununla birlikte miimkiin olup heniiz var
olmayanlar1 ve miimkiin oldugu halde varliga ¢ikmayacak olanlar1 da bilmektedir. Bu
yoniiyle ilim sifat1 nihdyetsiz olan malim ile taalluk etmektedir.?%

Ebii’l-Yiisr el-Pezdevi de ilim sifatinin mevcld ve ma’dum olmak iizere biitlin
miimkiinleri kusattigin1 ortaya koymustur. Bu yonii ile ilim nihayetsiz olan malim ile
taalluk etmektedir. Kul i¢in bir seyi bilip baska bir seyi bilmemek her ne kadar caizse de
Allah Teala hakkinda boyle bir seyin diistiniilmesi imkansizdir. Allah Teala her durum ve
sartta her seyi bilendir. Higbir durum yoktur ki, ilminin o sey ile taalluku miimkiin
olmasm. Cehalet ise O’nun zat1 i¢in her durumda imkansizdir.?%

Cehmiyye ve Mu’tezile’den bir gruba gore ise ilim sifati ma’diima taalluk
etmemektedir. Buna gore Allah Tedld esydyr yaratmadan once ma’dimu bilmez. Bu
anlayis ilim sifatinin taalluk alanimi kisitlamakla birlikte ulGhiyet acisindan da gesitli
problemlere yol agacak niteliktedir. {lim sifati hem ma’dfima hem de mevcida taalluk
eder. Gelecek hakkinda haber veren ayetler dikkate alindiginda Allah Teala’nin mahlakat

yaratmadan 6nce de bildigi ortaya konulmus olacaktir.?%’

208 Ebfi Azbe, Netdicii efkdris-sikdt, s. 50.

204 Yahya Zekeriyya, el-Biisrd fi t Takribi Serhi’s Sugrd Sugra, s. 378.

205 es-Sicilmasi, Risdle fi taallukati sifatilléh, s. 50-51.

206 pezdevi, Usiilii 'd-din, s. 49.

207 Ebi Sekir es-Salimi, et-Temhid fi beydni t-tevhid, thk. Omiir Tiirkmen, (Ankara-Beyrut: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2017), s. 127.
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Nesefi (0. 508/1115) ilim sifatinin taalluk alanini daraltan ifadeler ortaya atan
Hisam b. Hakem (6. 179/795) ve Hisam b. Amr'in; (6. 218/833’ten Once) “Allah Teala,
zatinin Otesindeki seyleri bilmemektedir. Clinkii ilmin ma’dima taalluku miistahildir.”
ifadelerini  elestirmek sOretiyle ilim sifatinin  taallukunun  umdmi oldugunu
vurgulamaktadir. Bu ifadelerin ardindan ilim sifatinin ma’dim ile taalluk etmediginin
kabul edilmesi halinde muhkem olan fiillerin, ilim sifati olmayan bir failin eseri
oldugunun kabul edilmesi gerektigini sOyler. Bu ise imkansizdir. Ayrica bu iki ismi nassin
haberi lizerinden de ilzdm eden Nesefi, Allah’1n ezeli ilmi ile Kur’an’da gelecek hakkinda
haberler verdigini aktarmaktadir. Bu durumda Allah ezeli ilmi ile heniiz var olmayan
seyleri bilip haber vermistir. Bunun inkar ise kisiyi apagik kiifre gotiirmektedir.2%®

Aktarilan bu ifadelerden ilim sifatinin ezelden beri, mutlak olarak yok olan yahut
var olacak olanlarla tencizi olarak taalluk ettiginin ortaya konuldugunu ifade edebiliriz.
Bir miiteahhir donem kavrami olarak karsimiza ¢ikan “tencizi taalluk ifadesi” agikca
zikredilmemis olsa da ilk donem Matiiridi eserlerinde de bu manaya delalet eden
ibarelerin yer aldig1 gézlenmektedir. Bunun yaninda ilim sifatimin akli hiikiimlerin
tamamim kusattidina dair ifadeler de zikredilmistir. Herhangi bir akli hiikmiin, ilim
sifatinin taalluk alan1 disinda kaldigina dair goriisler ise elestiri konusu edilmistir.
[k dénem eserlerinde, Mu’tezile ve Cehmiyye mezheplerinin ilim sifatinin taalluk alanini
sinirlayict ifadelerine cesitli deliller ile karsi ¢ikilmistir. {lim sifatiin taalluk alanin
kisitlanmasinin ultihiyet agisindan ¢esitli problemlere yol agacagina isaret edilerek taalluk
alaninin ummi oldugu vurgulanmustir.

Ebii’l-Muin en-Nesefl ayrica, ilim sifatin1 zatin ayni olarak géren Mu’tezile’yi, bu
anlayisinin - sifatlar  arasindaki farklilign  ortadan kaldiracagmma isaret ederek
elestirmektedir. Onun bu elestiri ¢ercevesinde sifatlarin taalluklarina dair agiklamalarda
da bulundugu dikkat ¢gekmektedir. Mu’tezile’nin iddiasina gore, ilim de kudret de zatin
aymidir. Sayet ilim de kudret de zatin ayni ise, ilmin kudret sifatindan farkli bir sey olmasi
diisiiniilemeyecektir.??° Bu durumda Allah, kadir olduklarim bilmesi, bildiklerine de kadir
olmasi gerekir. Ancak ilmin taalluk alani imkansizlar1 da kusattig1 i¢in, bu miimkiin
degildir. Sayet ilim, kudret olsaydi bu durumda kudret sifatinin taalluk ettigi her sey

maliima doniisiirdii. Kudret sifatinin ilim sifat1 olarak kabul edilmesi halinde ise, ilmin

208 Nesefi, Tebsira, 1/64.
209 Nesefl, Tebsira, 1/374.
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taalluk ettigi her sey makdara doniisecektir. Bu durumda ise ilim ve kudret sifatinin
taalluk ettikleri biitiin nesneler birbirine girecektir. Ayrica boyle bir kabuliin neticesinde,
kullarin fiillerinin de Allah Teala’nin malimu olmasi hasebiyle O’nun makdiru olmasi
gerekir. Bu ise, Mu’tezile mezhebinin kars1 ¢iktig1 bir goriistiir.?'° Bu yénii ile sifatlarin
zatin ayni1 goriilmesi halinde taalluklarinin birbirine girmesi neticesi ortaya ¢ikacaktir. Bu
durumda taalluk olunan nesneler i¢in de bir karmasiklik s6z konusu olacaktir.

Islam filozoflar1 ilim sifatin1, Mu’tezile mezhebinin ele aldig1 sekilde zata zaid bir
mana seklinde kabul etmezler. Onlara gore ilim sifat1 da diger sifatlarda oldugu gibi zatin
aynidir. Sifatlar zatin taallukuna gore farkli isimler almaktadir. Eger zatin taalluk ettigi
sey maliim ise bu durumda zat “alim” olacaktir. Sayet zatin makdarlar ile taalluku s6z
konusu olursa, bu durumda da kadir olarak isimlendirilecektir. Dolayis1 ile onlara gore
hakiki bir sifat methiimu s6z konusu olmayip sifatlar birtakim itibarlardan ibarettir.?!!
Sifatlarin zatin ayn1 olarak kabul edilmesi, her birinin digerinin ayniligina sebep olmasina
ziyade olarak, zat-1 ilah1’nin sifatlardan miitesekkil bir zat olmasin1 gerekli kilacaktir. Bu
durum ise, Allah’1n zat1 ile kaim olmas1 hususuyla c¢elismektedir. Ciinkii sifatlarin kendi

212

kendilerine kaim olmalar1t miimkiin degildir.“** Mu’tezile ve filozoflarin iddialarinin

aksine Allah Teala’nin ilim sifati vardir ve O, ilim sifat1 ile her seyin kiilliyatin1 ve
cliziyyatim1 bilmektedir.?*3

Allah Teala’nin tek bir ilmi vardir ve bu ilim biitiin maliimata hem kiilli hem de
clizi olarak taalluk etmektedir. Ancak filozoflarin bir kismi, Allah’in ciizileri bilmeyip
ilminin sadece kiillileri kusattigini iddia etmislerdir.?!* Aristo’nun: “Tanr i¢in kusurlu
varliklart bilmektense bilmemek daha iyidir” goriisii etkisinde kalan bazi Islam
filozoflari, s6z konusu goriisi kendi anlayislart ¢ercevesinde sekillendirerek

benimsemislerdir. Bu diisiinceye gore bilginin nesnesinde meydana gelen degisimler,

bilginin kendisinde de degisime sebep olacagindan “ciizilerin bilgisi” Allah’in ilminden

210 Nesefi, Tebsira, 1/375.

2lRamazan Efendi, Kesteli ve Hayali, el-Mecmiidtii s-seniyye ald Serhi’l-Akaidi’'n-Nesefiyye, (Dimask:
Darii Nuri’s-Sabah, 2012), s. 266.

212 Ramazan Efendi ve digerleri, el-Mecmiidtii 5-seniyye, s. 267.

218Hakim es-Semerkandi, es-Sevddii’l Azam Serhi Seldmii’l Ahkdm, Serh: Ibrahim Hilmi bin Hiiseyni el-
Vefa, ter. Omer Atmaca, (Istanbul: Yasin Yaymcilik, 1998), s. 195-196

214 Sehristani, Nihdyetii'I-ikdam fi ilmi’l-keldm, (Kahire: Mektebetii’s Sekafe ed-Diniyye, 2009), s. 206.
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nefyedilmistir. Allah, nitelikleri bakimindan degismeyen kiilli varliklar1 bilmektedir.
Degisen ve baskalasan ciiz’i varlik ve olaylar O’nun bilgisine konu teskil etmez.?'°

Imam Gazzali (6. 505/1111), Tehafiitii’l-Feldsife adli eserinin on {igiincii
meselesinde filozoflarin Allah’n ilmi ile ilgili ortaya attiklar1 iddialara yer verir. Bir kisim
filozoflar Allah’in sadece zatim bildigini iddia ederken, Ibn Sina (6. 428/1037) gibi bazi
filozoflara gore ise Allah hem zatin1 hem de zati disindakileri bilmektedir. Bununla
birlikte filozoflara gére Allah her seyi zaman kapsaminda olmadan, ge¢cmis, gelecek ve
simdiye bagli olarak degismeyen kiilli bir bilgi ile bilmektedir. Gazzali bunu yokken var
olan ve sonrasinda nihédyete eren giines tutulmasi tizerinden 6rneklendirir. Bu durumda
tutulma Oncesi, tutulma an1 ve tutulmadan sonraki zaman olmak {izere ii¢ ayr1 durum sz
konusu olmaktadir. Bu {i¢ ayr1 durum, bilen kisi acgisindan {i¢ ayr1 bilgiyi gerektirir.
Dolayisiyla bilinende gergeklesen degisim, bilen zatta da farklilagsmaya sebep olacaktir.
Zira tutulma gergeklestikten sonra zatta, tutulmanin gergeklestigine dair bilginin devam
etmesi cehaleti gerektirir. S6z konusu bu degisim Allah Teala i¢in imkansizdir.?

Filozoflar Allah’in bireyleri ayr1 ayr1 degil, insan1 kiilli olarak bildigini iddia
ederler. Zira onlara gore bireyleri birbirinden ayirt eden sey ancak duyu ile
bilinebileceginden bu bilgi tiirii Allah Teald hakkinda diisiiniilemez.?!’ Kisacasi
filozoflara gore bilgi ile olan iliski bilginin hakikatini ifade etmektedir. Bundan dolay1 da
iliskide meydana gelen degisim bilginin de degisimini gerektirmektedir. Allah i¢in s6z
konusu olan bilginin degisimi ise miimkiin degildir.?8

Gazzali, filozoflarin ilim sifatinin taalluk alanini kisitlayic1 bu ifadelerini iki
yonden elestirmektedir. Ilk olarak Allah’m nesneye dair bilgisinin nesnenin farklilagmasi
ile degigsmeyecegini ele alir. Buna gore Allah’in tek bir ilmi vardir ve bu ilim her seyi
kusatmaktadir. Bu ilim nesnenin biitliin zamanlardaki hallerini kusatir. Bilinende meydana
gelen degisim, ilim ile malim arasindaki nispetin baskalagsmasini ifade etmektedir.
Dolayisiyla ilmin kendisini ya da alim olan1 etkileyen bir degisim s6z konusu degildir.

Bu herhangi bir nesnenin sagimizdayken solumuza ge¢gmesine benzer. Degisen sey nesne

ve nesnenin degisimine bagli olan nispetimizdir. Ancak nesnede ve nispette meydana

215 Mustafa Cagrici, “Ciiz’1”, DIA, VIII/150.

216 Gazzali, Tehdfiitii’l-Feldsife, (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2015), s. 134-135.
207 Gazzali, Tehdfiitii'l-Feldsife, s. 136.

218 Gazzali, Tehdfitiil-Feldsife, s. 138.
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gelen bu degisim zAtimizda herhangi bir degisimi gerektirmez.?!® Ayrica eger bilginin
hakikati nesneye bagliysa ve nesnenin farklilasmasi ile ilimde de farklilasma gerekiyorsa
bu mutlak olarak bilinen nesneler i¢in de gecgerli bir durumdur. Ciinkii mutlak olarak
bilinen nesneler de birbirinden farklidir. Mutlak olarak insani, hayvani ve cansizlari
bilmek de farkli bilgilerin varligini kabul etmeyi gerektirir. Bu durumda mutlak bilginin
cesitliligi de ilmin, dolayis1 ile zatin farklilasmasini gerektirecektir. Bu ifadelere gore
kiilli bilgi de degisimi zorunlu kilmaktadir.??°

Ikinci yanitsa: Filozoflar alemi kadim kabul etmektedirler. Filozoflara gére ezeli
olan dlem degisime mahal olmaktadir. Buna gore onlar agisindan ezeli olanda degisimin
meydana gelmesinde herhangi bir sakinca gériilmemektedir.??!

Bu meseledeki problem, ilim sifatinin maltim ile iligkisinin zaman {izerinden
degerlendirilmesi ile alakalidir. Gegmis, simdi ve gelecek zamanla iligkilendirilen bilme,
“gecmiste biliyordu, simdi biliyor ve gelecekte bilecek” seklinde ifade edildiginde ilmin
zamanla ve meydana gelen yeni olaylarla birlikte degismis oldugunu diistindiirmektedir.
Ancak ilim, ilim olmas1 hasebiyle herhangi bir zamam gerekli kilmaz. Ciinkii ilim:
“kendisi ile inkisafin (bilginin aciga ¢ikmasinin) meydana geldigi sifati” ifade eder.
Bunun hadis ilim i¢in de gegerli oldugu sdylenebilir. Kadim olan ilim ise hem tektir hem
de biitiin esyay1 kusatmaktadir. Tek bir ilim olmas1 ve biitiin esyay1 kusatmasi ile de
problem ortadan kalkmaktadir.???

[lim tektir ve onun ancak tek bir yonii vardir. Bir seyin meydana geldigine yahut
meydana gelecegine dair ifadeler maliima gore sekillenir, ilim ve taalluku ile alakali
degildir. ilim tek olmakla birlikte, malim s6z konusu oldugunda, bir seyin var olmadan
onceki bilgisi “var olacak” seklindeyken, bu sey meydana geldikten sonra buna dair bilgi
“var oldu” seklini almaktadir. Bu durum gelecek cuma giiniine dair bilgimize
benzemektedir. Cuma giinii gelmeden 6nce, ona dair bilgimiz onun gelecekte tahakkuk
edecegi lizeredir. Ancak cuma giinli var olup tamamlandiktan sonra o giiniin var olup
bittigi seklinde bir ilme sahip oluruz. Bu durumda degisim ilimde degil, maliim olan cuma

giiniinde meydana gelmektedir.??

219 Gazzali, Tehdfiitii’I-Feldsife, s. 139.

220 Gazzali, Tehdfiitii’I-Feldsife, s. 140.

21 Gazzali, Tehdfiitii'I-Feldsife, s. 150.

222 Sehristani, Nihdyetii'l-ikdam, s. 222-223.

223 es-Sicilmasi, Risdle fi taallukati sifétillah, s. 50-51.
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Unlii Hanefi fakihi ve kelam alimi Sadriisseria da (6. 747/ 1346) filozoflarin ilim
sifat1 hakkindaki goriislerini farkli yonlerden elestirir. Onlarin ilim sifati baglaminda ele
aldiklar1 degisimin tesir agisindan daha elzem oldugunu vurgular. Sayet ilme konu olan
seyin degisimi ile ilimde degisiklik meydana geliyorsa, bu durumda onlarin sudir
baglaminda ele aldiklar1 zat ile meydana gelen tesirin de taalluk ettigi nesne ile iligkisi
acisindan degisimini gerektirmelidir. Zira bu anlayisa gore tesir ile her an yenilenen
varliklar sz konusu olmaktadir.??* Ayrica zatmn tesir ettigi nesneyi bilmedigini kabul
edersek, bu durumda ates ve yanma arasindaki alakaya benzer bir sekilde suursuz bir
iligkiden bahsetmemiz gerekecektir. Varliklar bir tertip ile ve asamali olarak meydana
geldiklerine gore, onu meydana getiren tarafindan hangi asamada oldugu bilinmelidir.
Ancak boyle bir durumda suurlu bir tesirden bahsedilebilir. Zeyd’i var kildig1 halde bunu
bilmezse bu durumda tesir ettigini bilmeyen bir zita déniisecektir.?%®

Goruldiigii tizere gerek ilk donem metinlerinde gerek sonraki donemlerde ilim
sifatinin taalluk alam ile ilgili cesitli tartismalar giindeme getirilmistir. Ik dénem
Matiiridl metinlerinde farkli isim ve mezheplerin ilim sifatinin taalluk alanin kisitlayici
ifadelerine yonelik elestiriler yer alirken, miiteahhir donemde filozoflarin ilmi kiillilerle
sinirlandiran ve onun taalluk alanim kisitlayict iddialar1 merkeze alinmistir. Zaman
faktorii ve degisen hasim isimleri bir kenara birakildiginda, vurgulanan hususun ilahi zata
yarasir sekilde ilim sifatinin tiim miimkiin, vacip ve imkansizlar1 kusattig1 olacaktir.
Nitekim her donemde ilim sifatinin umami taalluku vurgulanirken bu anlayisin karsisinda

yer alan goriisler elestiri konusu edilmis olmaktadir.
2.3.2. Sem‘ ve Basar Sifatlar

Sem* ve basar sifatlari, Allah Teald’nin her seyi isitip gormesini ifade eden kemal
sifatlarindandir. Ehl-1 Siinnet’in sem‘ ve basar sifatlarinin ispat1 noktasinda dayanaklari
Allah Teala’nin semi‘ ve basir oldugunu bildiren naslardir. Kur’an-1 Kerim’de pek ¢ok
ayette Allah Teala kendisini bu sifatlarla vasiflandirmistir.??® “Kocas1 hakkinda seninle

tartisan ve Allah'a sikdyette bulunan kadinin soziinii Allah isitmistir; esasen Allah

224 Sadriisseria, Serhu Ta dili’I-Uliim, thk. Mahmut Ay ve Mustafa Borsbuga, (Ankara: Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yayinlari, 2021), s. 193.

225 Sadriigseria, Ta 'dilii’l-Ulim, s. 194.

226 pezdevi, Usiilii 'd-din, s. 43.
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konusmanizi isitir. Dogrusu Allah isitendir, gorendir. ayetinde de agikca zikredildigi

tizere Allah Teala isiten ve gorendir. Bununla birlikte ayette gecen sem* ve basar ifadeleri
bazi alimlerce “ilim” seklinde tefsir edilmistir.??®

Sem® ve basar sifatlarinin ispatinda esas delillendirme, naslar tiizerinden
yapilmakla birlikte, akil ile yapilan delillendirme teyit etme amaglidir.??® Sem* ve basar
sifatlarinin siibitu ser’i deliller ile ortaya konulmustur. Ancak bu sifatlarin biitiin
mevcidata taalluk ediyor olmasi, akli delillendirme iizerine bina edilmektedir.?®® Ayrica
sem‘ ve basar sifatlarinin ilmin disinda sifatlar olarak ispat edilmeleri akli degil sem*1
delillendirme ile ortaya konulabilecek hiiviyettedir. ilim sifatindan ayr1 olarak
degerlendirilmeleri ise kat’i degildir.?* imam Es’ari’ye gore Allah Teala’nin sem® sifati
vardir ve O bununla isitendir. Basar sifat1 vardir ve bu sifati1 ile géren olmaktadir. Sem*
ve basar sifatlar1 Allah’in zat1 ile kaim olup ilim sifatina ziydde méanalar seklinde kabul
edilmektedir.?%2

Sem*‘ ve basar sifatlarinin Allah’a izafe edilmesinin, kulak ve goz aletlerini
gerektirecegi diisiincesinden dolay1 bazilar1 bu sifatlarin hakiki anlamda ispatini imkansiz
gormiislerdir. Baz1 alimler ise sem‘ ve basar sifatlarini, duyulan ve isitilenler hakkinda
bilgi sahibi olmak seklinde yorumlamislardir. Ancak naslarin bize verdigi bilgiye gore,
bu sifatlarin ispat1 kagiilmaz olmaktadir.?3

Sem* ve basar sifatlarinin sadece duyu organlari ile gergeklestigini kabul edenler
aslinda bu hususta sahidi gaibe kiyas etmektedirler. Zira onlar gézlemedikleri cisimlerden
hareketle gorme ve duymanin sadece g6z ve kulak ile gerceklestigi neticesine

varmiglardir. Oysa ilim sifatini ispat edenlere gore ilim i¢in de ayni kiyasin yapilmasi

neticesinde, kalp ve dimag aletlerinin varlig1 gerekecektir. ilim sifat1 igin bdyle bir sart

227 ¢]-Miicadele 58/1.

228 Celaleddin el-Mahalli ve Celaleddin es-Siiyati, Tefsiru 'l Celdleyn, (Kahire: Mektebetii’l-iman ve’n
Nusra, t.y.), s. 584.

229 Yahya Zekeriyya, el-Biisrd fi Takribi Serhi Sugrd's-Sugra, s. 385.

230 Said Abdiillatif Fide, Hasive ale’s Serhi Sugrd’s Sugra li Imdam es-Seniisi fi ilmi t- Tevhid, (Dimask:
Darii’l Beyriti, 2009), s. 124.

218aid Abdiillatif Fade, Serhu Akidetii Ibn Hécib, s. 41,
https://archive.org/details/saranaarabi_yandex_ 20190113 _1423/page/n39/mode/2up?view=theater (erisim
13.01.2019)

232 Sehristani, Nihdyetii'I-ikddm, s. 330.

233 pezdevi, Usiilii 'd-din, s. 44.
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giindeme getirilmedigi gibi sem* ve basar sifatlarinda da cisimler i¢in gerekli olan sartlar
aranmaz.?3*

Sem‘ ve basar sifatlar1 gérmeye ve duymaya elverisli varliklarin zat tarafindan
duyulup goriilmesini ifade etmektedir. Bu sifatlar, kemal sifatlarindan olup kabul
edilmemeleri halinde noksanlik meydana gelecektir. Bu iki sifatin ispat1 vacip olan zata
layik bir sekilde yapilmalidir. Sesi tagiyan bir havaya ya da gézden ¢ikan bir 1s18a ihtiyag
olmaksizin zat i¢in duyma ve gérme gerceklesmektedir. S6z konusu bu sartlar gorme ve
duymanin hakikatini ifade etmezler. Bu sartlar, ancak goren ve duyan cisimler i¢in gegerli
olmaktadir.?®

Her ne kadar insan, sadece seslerin duyulabilir, cisimlerin goriilebilir oldugu
hiikmiinii genellestirse de duyma ve isitme aslinda biitiin mevcatlarla aldkalidir. Buna
gore sesler goriilebildigi gibi, duyma fiili de sadece ses ile kisitlanamaz. Bunun yani sira
Allah Teala’nin sem® ve basar sifatlar1 s6z konusu oldugunda, mahlikatin ihtiyag
duydugu herhangi bir alete ihtiya¢ duymaksizin bu sifatlarin taalluklarinin gergeklestigi
ifade edilebilir.?*®

Pezdevi, Ehl-i Siinnet alimlerinin Allah’1n sem1’ ve basir oldugunu ispat ettiklerini
ve O’nun hem kendi zatin1 hem de zat1 disindakileri isittigini sdyler. Ayni sekilde O, hem
kendini hem de gayrin1 gérmektedir de. Ancak Mu’tezile’den Nazzam (6. 231/841) ve
Ka’b1 (6. 319/931) gibi baz1 isimlere gore Allah Tedla sem* ve basar sifatlarina sahip
degildir. Bununla birlikte Mu’tezile alimlerinden bir kism1 Allah Tedla’nin hem kendini
hem de gayrini gordiiglinii kabul etmektedir. Diger bir grup ise, O’nun zat1 disindakileri
goriip zatim gérmedigini iddia etmislerdir. >’

Ka’bi, sem® ve basar sifatlarin1 duyulan ve goriilen seylerin ilmi olarak
degerlendirmistir.2*® O, sem* ve basar sifatlarmni ispat etmez. [lim sifatini ise “var olmayan
ile gerceklesen taalluk” seklinde tanimlamaktadir.?®® Mu’tezile’den bazilar1 ise Allah’in

gbren ve duyan olmasini, O’nun diri olup gérmeye ve duymaya yonelik herhangi bir

engelinin bulunmamasi seklinde anlamistir. Bazilar1 ise sem* ve basar sifatlarini goriilen

234 pezdevi, Usilii'd-din., s. 44.

235 Qadriisseria, Ta 'dili’I-Ulim, s. 192.

236 Said Fade, Hdasiye ale’s Serhi Sugrd’s Sugrd, s. 123.
237 Pezdevi, Usiilii 'd-din., s. 43.

238 Schristani, Nihdyetii’l-ikddam, s. 330.

239 EbQ Azbe, Netdicii efkari’s-sikat, s. 49.
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ve duyulanlarin idrak edilmesi anlaminda kabul etmistir. Bu, ilim sifatina zaid bir manay1
ifade etmektedir. 24

Sem* ve basar sifatlarinin hadis ya da kadim olan herhangi bir varliga taalluk
etmedigini iddia etmek, bu sifatlarin taalluk alanlarimi kisitlamak manasia gelecektir.
Nitekim Mu’tezile’ye dair aktardigimiz bazi goriislere gore, bu sifatlarin taalluk alanlari
kadim olan zatin kendisini ve kendisi disindakileri goriip isitmesi agisindan
kisitlanmaktadir. Tleride de ifade edilecegi iizere sem* ve basar sifatinin taalluk alani, var
olanlardir (mevctidat). Buna gore higbir mevcidun digerine gore farkliligi s6z konusu
olmamaktadir. Dolayisiyla bu iki sifat, biitiin mevcitlara taalluk etmektedir.

Imam Es’ari de Makalatii’l Islamiyyin adli eserinde insanlarin, sem‘ ve basar
sifatlar1 hakkinda dort firkaya ayrildiklarin1 sdyler. Buna gore, Mu’tezile’den bazilari
Allah’1n ezelden beri isiten ve goren olmasinin, isitilen ve goriilen seylerin ezeli olmasini
gerektireceginden, bu sifatlarin ispat edilmesini miimkiin gormemektedir. Baska bir gruba
gore ise Allah Teala’nin sem‘i ve basir olmasinin manasi, “duyulan ve goriilen seyleri
bilmesi” seklinde ele alinmistir. Mu’tezile, sifatlar1 zatin ayn1 gérmekle Allah icin, Allah
olan sifatlar1 ispat etmektedir. Sem* ve basar sifatlar1 i¢in de bunun gecerli oldugu
sOylenebilir. Mu’tezile’den diger bir gruba gore ise Allah Teala’nin “alim” olmas1 nasil
ki zattan cehaleti nefyetmeyi ifade ediyorsa; sem* ve basar da “korliik ve sagirligin
O’ndan nefyi” olarak kabul edilmistir. Bununla birlikte Es’ari, Mu’tezile’nin
cogunlugunun sem* ve basar sifatlarini ispat ettiklerini ortaya koymustur.?!

Ilk donem metinlerinde diger sifatlarda oldugu gibi temel gaye, naslarda Allah
Teald’ya i1zafe edilmis olan sifatlarin ispat yollarini ortaya koymak olarak karsimiza
cikmaktadir. Bununla birlikte ispat edilen bu sifatlarin diger mezhepler tarafindan farkli
sekillerde yorumlanmasina dair cevaplarin ortaya konuldugu gozlemlenmektedir.
“Taalluk™ kavrami agik bir sekilde zikredilmemekle birlikte, bunun s6z konusu sifatin
ispat1 sirasinda kusaticiligina dair ibarelerin zikredilmesiyle ortaya konuldugu
sOylenebilir. Her ne kadar diger mezheplerin sifatlara yonelik itirazlariin ilk noktada
sifatin ispat edilmesine yonelik oldugu gozlense de, bu agamadan sonra tartigmalarin

taalluk alani ¢ercevesinde yiiriidiigii gozlenmektedir.

240 Sehristani, Nihdyetii'l-ikdam, s. 330.
21 Bg’arl, Makalatii’'l Islamiyyin, s. 260-262.
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Ehl-i Siinnet alimlerinden bir kisminin sem‘ ve basar sifatlarini ilim sifatina ait
kabul ettikleri ifade edilmisti. Bu durumda sem*‘ ve basar sifatlari, ilim sifatinin farkl
taalluklarini ifade etmektedir. Bu sifatlar1 ilim sifatindan ayr1 olarak ispat edenlere gore
sem‘ ve basar, ilimden farkli olarak sadece mevcitlara taalluk etmektedir. Ma’dimlar ise
sem‘ ve basar sifatlarinin taalluk alanlarinin icerisinde degerlendirilmez. Ilim sifat1 ise
hem ma’dim hem de mevcid olan seylerle taalluk eder. Bu durumda sem‘ ve basar
sifatlari, ilim sifatinin taalluk ettigi seylerin bir kismi ile taalluk ettigini ortaya
koymaktadir. Ayrica ilim sifatinin taallukunun hakikati sem* ve basar sifatlariinkinden
farkli olarak degerlendirilir. Bu noktada alimler, ilim sifati ile meydana gelen inkisafin
sem‘ ve basar sifatlartyla meydana gelen inkisaftan farkli oldugunu ortaya
koymuslardir.?4?

Ehl-i Siinnet igerisinde bazi1 alimlerin sem* ve basar sifatlarini ilim sifatina ait
kildiklar1 anlayisi esas alindiginda, Allah Teala’nin duyulan seylere dair ilmine “sem‘”;
goriilen seylere dair ilmine ise “basar” ismi verilmistir. Imdm Es’ari’den aktarilan bir
goriise gore, o da sem* ve basar’1n ilim sifatina zaid olmadigini ifade etmektedir. Matiiridi
alimlerin bir kismimin goriisii de bu yondedir.?*3

Ancak Eg’ariler de meshur olan goriise gore sem* ve basar sifatlari ilim sifatindan
farkli olarak degerlendirilmektedir. Dolayisiyla sem* ve basar sifatlar1 ile meydana gelen
inkisaf, ilim sifatin ile meydana gelen inkisaftan farklidir. Sem* ve basar sadece duyulan
ve goriilenlerle degil, biitiin mevcitlarla taalluk eder. Bu taalluk biitiin kisimlar i¢in ayr1
bir inkisaf meydana getirmektedir. Bu goriis ilim sifatinin sadece “tencizi kadim taalluku”
oldugu seklindeki kabule dayanmaktadir. Zira Imam Es’ari’den aktarilan bir goriise gore
ilim sifat1 i¢in “tencizi kadim” ve “tencizi hadis” olmak tizere iki taalluk s6z konusu
olmaktadir. Tencizi hadis taalluk, duyulan ve goriilen seylerin varliga ¢ikmas: halinde
meydana gelen taalluku ifade eder. iste bu hadis tencizi taalluka sem‘ ve basar
denilmektedir. Bu nedenle ona gore sem* ve basar sifatlari, ilim sifatinin taalluklari olarak

degerlendirilmektedir. Matiiridi alimlerden bir kismina gore de sem* ve basar sifatlar1 ilim

sifatma racidir.?** Ramazan Efendi (6. 979/ 1571) Serhu’l Akdid’e yazdig1 hasiyede

242 Said Abdiillatif Fade, Hasiye ale t Tehzibi Serhi’l Haridetii’l Behiyye li-Ahmed ed-Derdir, s. 135,136.
243 Said Fade, Hasiye ale’s Serhi Sugrd’s Sugrd, s. 123.

244 Said Abdiillatif Fide, Serhu Akidetii Ibn Hacib, s. 40-41,
https://archive.org/details/saranaarabi_yandex 20190113 1423/page/n39/mode/2up?view=theater (erisim
13.01.2019).
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“basar” sifatin1 tanimlarken, “Allah’in ilminden hicbir seyin uzak kalmamasi” seklinde
bir ifade kullanmistir. Sem* sifati i¢in bu sekilde agik bir ifade kullanmamuis olsa da, basar
sifatinin onun tarafindan ilim sifatiin bir taalluku olarak ele alindig1 sdylenebilir.?4°

Ehl-i Siinnet i¢erisinde de sem* ve basar sifatlarinin ilim sifatina ait birer taalluklar
olup olmadig: tartisilmistir. Hem Eg’arl hem de Matiiridi mezhebinde meseleyle ilgili
farkl goriisler ortaya konulmustur. Imam Es’ari’nin sem* ve basar sifatlarini ilim sifatinin
tencizi hadis taalluku seklinde degerlendirmesi nedeniyle bu sifatlarin sadece sonradan
varlik kazanan ve goriiliip, isitilen seylerle iligkili oldugu ifade edilebilir. Buna gore ilahi
zatin kendini gérmesi ve igitmesi nasil gerceklesecektir? Bu goriisiin sem‘ ve basar
stfatlart i¢in ilim sifatinin taalluklarindan ibaret olarak goriilmesinin yani sira ilim
stfatinin taalluk alaninin hadis ve goriip isitilen seylerle sinirli oldugunu ortaya koydugu
ifade edilebilir.

Sem* ve basar sifatlarinin, mevcit olan seylere taalluk ettigi ortaya konuldu. Buna
gore sem‘ ve basar sifatlari, ilim sifatinin taalluk ettigi seylere taalluk etmektedir. Ciinkii
ilim sifat1 mevclid ve ma’diim her seyi kusatan bir sifattir. Bu durumda sem® ve basar
sifatlarinin taalluklarini ispat etmek ya tahsilu’l-hasil’t (var olanmin tekrar1) ya da
ictimau’l-misleyn’i (benzerlerin bir araya getirilmesi) gerektirecektir. Yahut bu iki sifatin
taalluklarmin ilim sifatinin taalluk etmedigi bir alanla irtibatlandirmak gerekecektir.
Ancak bu durum, bir yoniiyle ilim sifatinin taalluk alanini kisitlamak manasina gelir. Bu
problemin ¢6ziimiinde s6z konusu sifatlarin hakikatlerinin birbirinden farkli oldugunun
ortaya konulmasi yeterli goriilmektedir. Birbirinden farkli hakikatlere sahip olan bu
sifatlarin taalluklari da birbirlerinden farkl olarak gerceklesir. Bu da var olanin tekrar1 ya
da benzerlerin bir araya gelmesi ihtimallerini ortadan kaldiran bir durumdur. Taalluk
ettikleri nesneler ayn1 olsa da bu sifatlarla meydana gelen idrakler birbirlerinden farkli
sekilde gerceklesmektedir. Bu durum, irdde ve kudret sifatinin miimkiinlere taalluk
etmesine benzer. Zira hem kudret hem irade sifatinin taalluk ettigi seyler miimkiinler olsa
da bu sifatlarin hakikatlerinin farkli olmasi, taalluklarinin da farkli olmasim
gerektirmistir. Bu durumda tahsilu’l-hasil’in meydana geldigini s6ylemek miimkiin

olmaz.2%6

245 Ramazan Efendi ve diger., el-Mecmiidtii s-seniyye, s. 231.
246 Said Abdiillatif Fide, Serhu’l Mukaddidti’s Seniisiyye, thk. Nezar Hemadi, (Liibnan: Mektebetii’l
Mearif, 2009), s. 150.
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Sem*® ve basar, biitiin goriilen ve duyulanlarla idrak ve ihata yonii ile taalluk eder.
Bu yoniiyle bu iki sifatin taalluklar1 ilim sifatinin taallukuna ziyadedir. Bunun manasi ise
basar sifatinin goriilen seylerle taallukunun ilim sifatinin ayni goriilenlerle taallukundan
farkli olmast seklinde izah edilebilir. Aynm1 sekilde sem*® sifatinin taalluku da duyulan
seyler icin ilim sifatinin taallukundan farkli olarak gergeklesmektedir.?4’

Sem‘ ve basar sifatlarinin taallukunun tiim mevcadati kusattigina isaret edilmisti.
Imam Es’ari’nin gériisiiniin de bu yénde oldugu ifade edilmektedir. Bu hususta mevcitlar
arasinda herhangi bir ayrim s6z konusu degildir. Bu agidan s6z konusu sifatlarin hem
kadim hem de hadis varliklara taalluk ettiklerini ifade edebiliriz. Zahir ve batin, zat ya da
sifat tiimii bu sifatlarin taalluk alani igerisinde degerlendirilmektedir. Allah Tedla sem* ve
basar sifatlar1 ile ezell olan zatin1 ve viicidi olan sifatlarini hem duymaktadir hem de
gormektedir. Bunun yaninda sonradan meydana gelen varliklar1 ve onlarin sifatlarini da
ses olsun ya da olmasin isitmektedir. Imam Sendsi, (6. 1276/1859) bu iki sifatin sadece
mevchdata taalluk ettigini, ma’dGmlara taalluk etmesinin ise miimkiin olmadigini ifade
etmistir.?*®

Bazi alimlere gore ise, ilim sifatinda oldugu gibi ma’diim meydana gelmeden 6nce
sem‘ ve basar sifatlar1 onunlara da taalluk etmektedir. Bu siiretle sonradan varliga ¢ikacak
olanlar bilinmis olur. Buna gore, ilim sifatinin taalluk ettigi ma’dimu iki sekilde ele
almiglardir. Bunlardan ilki, Allah Teadla’nin varhiga ¢ikacagim bildigi ma’dGmlardir.
Ikincisi ise varliga ¢gikmayacak olan ma’diimlardir. Sem* ve basar bunlardan ilk kisimla
taalluk etmektedir. Zira bu ma’dimlar ile ilim sifatinin taalluku, onlarin gelecekte var
olacaklarina dair geceklesmistir. Bu da onlarin, ilahi ilimde var olduklar1 anlamina
gelir.24°

Bundan sonraki kisimda, sem‘ ve basar sifatlarimin taalluklarimin genel bir

cercevede son donem alimlerinin ele aldig sekilde ortaya konulmasi hedeflenmektedir.
S6z konusu 1stilahlar ¢ergevesinde sem* ve basar sifatlarinin taallukuna iliskin detaylar
su sekildedir:

Sem‘ ve basar sifatlar1 i¢in “tencizi kadim” ve “tencizi hadis” olmak tizere iki

taalluk s6z konusudur. “Tencizi kadim taalluk”, Allah’in zat1 ve sifatlar ile iligkili olan

247 Yahya Zekeriyya, el-Biisrd fi Takribi Serhi Sugrd's-Sugrd, s. 384.
248 Eb0 Azbe, Netdicii efkdri s-sikdt, s. 46.
249 Eb0 Azbe, Netdicii efkdris-sikat, s. 46-47.
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kism1 ifade ederken; “tencizi hadis taalluk” ise, bunlarin sonradan varliga ¢ikanlara
taalluk etmesidir. “Saltihi taalluk” ise bu iki sifat hakkinda s6z konusu degildir. Ciinkii
kendisi ile inkisafin meydana geldigi sifatlar i¢in saliihi taalluktan s6z edilmesi miimkiin
goriilmez. Bu ilim, sem*‘ ve basar olmak iizere kendisi ile inkisafin meydana geldigi biitiin
sifatlar icin gegerlidir. Ayrica ma’dim ile taalluk etmedigi goriisiine gére de ma’dim ile
taalluk etmeyen bir sifat i¢in saltihi taalluktan séz edilemeyecektir.?>®

Sem‘ ve basar sifatlari, hem kadim hem hadis varliklara taalluk ettiklerinden
dolayi, bu sifatlarla meydana gelen inkisafin salthi bir taalluga ihtiyaci s6z konusu
olmamaktadir. Zira saltihi taalluk, zatin o sey ile taalluga elverisli olmasini ifade eden bir
taalluk cesididir. Sem* ve basar sifatlar1 i¢in ise hi¢bir durum yoktur ki, zatin o sey ile
taalluku bilfiil gergeklesmis olmasin. Bu, hem kadim zatin kendisi ile taalluku hem de
hadis varliklarla meydana gelen taalluku agisindan gegerli olmaktadir.

Sem‘ ve basar sifatlarinin, sonradan meydana gelen varliklara tencizi
taallukunun, inkisafin sonradan olmasini gerektirecegini iddia edenler vardir. Onlara gore
inkisafin hadis olmasi, sem* ve basar sifatlarinin da hadis olmasina yol agmaktadir. Ciinkii
inkisaf, sem* ve basar i¢in sifat konumundadir. Dolayisiyla hadis olandan ayrilamayan
sey de hadis olarak degerlendirilecektir. Ancak Allah Teala’nin var olacagimi bildigi her
sey, varliga gelmesi zorunlu seyler olarak ele alinmaktadir. Cilinkii bunlar, Allah’in
ilminde vardirlar. Sem* ve basar sifatlarinin ezelden beri bunlara taalluk etmesi sahih
olmaktadir. Bu goriis 6zellikle sem* ve basar’1 ilmin bir ¢esidi olarak gorenleri destekler
niteliktedir. Sem® ve basar sifatlarinin taalluklarinin hadis olmasi, bu sifatlarin da hadis
olmasin1 gerektirmez. Zira taalluk, itibaridir ve onun harigte varhg: yoktur.?%

Bazilar1 sem* ve basar sifatlarinin taalluk ettikleri isitilen ve goriilen seylerin hadis
olmasi sebebiyle Allah Teala’nin hadislere mahal teskil etmesini onlemek adina bu
sifatlar1 nefyetmislerdir. Sadriisseria’ya gore ilahi zatta hadislerin kaim olmasi, ancak
harici ve ayr1 bir miiessirin var olmasi durumunda gecerlidir. Sifatlarin taalluku ig¢in,
harici bir mahal gerektiginde zat hakkinda herhangi bir hadisin kiyami gerekmez. Sem*
ve basar sifatlar1, harici bir miiessir tarafindan var kilinmis olmayip bunlar ezelden beri

zat ile kaim sifatlardir. Goriilen ve duyulan seyler ile iliskisi, taalluk edecegi harici bir

20 Eb(i Azbe, Netdicii efkari’s-sikdt, s. 48.
21 Eb( Azbe, Netdicii efkari’s-sikat, s. 47.
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mahalli gerektirmekle birlikte, sifatlar agisindan herhangi “bir sonradan olma hali”
meydana getirmemektedir.?>

Sem‘ ve basar sifatlar1 her ne kadar hadis olan seylere taalluk etse de, bu iki sifatin
taalluk ettikleri hadisler sebebiyle hadis olduklarini sdylememiz miimkiin degildir. Sem*
ve basar sifatlarinin kadim olmasi da, duyulan ve goriilenlerin kadim olmasini
gerektirmez. Bu durum, ilim ve kudret sifatinin taalluklari ile ayni1 diizlemde ele alinir.
[lim ve kudret kadimdir, ancak bunlarmn taalluk ettigi malimat ve makdarlar kadim
degildir.?>

Boylece ilk donemden itibaren sem‘ ve basar sifatlarinin ispati ve taalluklari
cergevesindeki tartigmalarin ortaya konulmasina c¢alisildi. Sem® ve basar sifatlarinin
sonradan varlik kazananlara taalluk etmesinin, bu sifatlar i¢in herhangi bir “sonradan
olma durumu” meydana getirmedigi izah edilmis oldu. Bu noktada taalluk kavraminin
itibari bir kavram olmasi meselenin anlasilmasinda kilit rolii iistlendigi sOylenebilir. Bu

yoniiyle taalluk, zatin hadis olan ile iliskisini ortaya koyarken, zat1 her tiirlii sonradan

olma halinden uzak tutarak tenzih edici bir islev de gérmektedir.
2.3.3. Kelam Sifat1

Kelam sifatinin Allah Teala’ya nispeti naslar ile sabit olup Kur’an-1 Kerim’de Allah Teala
acikca Misa (a.s.) ile dogrudan kelam ettigini zikretmistir.2>* Allah’a nispet edilen kelam,
ovgii ifade eder ve bunun ispat edilmesi vacip olan sifatlardan kabul edilir. Ayetlerde
Allah Teald’ya izafe edilen sifatlarin herhangi bir eksiklik meydana getirmiyorsa mecazi
manada ele alinmalar1 miimkiin goriilmemektedir. Aksine kelam sifatinin nefyedilmesi
halinde, O’nda bir eksiklik meydana gelecektir. Kelam sifatinin nefyedilmesi ya kelam
konusunda bir kusurdan ya da cehaletten kaynaklanir. Tiim bu ihtimaller ise vacip olan
zat hakkinda imkansizdir. Bundan dolay1 kelam, hakiki anlamda Allah Teala’ya izafe
edilmesi gereken bir kemal sifat1 olarak degerlendirilmektedir.?*®

Kelam, ilim sifatindan farkli bir sifat olarak degerlendirilmektedir; ¢iinkii kisinin

bildiginden farkl bir seyi haber vermesi miimkiin goriilmektedir. Bu sifat irdde sifatindan

252 Qadriisseria, Ta 'dil 'ul Ulim, s. 191.

23 Ali el-Kard, Serhu Kitabi’l Fikhi’l Ekber, s. 38.
254 en-Nisa 4/164.

25 pezdevi, Usilii’d-din, s. 67.
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da farklidir; ¢iinkii kelamin kisimlarindan olan “emir”, kisinin irade ettigi seyden farkl
olarak geceklesebilir.?®® Kelam sifatinin ispati iimmetin icmasi ile sabittir. Ayrica
peygamberlerden nakledilen miitevatir haberlerle bilinmektedir ki seriatin ahkamlari

onlara kelam sifati ile vahyedilmistir.2>’

Kelam sifatinin yalniz ser’i delil ile ispat edilmesi, devir’i>>®

gerektirecektir.
Ciinkii ser’1 delil, mucizenin delaletine baglidir. Mucize’nin delaleti ise kelam sifatina
bagl olmaktadir.?®® Buna gore kelam sifatmin ispat1 ilk asamada nakli delil ile degil, akli
delillendirme ile ortaya konulmalidir.

Kelam sifatinin ispat1 noktasinda akli delil ise, ilk asamada alim olan zat i¢in
bildikleri hakkinda kelaminin sahih olmasi seklinde ifade edilir. Allah Teala bilinebilecek
olan her seyi kusatan bir ilme sahiptir. Dolayistyla O’nun méalimatia taalluk eden bir
kelaminin olmasi da sahihtir. Allah Tedlda’nin kendisi ile vasiflanmasinin miimkiin oldugu
her sifat, zatinin caiz olan bir sifatla muttasif olmasinin imkansizligindan dolay1 “vacip”
olarak degerlendirilmektedir.?®® Ayrica Allah Teala’nin kelaminin olmadig1 var sayilirsa,
emreden ve nehyeden bir zatin tasavvur edilmesi de miimkiin olmayacaktir. Bu durumda
ise ibadetlerin farz olusu iptal edilmis olur.?®* Allah Teala’nin kelam sifat1 vardir. O, bu
sifat1 ile emreder ve nehyeder. Kelam sifatinin varligini kabul etmeyenlere gore imanin
ve ibadetlerin farz olusu, kiifiir ve giinahlar konusundaki uyarilarin varligi inkér edilmis
olacaktir. Cilinkii kelam sifatinin varligini iptal etmek, Allah’in emreden ve nehyeden
oldugunu da iptal etmek manasina gelmektedir.??

Kelam, ezeli bir sifat olmakla birlikte harflerden miitesekkil olan Kur’an-1
Kerim’in nazm1 da “kelam” olarak isimlendirilmistir. Her emreden, nehyeden ve haber
veren kimsenin nefsinde (zatinda) bir mana bulunmaktadir. Kisi, kendi nefsinde olan bu

manay1 ibare, yazi ya da isaret yolu ile muhétaba aktarir. Kelam, ilim ve irddeden farklidur.

Ciinki kisi, bilmedigi bir sey hakkinda haber verebildigi gibi; bildiginin hilafina olan bir

26 Ali el-Kari, Serhu Kitabi’l Fikhi’l Ekber; s. 35.

357 Ali el-Kard, Serhu Kitabi’l Fikhi’l Ekber, s. 36.

28 “Bir seyi dolayh bir sekilde yine kendisiyle tanimlama” anlamindaki bu mantik terimi igin bkz. Metin
Yurdagiir, “Devir”, Di4, 1X/230-231.

29 Said Fade, Hasiye ale’s Serhi Sugrd’s Sugrd, s. 123.

260 Said Abdiillatif Fide, Serhu’l Mukaddimati'’s Seniisiyye, s. 151.

261 Nesefi, Tebsira, 1/68.

262 Nesefi, Tebsira, 1/447.
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sey hakkinda da haber verebilmektedir. Kelam, irddeden de farklidir; ¢linkii irdde
etmedigi bir seyi emretmesi muhtemeldir.?%3

Temelde kelam sifatinin Allah Teala’ya nispeti noktasinda kelam alimleri ortak
paydada yer almiglardir. Ancak ispat edilen bu sifatin tanimu tarihi siire¢ igerisinde farkl
degerlendirilmelere tabi tutulmustur. Ilk donem kaynaklarinda keldm sifati konusunda
merkezde yer alan tartismalarin, keldm sifatinin keyfiyeti c¢ercevesinde sekillendigi
miisahede edilmektedir. Kelam sifatinin neyi ifade ettigi ortaya konulurken, diger
mezheplerin konu hakkindaki goriisleri metinler igerisinde tartisilmistir. Tartigmalarin
temelinde ise keldm sifatinin tanimlanmasindaki farkliliklarin yer aldigr goze
carpmaktadir.

Ehl-1 Siinnet’e gore kelam, miitekellimin zat1 ile kaim olan manay: ifade eder.
Miitekellimin nefsinde olan bu mana, dile getirmeyi diledigi ve lafizlarla tabir etmek
istedigidir. Imam Matiiridi’nin goriisiiniin de bu yonde oldugu ifade edilmistir. Nitekim
bir siirde, kelamin hakikati su ifadelerle ortaya konulmustur: “Siiphesiz asil s6z, ancak
kalpte bulunur. Lisan ise kalbe delil kilmmistir.”?%4

Nesefl kelamin, zat ile kaim ezeli bir sifat olup harfler ve seslerden miitesekkil
olmadigini ve herhangi bir konusma engelinin bulunmamasini ifade ettigini soyler. Allah
Teala kelam sifat1 ile miitekellimdir.?®® Buna gore kelam zat ile kaim, kadim bir sifattur.
Ehl-i Siinnet alimleri, Allah Teala’nin keldm sifatinin harf ve seslerden olusmadigini,
diger viicidi sifatlarda oldugu gibi O’nun zat1 ile kaim olan méanay1 ifade ettigini kabul
etmektedirler.?®® Mu’tezile de Allah’in miitekellim oldugunu kabul eder, ancak onlara
gore Allah, kelami1 yaratmakla miitekellim olmaktadir.?6” Kelam sifatinin araz oldugunu
iddia eden Mu’tezile, harfler ve seslerden meydana gelen bu arazin bir mahalde yaratilmis
oldugunu soyler.?®

Mu’tezile ile Hariciler’in beraberindeki bazi gruplar, Allah’in kelaminin hadis

oldugunu one siirmiislerdir. Bununla birlikte kendi aralarinda bu keldmin cisim mi yoksa

araz m1 oldugu hususunda ihtilaf meydana gelmistir. Kerrdmiyye ise Allah’in miitekellim

263 Ramazan Efendi ve diger., el-Mecmiidtii s-seniyye, s. 294-295.

264 Ramazan Efendi ve diger., el-Mecmiidtii s-seniyye, s. 296; Nireddin Sabini, Matiridiyye Akaidi (ter.
Bekir Topaloglu), s. 76.

265 Nesefl, Tebsira, 1/66.

266 es-Sicilmasi, Risdletii fi taallukati Sifatillah, s. 90.

267 pezdevi, Usiilii 'd-din, s. 44.
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olmasi ile O’nun kelama dair kudretinin olmasini kastetmistir. Ancak kelama dair
kudretinin oldugunun ispati, miitekellim olusunu ortaya koymak icin yeterli degildir.?%°

Mu’tezile’ye gore Allah Teala’nin kelami, bir mahalde yaratilmis olan arazdir,
Allah Teala herhangi bir mahalde yaratilan bu arazla miitekellim olmaktadir. Keldminin
hakikati ise ses ve harflerden ibarettir.?’ Mu’tezile bu hususta kendilerinin goriislerini
destekleyen bazi akli ve nakli deliller ortaya koymustur. Buna gore kelam sifati
noktasinda “gaibi sahide kiyas” etmektedirler. Sahit dlemdeki kelam, harfler ve sesler
cinsindendir. Bunun diginda bir kelamin ispat edilmesi onlara gore akil sinirlarinin disina
¢ikmaktir, 27

Ebii’l Yisr el-Pezdevi, vacip zat ile hadis varliklar arasinda sadece isim agisindan
benzerlik arz eden sifatlarin hakikatinin sahit ve gaip agisindan farkli degerlendirilmesi
gerektigini ifade etmektedir. Zira sahit lemde, adi (adete dayali) hiikiimler ¢ercevesinde
birtakim sartlar gerekli olsa da, gaip alem i¢in durum farklilik arz eder. Kelam sifati igin
sahit alemde her ne kadar ses ve biinyenin varlig1 gerekse de, gaip alem i¢in ayni1 seyi
sOylememiz zorunlu degildir. Sayet sahit ve gaip alemi sartlar agisindan esit olarak
degerlendirirsek, bu durum ilim sifati icin de gerekli olmalidir. Zira sahitte ilim sifatinin
bir zat ile kaim olmas1 ancak kalp, akil ve biinye gibi sartlar ile saglanmaktadir. Ancak
Allah Teala hakkinda ilim sifatini ispat edenler, bu sartlarin vacip zat hakkinda da gerekli
oldugunu iddia etmemistir. Bu durum, kelam sifat1 i¢in de gecerlidir. Keldm sifatinin
ispat1 noktasinda da sahit dlemde s6z konusu olan adi sartlardan ayri diisliniilmesi
gerekmektedir. Ayrica kelamin harf ve seslerden ibaret oldugunu kabul edenler, bunlarin
Allah’in zat1 disinda kaim oldugunu kabul etmektedirler. Bu ise Allah Teala’y1 hakiki
manada “miitekellim” olarak nitelememizi engellemektedir. Bu sekilde ispat edilen bir
kelam sifat1 ile zat miitekellim degil, “kelami yaratan” olmaktadir.?’?

Kelam sifatinin  hadis oldugunu ileri siirenler, naslar iizerinden cesitli
delillendirmeler ortaya koymuslardir. Buna gore sayet kelam sifati1 ezeli bir sifat olarak
kabul edilirse, Allah’in Miisa’ya (as) yonelik “Asén1 yere at!” hitab1 nasil ¢oziilecektir?

Zira ezelde hitap edilen Misa (as) ve yere atilmasi istenen asanin mevcidiyeti s6z konusu
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degildir. Bundan dolay1 s6z konusu hitdbin, Misa’nin (as) varlik alanina ¢ikip kendisine
asanin verildigi sirada olmasi gerekmektedir. Bu ise kelamin hadis oldugunu ortaya koyan
delillerdendir.?”

Bunun yaninda Allah’in kelami olan Kur’an-1 Kerim, ayet ve strelerle sinirli olup
bir baglangi¢ ve sonunun bulunmasi yonii ile hadis olarak degerlendirilir. Ancak Kur’an,
Allah Teala’nin kelamina delalet etmekte olup kelam sifatinin kendisi olarak
degerlendirilmemektedir. Allah Teala’nin nazmettigi manzimudur. Bu yoniiyle de Allah
Tedla’nin fiillerinden bir fiildir. Allah’in kelamina delalet etmesi sebebiyle mecazi
anlamda “Allah’mn kelam1” seklinde isimlendirilmektedir.?’*

Kelam sifatinin hadis oldugunun kabul edilmesi halinde beraberinde pek cok
imkansiz netice ortaya c¢ikacaktir. Varliklarin “Ol!” hitabi ile meydana geldigi
bilinmektedir; buna gore eger bu hitdbin hadis oldugunu sdylersek, s6z konusu hitib1
meydana getiren baska bir hitabin var olmas: gerekecektir ki bu da teselsiile yol agar.?’

Ayrica Allah Teala’nin kelamiin hadis oldugunu kabul edersek, kelamin ya
O’nun zatinda ya da zat1 disinda kaim olmasi yahutta mahalsiz olarak var olmasi gerekir.
Bu ihtimallerin hepsi imkansizdir.?’® Keldm sifatinin araz olup hadis olmasi halinde,
arazin bekas1 imkansiz oldugundan, Nebi’ye (as) inen emir ve nehiylerin de kalici
olmamas1 gerekir. Bu durumda ise, giinlimiize kadar ulasan bir Allah kelamindan
bahsetmemiz miimkiin degildir. Bu durumda seriat da ortadan kalkmis olacaktir.?”’

Kelam sifatinin tanimi ¢ergevesinde bu sifatin hakikatinin sahit alemdeki adi
(stiregelen) hiikiimler cercevesinde miisdhede ettigimiz kelamdan farkli oldugu ortaya
konulmustur. Buna gore Allah’a izafe edilen kelam sifati, hadis varliklarda miisahede
edilenden farklidir. Ehl-i Stinnet, Mu’tezile ve kelamin hadis oldugunu iddia eden diger
mezheplere karsi hem akli hem de nakli deliller ile bu sifatin kadim oldugunu ortaya
koymustur. Ezeli oldugu ispat edilen kelam sifatinin taalluku ise, oncelikle miiteahhir

donem eserlerinde kullanilan 1stilahlariyla ele alinacak, sonrasinda da ilk donem

eserlerinde bu kavramlara delalet eden ibarelerin degerlendirilmesi yapilacaktir.
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Kelam sifatinin taalluku “beyan ve delalet” olarak bilinmektedir. Burada
kastedilen kelamdan maksat ise “nefsi kelam”dir. S6z konusu kelamin taalluku olan
“beyan”, bir muhatab1 gerekli kilmaz, zatin varli§i keldmin tahakkuku i¢in yeterlidir.
Kelam sifatinin biitiin taalluklar1 kadim olup “tencizi”dir; “salihi taalluk” ise kelam sifat1
icin gegerli degildir.>’® Bununla birlikte baz1 limler, emir ve nehiy i¢in “saliihi ve tencizi
kadim taalluklar1” ispat etmektedirler. Bu ise, haber ifade eden climlenin baskasina
nispetle hitap olarak isimlendirilmesinden dolayidir. Hitdp meydana gelmeden evvel
kelam vardir. Hitap, var olan keldmin bir baskasina ydnlendirilmesinden ibarettir.
Kelamin bir baskasina yonlendirilmesi ise, “fiil” olarak degerlendirilir. Bundan dolay1
bazi alimler, emir ve nehyin kullarin fiilleri ile ger¢eklesen taallukunu “sal{ihi kadim” ve
“tencizi hadis” olmak tizere iki kisimda degerlendirmislerdir. Buradaki ayrim, kelamin
bir digerine ulastirilmasi yoniiyledir. Bu durumda kelam sifatinin taalluklari; kelamin
kelam olmas1 yonii ile “tencizi kadim”, kelamin bir baskasina yonlendirilmesi ciheti ile
ise, “saliihi kadim” ve “tencizi hadis” olarak ele almnmustir. ’°

Kelam sifati, ilim sifatinin da taalluk ettigi “vacip, miimkiin ve imkansiz (muhal)”
olmak iizere biitiin akli hiikiimlere taalluk etmektedir. ilim sifatinin bu kisimlarin taalluku
“kesif” yoniiyle iken; kelam sifatinin taalluku 1se “haber verme” seklinde
gerceklesmektedir. Allah Teala, kendisi hakkinda “vacip, cdiz ve imkansiz olan seyleri”
kelamu ile haber vermektedir.?®

Kimileri kelamin, ilmin taalluk ettigi biitiin alanlara taalluk etmedigini ileri
stirmistiir. Clinkii Allah Teala ezelde kafirin iman etmeyecegini bildigi halde, ona iman
emretmistir. Bu durumda kelam, “iman emri” ile taalluk ederken, ilim imanin tahakkuk
etmemesi ve imanin emredilmesi ile taalluk etmistir. Bu durumda ilmin taalluk alan1 daha
kapsamli olmaktadir. Ancak bu noktada dikkat edilmesi gereken husus, kelam sifatinin
taallukunun emir ile kisitlanmamasi gerektigidir.?8! Kelam sifat1 “emir, nehiy, va’d, vaid
ve nida” gibi farkli taalluklar1 barindirir. Zikredilen 6rnekte ise kafirin iman etmemesi

emir ile olmasa da haber taalluku ile meydana gelmistir. Ayrica “vaid ve nehiy” ile de
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taalluk ettigi soylenebilir. Bu durumda kelam sifatinin, ilim sifatindan taalluk baglaminda
farkli olmadig1 ortaya konulmus olacaktir.2%?

Ebii’l-Muin en-Nesefi, Allah’1n tek bir sifati olan kelaminin hem emir hem nehiy
olarak degerlendirilmesine yonelik elestirileri zikreder. Bu konuda farkli diisiinenler
(hasim), zatin tek sifat ile “bilen” ve “gili¢ yetiren” olamayacagi gibi, tek sifat ile
“emreden” ve “nehyeden” de olmamasi gerektigini iddia etmektedir. Buna ek olarak, emir
ve nehiy arasinda zitlik s6z konusudur. Kudret ile ilim arasinda zitlik olmadigi halde, bu
iki sifatin tek bir sifat altinda degerlendirilmeleri nasil imkansiz ise, aralarinda zitlik olan
emir ve nehyin tek sifat altinda toplanmasi nasil miimkiin olacaktir??®® Ebii’l-Muin en-
Nesefl, kelamin haddi zatinda emir ya da nehiy olmadigini ortaya koyar. Kelam, muhatabi
bir fiili islemeye davet etmesi halinde “emir”, bir fiili terk etmeye davet etmesi halinde
ise “nehiy” olarak degerlendirilmektedir. Keldm ne zaman bir fiilin meydana gelmesine
davet niteliginde ele alinsa; ayni zamanda onun zittinin meydana gelmesinden de
nehyetme anlamina gelir. Bunun tersi nehiy agisindan da gegerlidir. O halde, “emir” olan
her sey, baska bir cihetle “yasaklama” oldugu gibi yasaklama olan her sey de bir baska
cihetle emirdir.?84

Ebii’l-Muin en-Nesefi’'nin kelam sifatina yonelik farkli isimlendirmeleri,
“taalluk” kavrami ile izah ettigi ortaya konulmustur. Buna gore, sifatin kendisinde
herhangi bir degisim s6z konusu olmaksizin taalluk alani ile ilgili bir farklilagsma s6z
konusu olmaktadir.

Allah Teala kelam sifati ile miitekellim olup O, bu sifat1 ile emreder, nehyeder ve
haber verir. Kelam sifat1 tek bir sifattir; ancak bu sifatla meydana gelen seylerin coklugu
taalluku ile iliskilendirilmektedir. Bu, irdde ve kudret gibi diger sifatlarin durumuna
benzer niteliktedir. Zikredilen sifatlar nasil ki kadim ve ezeli iken izafetlerden ibaret olan
taalluklar1 gesitli ve hadis ise, ayn1 sey kelam sifati i¢in de gegerli olmaktadir.?®® Bu
durum Zeyd hakkinda konustugumuzda, onun hem mevcit hem de katip oldugunu haber
vermemize benzemektedir. Hakikatte Zeyd tek bir varliktir; ancak farkli cihetlerle baska

isimlendirmelere konu olmaktadir.?®® Emreden, nehyeden ve haber veren olmasi, kelam
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sifatinin tek sifat olmasimi engellemez. O, tek bir sifatla emreden, nehyeden ve haber
verendir. Kelam sifatina yonelik bu farkli isimlendirmeler, farkli taalluklardan
kaynaklanmaktadir. Muhatap olmaksizin emrin varligi ise emredenin ilminde emredilenin
olmast agisindan yeterlidir.?%

Bir diger husus ise, ezeli kelamin taalluklari olan emir ve nehiylerin sonradan
varliga cikan miikellef ile ne sekilde iliskilendirilecegine yonelik olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Bu noktada Ebii’l-Muin en-Nesefi, kadim olan kelamin hadis olan kelamdan
ayr1 disiiniilmesi gerektigini ortaya koyar. Zira hadis varliklar s6z konusu oldugunda
verilen emirle birlikte muhatabin da varligi gereklidir. Clinkii yaratilmis bir kelam i¢in
beka diisiiniilemez. Ancak ezeli olan kelam ayn1 zamanda ebedidir de. Bundan dolay1 bu
sifat, kiyAmete kadar gelecek olan biitiin miikelleflere taalluk etmektedir.?®

Serhu’l-Akdid hasiyelerinde de kelam sifatinin taalluklar1 hakkinda bazi
tartismalara yer verilmistir. Sayet biz, kelam sifatinin emir, nehiy ve haber kisimlarindan
ibaret oldugunu kabul edersek, bu durumda bunlar olmadan kelam sifatinin var olmamasi
gerekecektir. Ancak burada bilinmesi gereken husus, bu kisimlarin itibari olduklaridir.
Bahsi gegen kisimlar, sonradan meydana gelen taalluklardan ibarettir. Baz1 alimler ise,
s0z konusu kisimlarin hepsinin “haber” altinda toplanmis oldugunu ortaya koymustur.
Zira emir, muhataba emredilenin yapilmas1 halinde sevaba nail olacagini haber vermektir.
Nehiy ise emrin aksine, s6z konusu fiilin yapilmas: halinde cezay1 hak edecegini haber
vermekten ibarettir. Bu durumda birinci goriise gore “emir, nehiy ve haber” olmak iizere
ic kisim da kelam sifat1 icin itibari olarak kabul edilecektir. Ancak emir ve nehyin haber
oldugu kabul edilirse bu durumda haber itibari degil hakiki bir kismi ifade eder ve sadece
emir ve nehiy itibari olarak degerlendirilmis olur.?%

Kelam sifat1 ile ilgili diger bir tartisma ise, ezelde tahakkuk eden emir ve nehyin
muhataplarinin sonradan varlik alania g¢ikmalar1 ile aldkalidir. Muhataplart ma’diim

oldugundan dolayi, ezelde meydana gelen emir ve nehiy de faydasiz olacaktir. Ayrica

ezeli kelamin ayetlerde gelecekte var olacak olaylari, gegmis zaman kipi ile haber verdigi
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goriilmektedir. Bu durum, teknik ac¢idan “yalan” ifade etmektedir. Allah ise, yalan bir s6z
soylemekten miinezzehtir.?%

Ezeli kelamin emir, nehiy ve haber kisimlar1 sonradan meydana gelmektedir.
Ciinkii bahsedilen kisimlar daha 6nce de belirtildigi tizere kelam sifatinin taalluklarindan
ibaret olup sonradan meydana gelen itibari seylerdir. Bu durumda kelam sifatinin emir,
nehiy ve haber kisimlari onun “tencizi hadis” taalluklarini ifade etmektedir.?*

Ancak ezeli olan kelamin, ezelden beri “emir, nehiy ve haber” olarak
nitelendirilmesi halinde, problemin ¢6zlimii ne sekilde olacaktir? Her ne kadar kelam,
ezelden beri emir ve nehiy olsa da, emredilen kisi ile iliskilendirilmesi, muhatabin var
oldugu ve emre ehil olacagi vakit ile mukayyet kilinmaktadir. Ezeli olan emir ve nehyin
mubhatap ile iligkilendirilmesi, muhatabin varlig1 ve ehil olmasi ile mukayyet kilininca,
ortada herhangi bir problem kalmamaktadir. S6z konusu problem, emir ve nehyin ezeli
olup sonradan varliga g¢ikacak olan muhataptan ezelde beklenmesi halindedir. Sayet
ezelde bir sey emredilir ve bu seyin ezelde ma’diim olan bizler tarafindan meydana
getirilmesi beklenirse, bu durumda abes bir durum ortaya ¢ikmis olur. Ezelde var olan
emrin, bizim viiclit bulacagimiz zaman diliminde bize taalluk etmesinde ise herhangi bir
sakinca yoktur. Bu durum, bir adamin gelecekte var olacak bir evlat takdir edip ona
vasiyette bulunmasina benzer. Adamin gelecekte var olmasimi takdir ettigi cocuguna,
yapmasin1 istedigi seyleri emretmesinde ise, herhangi bir sakinca sz konusu olmaz.2%?

Allah’in sonradan meydana gelecek olaylar1 “gecmis zaman kipi” ile zikretmesi
ile 1lgili zikredilen problem ise, kelam sifatinin ezeli bir sifat olmasi ile yanitlanmaktadir.
Haber s6z konusu oldugunda, ezelde herhangi bir zaman ile iliskilendirilmesi gerekli
olmamaktadir. Allah Teala’ya nispetle ne ge¢mis ne de gelecek s6z konusu degildir. O
zamandan miinezzehtir. Bu durum, ilim sifatinda oldugu gibidir. Zaman degisse de,
ilimde herhangi bir degisim meydana gelmez.?%

Ezeli olan kelam sifatinin hadis olan varliklarla iliskisi, zikredildigi lizere cesitli

sorular1 giindeme tasmmistir. Ilk dénem metinleri agisindan ozellikle kelam sifatinin

hakikati ile ilgili tartigmalarin merkezde yer aldigi goriilmektedir. Tek bir kelamdan
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bahsedildigi halde, birden fazla isimlendirmenin ne sekilde meydana geldigi “taalluk
kavram1” ile aciklifa kavusturulmustur. Bununla birlikte ezeli olan kelamin, ezelde
ma’dim olan miikellef ile iliskisi taalluk kavramiyla anlasilir kilinmaktadir. Ezelde var
olan bu kelamin, miikellef ile iliskisinin sonradan meydana gelmesi kelamin hakikatinin
sonradanligini (hudtstnu) gerektirmez. Zira bu iliski baglaminda, ilim sifatinin taalluku
da devreye girmektedir. Ezelde meydana gelen kelam, gelecekte var olacagi bilinen
miikelleflere yoneltilmektedir. Boylece ezeli olan keldmin, kendi igerisinde
adlandirilmasi ve ¢esitliligine yonelik sorularin yaninda, ezeli olan hitabin hadis olan
miikellefe yonelmesi ile ilgili problemler, “taalluk kavrami” ile agikliga kavusturulmus

olmaktadir.
2.3.4. irade Sifati

“Irade”, if*al vezninde bir kelime olup 335 (r-v-d) kokiinden tiiremistir. Bu kdkten tiiremis
olan kelimelerin birlestigi ortak anlam; gelmek ve gitmek olmak iizere bir yone yapilan
hareket seklindedir.?®* Irade kelimesinin asil anlam1 “sehvet, dilek ve umuttan olusan bir
gii¢” olarak ifade edilmektedir. Nefsin bir seye olan meylini ifade etmek i¢in de kullanilan
irade kelimesi, Allah Teald’ya izafe edildiginde ise onun meyletme anlamini tagimasi
olanaksizdir. Bundan dolay: ilahi zatin irddesi, “bir seyin sonucunun kastedilmesi”
seklinde anlagilmalidir. Allah’1n bir seyi irdde etmesi ile O’nun herhangi bir sey hakkinda
verdigi “karar” kastedilmektedir. {lahi irAde ile emrin de kastedilmesi miimkiindiir.?%
Allah Teala’mn kullar1 igin kolaylig1 dileyip giigliigii istememesi?®® ayetinden kastedilen
de budur.

dort farkli anlam zikreder. Bu anlamlardan bir kisminin Allah Teald hakkinda
kullantminin miimkiin olmadigini ifade ederek eler. Bu manalarin ilki temennidir. Bu her
anlamda Allah Teala’dan nefyedilmesi gereken bir mana olarak ifade edilmistir. ikincisi
ise bir seyi emredip bir seye cagirmaktir. Bu da fiilin yergiye muhatap olmasi

durumunda nefyedilmesi gereken manalardandir. Ugiincii mana ise bir seye rizéa
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gostermek ve onu benimsemektir. Bunun anlam1 da emretmede oldugu gibidir. Buna
gore yergiye sebep olan durumlarda nefyedilmesi gerektigi ifade edilmistir. Matiiridi’nin,
“irade’nin Allah Teala i¢in kullanilmasini caiz gordiigii mana ise, en son zikrettigi, “zatin
herhangi bir baski altinda olmamasi ile fiilinin planladigi ve istedigi sekilde meydana
gelmesidir.”%%’

Ehl-1 Siinnet’e gore irdde ve mesiet arasinda herhangi bir farklilik s6z konusu
degildir.?®® fradenin eseri ise miimkiin olan varliklar hakkinda céiz olan baz1 seyleri tahsis
etmektir.?®® Serhu ’I-Akaid’de irade ve mesietin tanimi birlikte ele alinirken varliklarm bu
sifat ile tahsis edildigi zikredilir. Bu tahsis su sekilde izah edilebilir: S6z konusu varliga
c¢ikacak olan nesnenin zaman agisindan kudret sifati ile iligkilendirilmesi, kudret sifatinin
biitiin zamanlarda o seyi var edebilmesi a¢isindan esit degerlendirilmektedir. Bundan
dolay1 varliga cikacak olan seyin hangi vakitte varliga ¢ikacaginin belirlenmesi, irdde
sifatinin tahsisi ile gergeklesmektedir. Kudret, “tesir sifati” olarak degerlendirilirken;
irade tesir degil, “tahsis edici” bir sifat seklinde izah edilmektedir. Buna gore kudret ile
iradenin farkli olduklar1 da ortaya konulmustur.3%

Sadriisseria da irdde sifatinin esyay1 hustsiyetleri ile tahsis eden bir sifat oldugunu
ortaya koymustur. Irade sifat1 ile meydana gelen tahsis, Zeyd’in muayyen bir zamanda
kendine ait belli bash 6zelliklerle yaratilmis olmasini ifade etmektedir. Bu tahsisin zatin

kendisinden kaynaklandigim sdylemenin, filozoflarm “micib bizzat”3%

gorisinu
destekleme manasina gelecegine isaret eden miiellif, irddenin 6zel bir sifat olarak ispat
edilmesi gerektigini ortaya koymaktadir.3®? imam Matiiridi de Allah’1 ezeli bir irade ile
vasiflanmanin, “bir seyin vakti geldiginde, vuki bulmasina dair se¢cim yapma” durumunu
ifade ettigini sdyler.3%3

Gazzali, Iktisad adli eserinde insanlarin irdde sifatini ispat hususunda dért gruba

ayrildiklarini sdyler. Bunlardan birincisi, alemin Allah’in zatindan dolay1 var oldugunu

27 Eb(l Mansir el- Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid Terciimesi, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Arastirmalar1 Merkezi (ISAM)), 2002, s. 561-562

2% Sabhni, el-Biddye, s. 71.

299 Eb0 Azbe, Netdicii efkdri s-sikdt, s. 12.

300 Ramazan Efendi ve diger., el-Mecmiidtii s-seniyye, s. 290.

301 Fiil kasitsiz ve irddesi, kendisi i¢in tam illet olursa, o fiilin, kendisinden meydana gelmesi vécib olan
sey olmaktadir. Bu; Giinesten, aydinlatmanin; atesten de yakmanin meydana gelmesi gerektigi gibidir.
Bkz. Seyyid Serif el-Ciircani, Tarifdt, s. 227.

302 Sadriigseria, Ta 'dilii’l-Ulim, s. 192.

303 Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, thk. Bekir Topaloglu ve Muhammed Arugi, (Istanbul: ISAM Yayinlari,
2017), s. 140.
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sOyleyen filozoflardir. Onlara gore irdde gibi bir sifatin ispat edilmesi miimkiin degildir.
Alem ile yaratici arasindaki iliski illet-malul arasindaki nispete benzemektedir. Zat gibi
alem de onlara gore kadim kabul edilir. Bu, giinesin 1sinlarinin giinese nispet edilmesi
gibidir. Ikinci grup ise mahalli olmayan hadis bir irddenin var oldugunu iddia etmektedir.
Alemin de soz konusu hadis irdde ile var oldugunu kabul ederler. Bu diisiince
Mu’tezile’ye aittir. Uciincii grup ise Allah’mn zatmin hadislere mahal olabilecegini iddia
etmistir. Buna gore Allah’in iradesi hadis bir irade olup zat1 ile kaim olmaktadir. Sonuncu
goriise gore ise, Allah Teadla’nin iradesi ezeli bir iradedir. Bu ezeli irddenin taalluku ile
alem var kilinmigtir. 3%

Ehl-i Siinnet alimlerine gore irade sifati, Allah Teala’nin diger sifatlar1 gibi zat1 ile
kaim ezeli bir sifat1 iken; Mu’tezili alimler, Allah’1n irade eden ve mesiet sahibi olmasi
hususunda ihtilaf etmislerdir. Aralarinda Allah Teala’nin irdde sahibi oldugunu kabul
edenler ise, s0z konusu irade ve mesietin, zatta kaim ezeli bir sifat olmadigini iddia
etmislerdir. Onlara gore Allah’in irddesi ve mesieti hadistir.’®® Mutezile’nin Bagdat
ekoliinden bazi alimler ise Allah Teala’nin irade ile vasiflanmasini ancak mecazi anlamda
kabul etmektedirler. Irade onlara gore fiil ya da emir méanasinda degerlendirilmektedir.
Iradenin “fiil” méanasinda degerlendirilmesi, s6z konusu fiili gerceklestirirken herhangi
bir zorlama ve baski altinda olmadiginmi ifade etmek icindir. Sayet fiil boyle bir anlam
ifade etmiyorsa bu durumda da emir manasinda kullanildig1 anlasilir.3%

Pezdevi, Allah Teala’nin irade sahibi olduguna dair bazi nakli deliller zikreder,
ardindan alemde hayranlik uyandirici fiillerin varligina dikkat ¢ekerek bunlarin ancak
irdde sahibi bir zat tarafindan meydana getirilebilecegine isaret eder. Ardindan akli yolla
iradeyi ispat eder.3%’

Imam Matiiridi, akil ile Allah Tedla’nin bazi sifatlarina ulasmayr miimkiin
gormektedir. Ona gore irdde de bu sifatlardan biri olarak degerlendirilir. Buna gore Allah
Teala’nin cevherleri ve arazlariyla birlikte farkli 6zelliklere sahip nesneler yaratmis
olmast, O’nun fiillerinin irdde ile meydana geldigini kanitlayici niteliktedir. Ayrica fiilinin

hikmetli bir sekilde ve belli bir diizen igerisinde meydana gelmesi de, irdde sahibi bir zat

304 Gazzall, el-Iktisdd fi’l-i 'tikdd, (Cidde: Darii’l-Minhac, 2012), s. 180.
305 pezdevi, Usiilii 'd-din, s. 51.

306 Nesefi, Tebsira, 1/576.

307 pezdevi, Usiilii 'd-din, s. 51.
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oldugunu ortaya koymaktadir. Alemde var olan seylerin yok olmast, bir siire 6nce yokluk
sahnesinde olanlarin ise var olmasi irdde sifatina sahip bir zata isaret etmektedir.3%®
Iradesi olmayan bir zat, baskasmin hiikiimranlig1 altinda olacaktir. Bu durum,
onun bagka bir zatin iradesine tabi olarak fiil meydana getirmesine ve bdylece acizligine
neden olur. Iradesi olmayan, baska bir irddeye bagl olarak fiillerini gergeklestiren bir

AAAAA

ummi bir taalluka sahip oldugunu sodylemek kaginilmazdir. Aksi halde, irddenin

kisitlanmasi, ilahlik vasfin1 engelleyen bir durum olarak karsimiza ¢ikacaktir.3%°

acizlik durumunun, iradde sifatinin taalluk alaninin kisitlanmasi ile de meydana gelecegine
dikkat cekmistir. Zira hicbir miimkiiniin, irade acisindan digerinden farki yoktur.
Herhangi bir miimkiiniin irdde sifatinin taalluk alanina girmeyisi, zat acisindan bir
eksikligi ifade edecektir. Bundan dolayr Matiiridi, ilah ve rab olarak tanman zatin
iradesinin ummi bir taalluka sahip olmas1 gerektigini vurgulamistir.

Irade sifat1, akli hiikiimlerden caiz olan biitiin seylere (caizat) yani miimkiinlere
taalluk etmektedir. Miimkiin varliklar, basta viicud ve adem olmak tizere, biitiin 6zellikleri
zatlarina nispetle esit olarak degerlendirilmektedirler. Bundan dolayi, bir miimkiiniin
yoklugunun varliga tercih edilmesi, irade sahibi bir tercih ediciyi (miireccih) gerekli kilar.
Bir miimkiiniin varliginin tercih edilmesi irade sifat1 ile meydana gelirken, iradenin tahsis
ettigi bu miimkiin, kudret sifatinin taalluku ile var kilmnir.3!° Bundan dolay1 irAdenin varlik
ve yokluk agisindan bir digerine ihtimali olmayan vacip ve imkansizlara taalluk etmesi
miimkiin degildir. Zira, aklin vacip gordiigii seyler, daima var olmay1 gerektirirken;
imkansizlar i¢in ise her haliikarda yokluk gereklidir. Bu durumda irddenin dahil
olabilecegi bir tercih alan1 s6z konusu olamaz.3!

Irade sifat1 ezeli bir sifat iken; irdde edilen nesnenin (murad) hadis olmasu, taalluk
kavramu ile anlasilir kilinmistir. Bu yonii ile sonradan meydana gelen varliklar, ilahi irade

ve yaratma ile iliskili olan diger sifatlarin taallukundan ibarettirler.3!2

308 Matiiridi, Kitabii t-Tevhid, s. 125-126.

309 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 394-395.

310 Ali Arslan Aydin, Isldm Inanclar: ve Felsefesi: Tevhid ve Keldm, (Ankara: Giizel Sanatlar
Matbaasi,1964), s. 160.

311 Ali Arslan Aydin, Isldm Inanglari ve Felsefesi: Tevhid ve Keldm, s. 161.

312 Sehristani, Nihdyetii'I-ikddam, s. 249; Nesefl, Tebsiratii’'l-edille, 1/376; Osman Demir, Keldmda
Nedensellik, s. 53.
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Irade sifatinin taalluku ezelidir. Allah Teala’nin ezeli irAdesi, O’nun ezeli ilmine
uygun bir sekilde gerceklesmektedir. Ezelde tercih ve tahsis olunan miimkiin, zamani
geldiginde iradenin ikinci bir taallukuna ihtiya¢ duymadan var olur.>*® Bu ezeli taalluk,
ya sallihi ya da tencizi olacaktir. Taalluk ¢esidi ise, taalluk edilen nesne ile alakali bir
durumdur. Sayet sifatin eseri tahakkuk ettiyse, bu taalluk “tencizi” olarak kabul edilir.
Aksi halde “saltihi taalluk” s6z konusu olmaktadir.3!*

[rade sifatinin bazi miimkiinleri tahsis ettigini ifade ediyoruz. Zira, biitiin
miimkiinlerin irade edilmesi, hepsinin varligin1 gerekli kilar ki, bu imkansizdir. Varliga
¢cikmig herhangi bir canliy1 ele alacak olursak; bu canlinin su andaki varligi gibi yoklugu
da imkan dahilindedir. Ancak, irade sifatinin taalluku ile varlig1 irdde ve tercih edilmis
durumdadir. Dolayisiyla yoklugu terk edilmis bir irddedir. Ancak bu, su an i¢in gecerli bir
durumdur. Yoklugunun ileride baska bir zaman i¢in tercih edilmesi hala imkén
cergevesinde degerlendirilmektedir. Buna gore, irddenin taalluk ve tahsisinin gergeklesip
varlik kazanmig olan miimkiinler agisindan taalluku, “tencizi kadim”dir. Heniiz tahakkuk
etmeyen miimkiinler agisindan ise, irddenin “salthi kadim” taallukunun var oldugu ifade
edilebilir.3'® Bununla birlikte baz1 alimler, irade sifatinin sadece “tencizi kadim” seklinde
taallukunun oldugunu ifade etmislerdir.3

Ehl-1 Siinnet’e gore, sonradan meydana gelen biitiin seyler, Allah’in irddesine
baglanirken bu hususta “hayir-ser”, “cevher-araz” ayrimi yapilmamistir. Mu’tezile’ye
gore ise Allah’mn raz1 olmadig1 seyleri iride etmesi miimkiin degildir.3!” Mu’tezili alimler,
Allah’n iradesine taalluk eden miimkiinleri sinirlandirarak hayir olan seylerin irade ile
taalluk ettigini kabul ederken; ser olarak goriilen fiillerin irade ile taallukunu miimkiin
gormemislerdir. Onlara gore hayir olarak nitelendirilen seyler, Allah’in irddesi, mesieti,
kazas1 ve muhabbeti ile meydana gelirken; ser olan seyler, bunlarin hilafina iradesi
disinda, muhabbeti ve r1zas1 olmaksizin gerceklesmektedir.>!8

Ehl-1 Siinnet, Allah Tedla’nin irddesini mutlak olarak degerlendirmektedir. Allah

Teala’nin diledigi olur, dilemedigi seyin ise meydana gelmesi miimkiin degildir. Ummetin

313 Ali Arslan Aydin, Isldm Inanclari ve Felsefesi: Tevhid ve Keldm, s. 161.
314 Ebh Azbe, Netdicii efkdri s-sikat, s. 12.

315 Ebh Azbe, Netdicii efkdri s-sikat, s. 12.

318 Eb(i Azbe, Netdicii efkari’s-sikat, s. 13.

317 Sabini, el-Biddye, s. 70.

818 pezdevi, Usilii’d-din, s. 52-53.
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icmasi da bu yonde gerceklesmistir. Allah Teala’nin iradesi var olan her seye taalluk
ettigine gore, alemde ¢irkinlik ve giinahlarin varligi da asikar olunca, bunlarin da Allah’1n
iradesine bagl olarak gergeklesmis oldugu kesinlesmistir.3'°

Mu’tezili alimler, irdde sifatin1 “adalet ilkesi” ¢ergevesinde degerlendirmislerdir.
Onlar, Allah’in gilinahlar1 irdde edip ardindan kullarini cezalandirmasini adaletli bir
durum olarak goérmediklerinden dolayi, bunun zuliim olacagini iddia etmislerdir. Ebii’l
Yiisr el-Pezdevi ise onlarin Allah Tedla’ nin mesietini nefyetmeleri sebebiyle ilahi acizlik
ile vasiflandirdiklarini soyler.32°

Tebsiratii’l Edille’de Allah Teala’nin iradesinin her seyi kusattigina dair baslik
acan Ebii’l-Muin en-Nesefi, bu bashik altinda irdde sifatt ile ilgili olarak farkl
mezheplerin s6z konusu sifatin taalluk alanini kisitlayict goriislerine deginir. Bunlarin
basinda Mu’tezile mezhebi gelmekte olup, onlara gére Allah Tedla’nin irddesi sadece
hikmet ve taate taalluk etmektedir. Allah’in iradesinin giinah ve ¢irkin olan seylerle
taalluk etmesi miimkiin degildir. Miibahlar konusunda ise, aralarinda goriis ayriligi
meydana gelmistir. Zira Mu’tezile’ye gore Allah Teala’nin iradesi, O’nun fiili ya da emri
olarak degerlendirilmektedir. Miibahlar bu iki kategoride de degerlendirilemeyeceginden,
bunlarin irAdenin taalluk alanina girmesi miimkiin goriilmemistir.32

Ebii’l-Muin en-Nesefl, Allah’in var olacagini bildigi seyleri hayir-ser, 1yi-koti,
taat ya da masiyet olsa da irade etmis oldugunu sdyler. Bunun aksine var olmayacagini
bildigi seylerin ise olmamasimi irdde etmektedir.®?? Dolayistyla Nesefi burada irade
sifatinin ilim sifatina tabi olarak, bir seyin varlig1 yahut yokluguna taalluk etmis oldugunu
ortaya koymaktadir.

Mu’tezile, Allah Teald’nin emrettigi seyin varligini irdde etmis oldugunu da
sOyler. Onlara gore irddenin ilme tabi olmasi s6z konusu degildir. Zira, Allah Teala nin
emrettigi halde var olmayacagini bildigi seyler de vardir. Mu’tezile’ye gore Allah Teala
Firavun’un iman etmesini emretmistir, dolayistyla bu imanin varligimni iride etmistir. Ilmi
ile Firavun’un iman etmeyecegini bildigi halde iradesi iman etmesi yoniinde tahakkuk

etmistir. Ehl-i Siinnet’e goreyse irade, ilme tabi olarak taalluk etmektedir. Buna gore

819 pezdevi, Usilii ‘d-din, s. 55.
320 pezdevi, Usiilii 'd-din, s. 53.
321 Nesefi, Tebsira, 11/949.
822 Nesefl, Tebsira, 11/950.
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Allah Teala, Firavun 6zelinde biitiin kafirlerin iman etmeyeceklerini bildigi i¢in, iman1
emretmis olsa da ilahi ilmine tabi olarak onlarin iman etmemelerini irdde etmistir.3?®
Irade, Ehl-i Siinnet alimlerine gore, ilme muvafakat ederken, Mu’tezile’ye gdre emre
uygun olarak gergeklesmektedir.32*

Bu yonii ile Ehl-i Stinnet alimleri, irddenin kapsamini “ilmin kesfettigi ve var
olacagin1 bildigi miimkiinler” olarak degerlendirirlerken; Mu’tezile emredilenlerle
sinirlandirarak iradenin miimkiin olan her seye taalluk etmedigini iddia etmistir.

Buna gore Ehl-i Siinnet, Allah Teala’nin olacagini bildigi seyleri irade ettigini
kabul etmektedir. ilmine dayanan irAdenin kapsamna, emrettigi ve emretmedigi her sey
dahil olmaktadir. Sabtini, bu hususta Ebli Hanife’nin Kaderiyye’ye mensup bir zat ile
yapmis oldugu tartigmay: aktarir. 11ahi ilmin var olacagini bildigi seyi irdde etmemis
olmasi, Allah’in ilminin taalluk ettigi seyin var olmamasi neticesini ortaya

AAAAA

Allah Teala, ilminin hilafina olan seyleri irdde etmis olacaktir ki bu, bir yonil ile cehaleti
gerektirmektedir.3?°

Imam Matiiridi: “Bir iilkeyi helak etmek istedigimizde oranin, zenginlik sebebiyle
stmarmis elebaslarma emrederiz; buna ragmen onlar o iilkede kotiiliikk islerler.”32
ayetinden yola ¢ikarak Allah Tedla’nin bir kavim i¢in halkindan heniiz isyan vaki
olmadan helak etmeyi istemis olduguna isaret ederek iradesinin vuki bulmus sey ya da
ilminin taalluk ettigi hakikat ile iliskilendirildigini ortaya koymaktadir.3?’ Boylece
iradenin ilme tabi olduguna da isaret etmistir.

Iradenin taallukuyla ilgili bir diger problem ise, ma’dfimun irAde kapsamina girip
girmemesi meselesidir. Ebii’l Yiisr el-Pezdevi, Mu’tezile’den bir grubun ma’dimu mesiet
cergevesinde degerlendirdiklerini ve ma’diimu mesietin eseri olarak kabul ettiklerini
sOyler. Bu diislincenin kaynagi ise, ma’dimun “sey” olarak kabul edilmesidir. “Sey”
olarak kabul edilen ma’diim, mesietin eseri olabilmektedir.3?® Matiiridiler’in gogunluguna

gore irdde sifati, ma’dlimlara taalluk etmemektedir. iradenin fiili gerektirmesi ve

323 Nesefi, Tebsira, 11/950-951.

324 Nesefi, Tebsira, 1/99.

325 Sabini, el-Biddye , s. 71.

326 ¢]-fsra 17/16.

327 Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, s. 554.
328 pezdevi, Usiilii 'd-din, s. 56.
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ma’dim’un mef’ul olmaya elverisli olmamasi hasebiyle, ma’dum iraddenin konusu
olamaz. Zira, irddenin taalluk ettigi sey, hadis; ma’dim ise ezelidir.>?°

Imam Matiiridi, fiillerin Allah Teala tarafindan yaratilmas1 hususuna isaret ederek
irade bahsinin “kullarin fillerinin yaratilmasi” baslig1 altinda degerlendirilebilecegine
isaret etmektedir. O, yaratmakla nitelenen zatin, irdde ile de nitelenmesi gerektigini
vurgulamistir.®3® Ayrica Allah Teala tarafindan vaat ve irdde edilenin aksine, bir seyin
ger¢eklesmesi imkan dahilinde degildir. Cilinkii bu durum, hakikatin hilafinin vuka
bulmas1 manasina gelir ki bu da imkansiz bir durumdur.®*!

Kur’an-1 Kerim’de Allah Tedla’nin iraddesinin her seyi kusatmis olduguna delalet
eden ayetler yer almaktadir. “Allah dilemedikge, siz dileyemezsiniz.”**? ayeti “Allah’1n
dilemesi olmadan” kulun dilemesinin miimkiin olmadigini1 ortaya koymaktadir. Yine
baska bir ayette, kullarin dalalet ve hidayetinin Allah’in iradesi ile gerceklestigine su
sekilde isaret edilmistir: “Dogrusu Allah dileyeni saptirir, kendisine yoneleni ise dogru
yola eristirir.”%%

“Allah kimi dogru yola iletmek isterse, onun kalbini Islam’a acar, kimi de
saptirmak isterse gdge cikiyormus gibi kalbini iyice daraltip sikar.”33* “Allah diledigini
saptirir, diledigi kimseyi de dogru yola iletir.”®® “Allah dileseydi hepinizi dogru yola
iletirdi.”3%® Zikredilen ve mana olarak bu ayetlerin kapsamina giren diger ayetlerden,
kullarin fiilleri ile ilgili herhangi bir “cebir ve zorlama” manasmin ¢ikarilmasinin
mimkiin olmadigin1 séyleyen Matiiridi, Allah Tedla’nin kullarmma hidayetin ve dinin
mahiyetini bildirmekle beraber yollarmi da beyan buyurdugunu soyler.3¥’

Mu’tezile, Allah Teala’nin herkes i¢in hidayeti ve imani diledigini kabul

erkesin iman etmemis olmasindan dolayi, vakianin Allah Teala’nin irddesinin hilafina
herk t | dan dolayi, vak Allah Tealad’ d hilaf;

tahakkuk etmis oldugunu gostermektedir. O’na gore Mu’tezile, Allah’in serri

329 Sabini, el-Biddye, s. 82-83.

330 Matiiridi, Kitabii t-Tevhid, s. 388.
331 Matiiridi, Kitabii t-Tevhid, s. 3809.
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dilemeyecegini iddia ederek irdde sifatinin taalluk alanini daraltmis olmaktadir. Ayrica
Matiiridi, bu durumun Allah Teala hakkinda acizlik ifade ettigine de isaret etmistir.>*
Boylece Ehl-i Siinnet’e gore iradenin ilim sifatina tabi oldugu ortaya konulmus
oldu. Ilim sifat1, var olacak olanlar1 kesfeden (sifat-1 kdsife) bir sifat olunca, Mu’tezile’nin
iddiasinin aksine, serler de hayirlar gibi irdade sifatinin taalluku neticesinde varlik

kazanmaktadir. Bu baglik altinda irade sifatinin tiim miimkiinlere (miimkinata) taalluk

ettigi ortaya konulmustur.
2.3.5. Kudret Sifati

Kudret sifati, Allah Teala i¢in kullanildiginda ilahi zattan acizligin nefyedilmesini ifade
etmektedir. Bu sifat sadece Vacibu’l-Viicid’a nisbet edildiginde “mutlak yetkinligi”
karsilar. 11ahi zat disindaki varliklarin kudret sifati ile nitelendirilmesi ise, smirli bir
yetkinligi ifade etmektedir.3*® Ehl-i Siinnet keldmcilarma gére alemin yaratilis ve
isleyisinde kudret, ilim ve irade etkin rol oynayan sifatlardir. Allah Tedld’nin dleme
yonelik fiilleri, bu ii¢ sifatin taalluku ile ger¢eklesmektedir.34°

Kudret, gii¢ yetirilebilenlere (makdirat) taalluk etmesi sirasinda tesir edici olan
sifat (sifat-1 miiessire) seklinde tanimlanmaktadir. Kudret sifati, diger sifatlar gibi ezeli
bir sifattir. Allah Teala’nin bir seye kadir olmast O’nun ezeli kudretiyledir. Bu kudret,
sonradan meydana gelmis degildir.3**Allah Teala’nin kadir olmasi, Alemi yaratmasinin ve
yaratmay1 terk etmesinin miimkiin olusunu ifade etmektedir.3*2

Alemin nizdmli bir sekilde var olusunun ilim ve kudret sahibi bir zata isaret
ettigini ifade eden Imam Matiiridi, Aciz ve cahil bir varligin bdylesine nizamli bir kainati
var etmesinin miimkiin olmadigin1 sdyler.3*® Ebii’l-Muin en-Nesefi de hadis varliklarin,
onlar1 varliga ¢ikaran bir zata deldlet etmesinin yaninda, o zatin kudret ile vasiflandigina

da isaret ettigini ifade etmektedir. Ilmin, kudret olmaksizin bir fiil meydana getirememesi

gibi, hikmetli bir fiilin varligi i¢in de ilim gereklidir. Kudret ve ilim olmaksizin bir seyin

338 Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, s. 391.
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varlik kazanmasini miimkiin gérmeyen Nesefi, ilim ve kudret sifatlarinin sartinin da hayat
sifat1 olduguna dikkat ¢cekmistir.3#*

[lk donem metinlerinde, kudret sifatinin daha ¢ok alemin hudfisunun ispati ile
birlikte ortaya konuldugu soOylenebilir. Diger sifatlarla ilgili tartismalara dair
basliklandirmalar dikkat ¢ekerken, kudret sifat1 i¢in ayri1 bir baglik olusturma ihtiyaci
goriilmemistir. Bu durum, alemin bir yaraticisi oldugunu kabul eden kimselerin kadir
olma vasfin1 da miisellem gormeleri gerektigi seklinde yorumlanabilir. Alemi bir yaratan
varsa, o zatin kadir olmasi gerekmektedir. Dolayisiyla kudret sifat1 i¢in, dlemin yaratilmis
olmasinin ispatina ziyade olarak bir delillendirme yapilmasina gerek duyulmamastir.

Allah Teala’nin kadiriyyeti, ilahi sifatlar icerisinde en az tartisma konusu olan
stfattir. Kudret sifatinin Allah’a nispet edilmesi hususunda herhangi bir ihtilaf s6z konusu
olmamakla birlikte, kudretin kapsami1 ve makdlru meydana getirme siireci ile ilgili
tartigmalarmn 6n plana ¢iktig1 sdylenebilir.3*°

Allah Teala kudreti ile biitiin miimkiinleri kusatmaktadir. Kudret sifat1 agisindan
hicbir miimkiiniin digerine gore bir farki s6z konusu degildir. Bunun sebebi ise kudret
sifatinin, irdde sifatina tabi olarak tesirde bulunmasidir ki, irdde sifati mimkiinler
disindaki bir seye taalluk etmemektedir.3*® Kudret sifat1, sadece miimkiin olan seylere
taalluk eder. Bu sifat aklin zorunlu ve imkansiz gordiigii seylerle taalluk etmez. Zira, aklin
zorunlu gordiigii seyler daima var olmaliyken, imkansiz olarak gordiigii seyler daima yok
olmalidir. Dolayisiyla icad ve i‘dam bu iki kisim icin s6z konusu olamayacaZindan,
kudret sifat1 ile iliskilendirilmeleri de miimkiin degildir.3*’

Ebii’l-Muin en-Nesefi, kudret sifatinin zat ile iligkisini, “zati fiilinde ihtiyar sahibi
kilan sifat” seklinde ifade etmektedir. Buna gore kudret sifati ile vasiflanan zat, fiillerinde
mecbir degil, ihtiyar sahibidir.3*® Sadriisseria da kudret sifatim, “fiilin terkine giig
yetirmekle birlikte, diledigi vakitte fiilini gergeklestirebildigi sifat” seklinde
tanimlamaktadir. Fail kudret sifat1 ile ihtiyar sahibi olurken, eseri de bu sifat ile hadis

olmaktadir.3*°

344 Nesefi, Tebsira, 1/64.

35 Halife Keskin, Islam Diisiincesinde Allah-Alem Iliskisi, (Istanbul: Beyan Yayinlari), 1996, s. 148-149.
346 Beyazizade, Isdratii’I-merdm min ibarati’l-Imam Ebi Hanifeti'n-Nu ‘mani, s. 113.

347 Ali Arslan Aydmn, Isldm Inanglari ve Felsefesi: Tevhid ve Keldm, s. 164.

348 Nesefi, Tebsira, 1/537.

349 Sadriigseria, Ta 'dilii’l-Ulim, s. 182.
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Es’ariler’e gore bir seyi bilfiil viicida getirmek Allah Teala’nin kudret sifat: ile
ger¢eklesmektedir. Kudret sifati, Allah’in ilim ve iradesine muvafik olarak miimkiinleri
var kilan ve yok eden ezeli, siiblti sifatlarindandir. Onlara gore kudret sifatinin iki
taalluku s6z konusudur. Bunlardan birincisi, “saltihi kadim” olarak bilinen ezeli taalluk
olup miimkiinlerin fail tarafindan meydana gelmesini sahih kilan taalluktur. Bu taallukun
“saltihl” olarak isimlendirilmesinin sebebi, “bir seyi icad etmeye uygun ve hazirlanmis
kilmasmdan dolayidir.”3*° Kudret sifatmin ikinci taalluku ise, baz1 miimkiinleri kusatan
“tencizi hadis taalluk”tur. Yaratma ve yok etmeyi ifade eden bu taallukun kadim olmasi
ise miimkiin degildir. Zira onlara gore tencizi taallukun kadim olarak kabul edilmesi
mahlikatin da kidemini gerektirecektir. 3!

Kudret sifatin1 icad ve i’dam (yok etme) fiilini meydana getiren bir sifat olarak
degerlendiren alimler, kudret sifatinin i’dam ile taalluk edebilecegi hususunda ittifak
etmislerdir. Ancak i’dam fiilinin manas1 hususunda ihtilaf meydana gelmistir. Kudret
sifat;, i’dam1 var kilmakta midir yoksa kudret sifatinin taalluk etmemesi i’damin
gerceklesmesini mi ifade etmektedir? Bu mesele, kudret sifatinin taallukunun sadece
viicid meydana getirmesi ile ilgili bir mesele olarak degerlendirilmektedir.®*? Imam
Es’ari’ye gore kudret sifatinin varlik kazanmamizin ardindan bize yonelik bir i’dam ile
taalluk etmesi miimkiin degildir. Allah Teéla, bir miimkiinii yok etmek istediginde, o
seyden imdadini kesmektedir. Bdylece o sey de, yok olur. 353

Es’ariler’e gore “miimkiinlerin varliga ¢ikmasi ve yok edilmesinde etkin olan bir
sifat” seklinde degerlendirilen kudret; irdde sifatina tabi olarak esyayr var edip yok
kilmaktadir.®®* Matiiridiler’e gore ise, Allah Teala’nin kadir olmasi, dlemi yaratmasi ve
yaratmamasinin miimkiin olusunu ifade etmektedir.3®® Matiiridiler, kudret sifatinin
makdirata taallukunun ezeli oldugunu kabul ederler. Kudret sifatinin taallukunun
hakikati, onlara gore “var etme ve yok kilma” degildir. Kudretin, makdirata taalluku,

makddrlarin var olmaya uygun kilinmasi1 ve varliga elverisli hale getirilmesidir. Allah

350 Ali Arslan Aydin, Islam Inanclari ve Felsefesi: Tevhid ve Keldm, s. 164.

351 Ebh Azbe, Netdicii efkdris-sikat, s. 13-14.

352 Said Abdiillatif Fide, Hdsiyetii ale t-Tehzibi Serhi’l Harideti’l behiyye li-Ahmed ed-Derdir, s. 128.
353 Bachri, Hagiyetii'I-Imdam el-Bdciri ald Cevhereti’t-tevhid - Tuhfetii’l-miirid ald Cevhereti’t-tevhid.
(Kahire: Darii’s-Selam, 2002), s. 121.

%4 Eb( Azbe, Netdicii efkari’s-sikat, s. 43.

35 Aliel-Kari, Minehi r-ravzi’l-ezher fi serhi’l Fikhi’l-Ekber, s. 34.
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Teala’ nin kudretinin manasi, O’nun miimkiinleri yoktan var etmeye giiclinlin yetmesini
ifade etmektedir.**

Kudret sifatinin, kendisine taalluk ettigi nesne, “makdtr” olarak isimlendirilir.
Kudret sifati, herhangi bir seye taalluk ettiginde, o seye varlik kazandiran bir sifat
degildir. Sayet s6z konusu taalluk, herhangi bir seyin varligini gerekli kilsaydi, icat olarak
isimlendirilmesi gerekirdi. Bundan sebeple “ma’diim” olan herhangi bir sey de makdir
olarak isimlendirilebilmektedir. Ebii’l- Muin en-Nesefi kudret sifatinin taallukunun
“icad” oldugunu sdyleyenleri cehalet agisindan Kerramiyye’den daha kotii bir konumda
degerlendirdigini ifade eder. Ona gore, yaratict olmay1 yaratma sifati olmaksizin kudret
sifat1 ile iliskilendirmek, hakikatte kendisine ait olmayan bir islevi kudret sifatina
yiiklemek gibidir. Bu durum ilim, sem* ve basar gibi yaratma ile ilgisi olmayan diger
sifatlarin taallukunu, icad ile iligkilendirmeye benzer. Bu durumun imkansiz olmasi gibi
kudret sifatinin da yaratma ile iliskilendirilmesi muhaldir.%*’

Fahreddin er-Razi, kudret sifatim fiilin imkaninda etkin bir sifat olarak
degerlendiren Matiiridi anlayisi, Nlreddin es-Sablni ile yaptigi tartismada elestirir.
Yaratilanin varligi i¢in dislinlilen imkanin iki tirlii oldugunu acgiklayan Razi, bu
anlamlardan birincisinin varhigint ve yoklugunu farz etmenin imkansiz olmamasi
anlaminda bir imkan oldugunu ve mahiyeti itibari ile yaratilmaya elverisli olmasina
karsilik geldigini ifade etmektedir. Buna gore mahiyeti itibari ile miimkiin olan bir
varligin imkani, herhangi bir yaraticinin tesirine gerek duymamaktadir. Zira bir seyin
sebebi bagka bir sey oluyorsa, bu durumda sebep ortadan kalktiginda, s6z konusu o seyin
de ortadan kalkmas1 gerekir. Buna gére miimkiin olan seyin imkani bir miiessire ihtiyag
duyuyorsa, bu durumda bu miiessir ortadan kalktiginda o sey ya vacip ya da miistahil
olacaktir ki bu durum imkansiz bir sonucu ortaya ¢ikaracaktir. Bu durumda yaratilanlarin
imkanini kudret sifati ile iligskilendirmek imkansizdir. Yaratilanin var edilmesindeki ikinci
imkan ise kadir olan zat ile aldkalidir. Kudret ile vasifli olan zatin kendisi sayesinde
varliklart meydana getirmesinin imkansiz olmadig1 bir sifatla nitelendirilmesini ifade

etmektedir. S6z konusu bu sifat, kudret sifatidir. Ona gore bu durumda da kudret sifati ile

bir seylerin varlik kazanmis oldugu hususu kabul edilmelidir.®*® Fahreddin er-Razi

%6[bn Kemal Pasa, Mesdilu 'l-ihtilaf beyne’l Esaird ve’l Matiiridiyye, s. 22.
357 Nesefl, Tebsira, 1/534.
358 Fahreddin er-Razi, Miindzdrat: Dini ve Felsefi Tartismalar, (Istanbul: Litera Yaymecilik, 2016), s. 37.
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zikrettigi iki anlam neticesinde de kudret sifatinin tesir ve icad islevi goren bir sifat
oldugunu ortaya koymustur.

Kudret sifatinin, tesir sifat1 (sifat-1 miiessire) oldugu bilinmektedir. Ancak kudret
sifatina yiiklenen tesir, Eg’arller tarafindan icad ve i’dam seklinde degerlendirilirken;
Matiiridiler’e gore ise kudret sifatinin tesiri, makdratin fail tarafindan varliga
cikarilmasinin imkani acisindan tahakkuk etmektedir.3®® Bu yonii ile Es’ariler’e gore
ise zatin miimkiinleri var edebilmesine karsilik gelmektedir.

Matiiridiler, tekvin sifatinin varliga bilfiil tesir ettigini sOylerken; kudretin imkana
taalluk etmesi ile tekvinden ayristigini kabul ederler. Bu agidan kudret sifatinin taalluk
alaninda olan her sey, var olmayabilir. Kudret bir seyin var olmasinin imkéanina delalet
eder, tekvin ise o seyin bizzat var olmasini saglayan sifat olarak telakki edilmektedir.3°
Nitekim Allah Teala, alemde birden fazla Giines ve Ay yaratmaya kadir iken onlardan
birer tane yaratmistir. Bu durumda kudret, yaratma olmadan da tahakkuk etmektedir.>®
Yaratma kudret sifatina bagliyken, kudret sifat1 yaratmaya bagli degildir.>®? Yani Allah
Teald bir seyi yaratmigsa, o seye kadirdir, ancak O’nun bir seye kadir olmasi, o seyi
yaratmasini gerekli kilmamaktadir.

Kudret sifatinin ikinci taalluku ile var ve yok etmenin meydana geldigini kabul
eden Es’arfler ayrica tekvin sifatin1 ispat etme geregi duymamaislardir. Onlara gore tekvin,
kudret sifatinin ikinci taallukunu ifade etmektedir. Tekvin hakiki bir sifat olmayip kudret
sifatina ait olan, onun ikinci taallukundan ibaret olan itibari bir sey olarak
degerlendirilmektedir.®®® Es’ariler’in kudret sifatina yiiklemis olduklari iki ayr1 taalluk
cesidi, onlar tekvin sifatini ispat etme noktasinda miistagni kilmaktadir. Ayrica
Matiiridiler’in tekvin sifatina yiiklemis olduklar “tencizi kadim taalluk™ da Es’ariler’e
gbore mahlikatin kidemini gerektireceginden, imkansiz goriilmektedir. Konun detayl
tartigsmasi, tekvin sifati ile ilgili boliimde yapilacaktir.

Kudret sifatinin tesir yonii ile ilgili tartismanin Eg’ar ve Matiiridi alimler arasinda

ne sekilde meydana geldigi ortaya konulmus olmakla birlikte kudret sifat ile ilgili diger

359 Ramazan Efendi ve diger., el-Mecmidtii s-seniyye, s. 287.

360 M. Saim Yeprem, Matiiridi 'nin Akide Risdlesi ve Serhi, (Istanbul: Isam Yaymlar1 1989), s. 78.
31 Semerkandi, es-Sahdifii 'I-ildhiyye, s. 350.

%2 Semerkandi, es-Sahdifii 'l-ilahiyye, s. 351.

363 Aydin, Isldm inanglar ve felsefesi, s. 163.
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bir tartigma taalluk alani ile ilgilidir. Buna gére Mu’tezile ve filozoflar gibi bazi gruplarin,
kudret sifatinin taalluk alanini kisitlayict goriisleri ¢ergevesinde taalluk kavrami ele
aliacaktir.

Semseddin es-Semerkandi, (6. 702/1303) filozoflarin, diialistlerin ve bazi
Mu’tezili alimlerin Allah’in kudretinin gii¢ yetirilebilenleri (makddrat) kusatmasi ve tim
yaratilmiglarin O’nun kudretiyle meydana gelmis olmasi hususuna karsi ¢iktiklarin
aktarmaktadir.>®* Mu’tezile, sifatlar1 Allah’mn zatindan ayr1 goérmedigi icin kudret sifatini
da zattan ayr bir sifat olarak degerlendirmez. Zattan ayr1 olarak gormedigi kudret
sifatinin dleme ve insan fiillerine dogrudan taalluk etmedigini 6ne siirmektedir. Ayrica
“adalet ilkesi” geregi, kudret sifatini taalluk itibari ile mukayyet (sinirlandirilmis) bir
kudret anlayis1 gercevesinde degerlendirmektedir. Kudret sifatini fiillere yonelik imkanlar
seklinde ele aldiklarindan dolay1, Allah’in taalluk eden her fiili sifat1 i¢in kadir olmasi
gerektigini vurgulanmislardir.3®°

Mu’tezili alimler, Allah Tedld’nin arazlari yaratmaya kadir olup olmamasi
hususunda ihtilaf etmislerdir. Bazi1 alimler, O’nun arazlar1 yaratmaya kadir oldugunu
sOylerken; Muammer (6. 215/830) ve taraftarlar1 ise, Allah’in arazlar1 yaratmasinin céiz
olmadigini, yaratmaya giic yetirmekle vasiflanmayacagini ileri stirmiislerdir. Bununla
birlikte kullarin gii¢ yetirdigi seye gii¢ yetirmekle vasiflanmasi hususunda da aralarinda
ihtilaf vaki olmustur.3®® Mu’tezile’ye gére Allah zulme kadir olmakla birlikte, zulmetmeyi
bilfiil olarak meydana getirmeye kadir degildir.*®’ Nazzam da Allah Teala’nin zulme ve
yalana kadir olmadigini ve fiillerinde “aslah” olani terk etmesinin imkansiz oldugunu ileri
siirmektedir.*®® Bunun yaninda Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf, Allah’in zuliim ve yalana kadir
olmakla birlikte hikmeti ve rahmeti geregi bunlar1 yapmadigi soyler.>®® Mu’tezile’nin
geneli Allah’in, kulun kadir oldugu seye kudret ile vasiflanmasinin miimkiin olmadigin

iddia etmektedir. Onlara gore iki kadir i¢in tek makdirun bulunmas1 imkansizdir.3"

364 Semerkandi, es-Sahdifii’I-ildhiyye, s. 378-379.

35 Seyithan Can, “Allah’in Kudreti’nin Insan Fiillerine Taalluk Alan1 ve imkan1 (Kétiiliik Problemi
Cercevesinde Bir Inceleme), Hitit Universitesi Ilahiyat Dergisi, s. 593.

366 Es’arl, Makalatii’l- Islamiyyin, s. 294.

367 Es’arl, Makalatii’l- Islamiyyin, s. 296.

368 Ebii’l-Kasim el-Ka*bi, Kitabii'l-Makalat ve maahu uyinii'l-mesdil ve'l-cevabat, thk. Hiiseyin Hansu,
Racih Kiirdi ve Abdiihhamid Kiirdi, (Urdiin: Darii’l-Feth li’d-Dirasat ve’n-Nesr, 2022), s. 61.

369 Ka’bi, Kitabu’l-Makalat, s. 262.

370 Bs’ari, Makalatii’l-Islamiyyin, s. 758.
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Buna goére Mu’tezile’nin cumhliruna goére imkan agisindan zulmiin kudret
kapsamina girdigi kabul edilmekle birlikte, Allah Tedla’nin bunu bilfiil olarak dis alemde
var etmesinin mimkiin olmadigin1 kabul ettikleri anlasilmaktadir. Zuliim, kudret sifati
altinda degerlendirilir; ancak onun Allah Teala tarafindan varliga ¢ikarilmasi imkansizdir.
Bu yonii ile onlar, kudret sifatinin zulme salthi taallukunun oldugunu; fakat tencizi
taallukunun s6z konusu olamayacagini iddia etmektedirler. Ancak bir seye kadir olmakla
birlikte, onu dis diinyada varliga getiremiyor olmanin kendi igerisinde nasil bir ¢eliski
tasidig1 ortadadir. Diger bir yandan insan fiilleri agisindan da kudretin yetkinlik alani
kisitlanmistir. Buna goére Mu’tezile anlayisi ¢ergevesinde kadir olan zatin siirhiliklari,
cesitli agilardan aciz bir zat anlayisini netice vermektedir.

Serhu’l-Akdid metninde “birden, ancak bir ¢ikar ilkesi” ile filozoflarin da Allah’in
kudretini sinirlandirmis olduklar: ifade edilmektedir. Filozoflar, Allah’in kadir oldugunu
kabul etmekle birlikte, kudret sifatinin, zata istediginde yapma ve istemediginde
yapmama yetkinligi verdigini kabul etmektedirler.3’! Bu yéniiyle onlarn kudret sifatim
irdde sifatina indirgedikleri goriilmektedir. Filozoflara gére Allah Teala, eserinin zatinin
lazim1 olmas1 ménasinda micib bizzattir. Giines 1sinlarinin giinesin kendisinden sadir
olmast gibi, alem de Allah Teala’dan stidur etmistir. S6z konusu anlayis ¢ergcevesinde
alem kadim telakki edilmektedir.®"? Filozoflara gore, Allah’in kendini bilmesiyle dlem
O’ndan tagmistir. Bu durumda onlarin kudret sifatin1 Oncelikle irade sifati ile
Ozdeslestirdikleri, ardindan hem kudreti hem de irddeyi ilim sifatina irca ettikleri
sdylenebilir.3"

Kudret sifatinin gerek niteligi, gerekse de taalluk alani ile ilgili tartismalarin ele
alindig1 bu baslik altinda meselenin hem Ehl-i Siinnet icerisinde, hem de bu ekoliin
disinda gesitli tartismalara konu oldugu ortaya konulmaya calisilmistir. En temelde kudret
sifatinin tanimi Eg’ari ve Matiiridi alimlere gore farkli sekillerde ele alinirken, meselenin

tekvin sifatina bakan yoniine de isaret edilmistir.

371 Ramazan Efendi ve diger., el-Mecmiidtu ’s- seniyye, s. 261.

372 Sadriisseria, Ta 'dilii’l-Ulim, s. 182.

378 Orhan Sener Kologlu, Mu 'tezile nin felsefe elestirisi: Harezmli Mutezili Ibnii’l-Meldhimi nin Felsefeye
Reddiyesi, (Bursa: Emin Yayinlari, 2010). s. 192.
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2.3.6. Tekvin Sifati

“Tekvin”, Arapca kevn kokiinden “tef’il” babinda tiiretilmis bir kelime olup
miitekellimler tarafindan: “ma’diim olanin yokluktan varhi§a ¢ikarilmasi” gseklinde
tanimlanmaktadir.®’* Matiiridiler’e gore tekvin, tahlik, icad, halk, ihdas ve ihtird
kavramlarinin her biri, ayn1 manaya karsilik gelen farkli isimlendirmelerdir. Bunlarin her
birinden kastedilen mana, “ma’diim’un yokluktan varlifa ¢ikarilmasi1” seklinde ifade
edilmektedir.®”® Ebii’l-Muin en-Nesefi, biitiin fiili sifatlar1 kusatan bir isimlendirme
olarak “tekvin” ifadesini tercih etme sebebini, kendisinden 6nceki alimlere tabi olmakla
aciklar.3"

Matiiridiler’e gore tekvin, siiblti sifatlardan biri olarak degerlendirilmektedir.
Buna gore Matiiridiler, siibiti sifatlar1 tekvin sifatinin da dahil oldugu sekiz sifat olarak
kabul etmektedirler. Es’ariler ise tekvini, kudret sifatinin bir taalluku olarak kabul ettikleri
i¢in siibaiti sifatlarin sayisin1 yedi olarak kabul etmislerdir.3”’

Ibn Kemal Pasa, Matiiridi ve Es ariler arasinda yasanan kelami ihtilaflar1 ele aldig
eserinde, bu iki mezhep arasinda uslil baglaminda bir hilafin s6z konusu olmadigini,
ancak on iki gibi basit bir say1 ile sinirlandirilabilecek baz1 konularda ihtilaf ettiklerini
zikreder. Bunlardan biri de “tekvin sifat1 meselesi” olarak ele alinmustir.3’®

Matiiridiler’e gore tekvin, Allah’1n zat1 ile kaim diger siibiiti sifatlar1 gibi ezeli bir
sifattir ve miikevvenden ayri olarak degerlendirilir. Bu sifat alem ve onun her ciiziine
meydana gelecegi vakit kaydiyla taalluk etmektedir. Es’ariler’e gore ise tekvin, hadis bir
sifattir, bu sifatin Allah Teadla’nin zat1 ile kaim oldugu sdylenemez. Ezeli degildir, fiili
sifatlardan olup diger fiili sifatlar gibi hadistir.3"®

Nesefl, muhaliflerin tekvin sifatinin ispati hususunda kendilerini iki farkli yonden
elestiriye tabil tuttuklarini sdyler. Bunlardan ilki, tarihsel siire¢ igerisinde seleften

kimsenin bdyle bir sifat1 ispat etmediklerine ydneliktir. Ikinci elestiri noktas ise tekvinin

ezell olmasi halinde Allah Teala’nin ezelde alemin yaraticis1 olmasini gerektirecegi

374 Tehanevi, Kessdf, 1/505.

375 Nesefi, Tebsira, s. 491.

376 Nesefi, Tebsira, 1/491.

877 Tevfik Yiicedogru, “Tekvin”, DI4, XL/389.

378 1bn Kemal Pasa, Mesdilii 'I-Ihtilaf beyne l-Esd ire ve I-Matiiridiyye, thk. Said Abdiillatif Fade, (Urdiin:
Darii’I-feth, 2009), s. 20.

379 Ibn Kemal Pasa, Mesdilii 'I-Ihtilaf beyne I-Esa ire ve’l-Matiiridiyye, s. 20.
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iizerindendir. Bu durumda 4lemin de ezelde yaratilmis olmasi gerekmektedir.%

Es’ariler’e gore yaratma, kudret sifati ile meydana geldigi i¢in bagka bir sifatin ispat
edilmesi ikinci bir kudret sifatinin ispati olarak degerlendirilmektedir. Oysa tek bir kudret
sifat1 biitiin makdarat kusatmaktadir. Dolayisiyla kudrete ziyade bir sifatin ispat edilmesi,
varlig1 ile yoklugu esit olan bir seyin ispat edilmesi olacaktir.>8

Tekvin, Es’ariler’e gore kudret sifatinin tencizi taallukunu ifade ederken;
Matiiridiler’e gore miikevven ve mahlikatin meydana gelmesini saglayan ezeli sifatin
kendisidir. Es’ariler bu baglamda tekvini Allah’in zat1 ile kaim, viicidi bir sifat olarak
gormemektedirler. Bilakis onlara gore tekvin, mahlik ile Allah Teéla arasindaki izafet ve
nisbetten ibarettir, 382

Gerek Matiiridiler gerekse Eg’ariler en temel meselenin Allah Teald’y1
noksanliklardan tenzih etmek oldugu iizerinde ittifak halindedirler. Hilafin esas kaynagi
ise, salihi kadim ve tencizi hadis taallukun raci oldugu sifata yonelik olarak meydana
gelmektedir. Zikredilen iki taalluk Eg’ariler’e gore kudret sifatina donmektedir.
Matiiridiler ise, saltihi kadim taalluku kudret sifatina ait kilarken; tenciz1 hadis taalluk s6z
konusu oldugunda, tekvin adinda baska bir sifatin ispatin1 éngoriirler. Iki mezhebin de bu
taalluklarm her birini ispat etmeleri sebebiyle Ibn Kemal Pasa, bu meseleyi asli bir hilaf
olarak degerlendirmemektedir.>®

Ancak meseleye ilk donem Matiiridi metinleri perspektifinden bakildiginda,
tekvin sifatinin taallukuna yiiklenen mananin, acik bir sekilde zikredilmese de, farkli
oldugu goze carpmaktadir. Nitekim miiteahhir donem metinlerinden olan Serhu’l-
Akdid’de tekvin sifatinin taallukunun Eg’ari mezhebinde tencizi hadis taalluka karsilik

geldigine yonelik ifadeleri, bu esere hasiye yazmis olanlar (muhassiler)

elestirmektedirler. Konu hakkinda detayl bilgi, ilgili basliklarda zikredilecektir.
2.3.6.1. Tekvin Sifatinin Ezeli Bir Sifat Olusu

Matiiridiler’ e gore tekvin, Allah Teala nin ilim, kudret, sem* ve basar sifatlari gibi O’nun

zat1 ile kaim ezeli bir sifatidir. Makdtrun hadis, kudretin ezeli olmasi gibi tekvin sifati da

380 Nesefl, Tebsira, 1/498.
381 Nesefl, Tebsira, 1/502.
%82 1bn Kemal Pasa, Mesdilii 'I-Ihtilaf beyne I-Esd ire ve’l-Matiiridiyye, s. 24.
%83 Ibn Kemal Pasa, Mesdilii 'I-Ihtilaf beyne I-Esd ire ve’l-Matiiridiyye, s. 25.
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ezeli olarak kabul edilirken, miikevven ise hadis sayilir. Tekvin, varolus vaktinde alemin
ve her ciiziiniin var edilmesini ifade eder. Dolayisiyla tekvin sifatinin miikevven ile
iliskisi var olacagi vakitle ilgilidir. Bu, varligt murad olunanlarin irade ile iliskisine
benzer. Iradenin bu varliklarla iliskisi var olacaklar1 zaman kaydiyla
gerceklesmektedir. 384

Ebii’l Yiisr el-Pezdevi, tekvin ve yaratmanin Ehl-i Siinnet’e gore diger sifatlar gibi
ezeli oldugunu zikretmektedir. Bu miiellif, miikevven ve mevcudun, tekvinden ayri seyler
oldugunu da ortaya koymaktadir.>® Yaratma sifatinin ezeli olmas1 halinde kudret sifatiin
iptalinin gerekecegine dair goriislere itiraz eden Pezdevi, fiilin ancak kadir olan bir zattan
meydana gelebilecegini vurgular. Buna gére fiil de kudret de ezelidir.3®

Ehl-i hadis ve Mu’tezile, fiili ve zati sifatlar1 ayr1 ayr1 degerlendirmektedirler. Iki
mezhebin fiili-zati sifat tanimlarinda farkliliklar goriilse de, vardiklar1 ortak kani, zati
sifatlarin ezeli, fiili sifatlarin ise hadis oldugu yoniindedir. Matiiridiler’e gore ise sifatlar,
zatl ve fiili olarak kadim-hadis olma yoniinden herhangi bir ayrima tabi tutulmamaktadir.
Fiili sifatlar da zati sifatlar gibi ezelidir.3®’

Allah Teala’nin fiilinin ezelde degil de, sonradan meydana geldigi kabul edilirse
su ihtimaller s6z konusu olacaktir: Sayet bu sonradan olus, zatindan dolayi ise, o halde
ebede kadar bu sekilde devam etmelidir. Zat1 disindaki bir sebepten kaynaklanmais ise asil
tartisma konusu ortaya ¢ikmis olacaktir. Zat itibari ile fail olmamasi, hakiki fail olmadigi
anlamina geleceginden, ezelden beri fail oldugu ispat edilmis olur.3®

Allah Teala, ezeli kelamiyla yaratic1 oldugunu haber vermistir. Ezelde yaratici
olmadig1 varsayilirsa, bu durumda ya ezeli kelama yalan izafe edilecektir ki bu
imkansizdir. Ya da kelamin mecaz olarak degerlendirilmesi gerekecektir. Ancak, mecaza
yorumlanmasini gerektirecek herhangi bir zartiret hasil olmadigindan bu da gegersizdir.%

Ebii’l Yiisr el-Pezdevi, icAdm hadis olmayip ezeli oldugu gériisiinii Imam
Matiiridi’ye dayandirir. Imdm Ebs Hanife’nin ve ashabinin goriisiiniin de bu ydnde

oldugunu ortaya koyar.3*® Ayrica tekvin ve miikevvenin ayni oldugunu kabul etmenin,

384 Nesefl, Tebsira, 1/494.

385 pezdevi, Usilii ‘d-din, s. 76.

386 pezdevi, Usilii'd-din, s. 77.

387 Nesefl, Tebsira, 1/496-497.

388 Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, s. 128.

389 Ramazan Efendi ve diger., el-Mecm{atu’s-seniyye, s. 325.
390 pezdevi, Usiilii 'd-din, s. 77.
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Allah Teala’ nin fiili oldugu tizerindeki icmaya aykir1 olacagini dile getirir. Zira tekvin ve
miikevvenin yani yaratma ile yaratilanin ayniligini kabul etmek fiili ortadan kaldiracaktir.
Oysa miislimanlar, Allah’in fiillerinin varlign husiisunda icma etmislerdir.3®! Allah
Teala’nin fail oldugunu kabul etmek vaciptir. Ciinkii fiillin O’na nisbeti, ovgii ve
yliceltmedir. Aksi ise, “zillet” ifadesi olacaktir. Bundan dolayi, hem akli hem de nakli
deliller, tekvin sifatimnin ispatin1 gerekli kilmaktadir.>®2

“Tekvin” teriminin, fiili sifatlar1 kusatacak sekilde kullanimi, Imam Matiiridi ve
sonrasindaki kelamcilara aittir.3®® Ancak fiili sifatlarin da zati sifatlar gibi “zat ile kaim
ezell manalar oldugu” fikri, daha 6nceki kelamcilarin metinlerinde yer almigtir. Ebii’l-
Muin en-Nesefi de tekvin ile ilgili kavilleri, Ebt Hanife ve Tahavi’ye
dayandirmaktadir.3%

Nitekim EbG Hanife, Allah’in isimleri, zati ve fiili sifatlar ile ezeli ve ebedi
oldugunu ortaya koymustur. O, tekvin ifadesini agik¢a kullanmasa da, zikrettigi tahlik,
terzik, insa, ibda, sun’ vb. fiill sifatlarin ezeli olduklarini ifade etmistir. Fiili sifatlar
Es’arilerde oldugu gibi birtakim nisbetlerden ibaret degildir. Fiili sifatlar da, hakiki
sifatlardandir. Matiiridiler icerisinden bazi alimler, fiili sifatlarin ayr1 ayr1 ezeli sifatlar
olduklarini kabul etseler de, bu sifatlarin hepsi tekvin sifatina raci olan nispetleri ifade
etmektedir. Tekvin sifati, hayata taalluk ettiginde “ihya”; mevt ile taalluk ettiginde,

“imate”, r1zik vermeye taalluk ettiginde ise” terzik” olarak isimlendirilmektedir.3%°

2.3.6.2. Tekvin Sifatinin Taalluku

Tekvin sifat1 ile ilgili tartigmalarin temelde bu sifatin nesnelerle iliskisi iizerinden
yuriitiildiglinii sdyleyebiliriz. Ezeli olan yaratma sifati ile hadis olan nesnelerin iliskisi,
“taalluk kavram1” ¢er¢evesinde degerlendirilirken, konu hem yaratma fiilinin kendisi hem
de taalluku agisindan tartisma konusu edilmistir. Bu mesele, Ehl-i Siinnet kelaminin iki

AAAAAAA

eserlerinde ¢esitli sekillerde tartigilmistir.

31 pezdev’i, Usilii’d-din, s. 79.

392 pezdevi, Usilii'd-din, s. 81.

393 Temel Yesilyurt, “Maturidilerde Tekvin Sifat1 ve Temellendirilmesi”, Kastamonu Universitesi Ilahiyat
Faliiltesi Dergisi 1/1 (Ocak 2017), s. 10.

3% Nesefi, Tebsira, 1/71.

3% Ebh Hanife, el-Fikhul '[-Ekber, s. 33-44.
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Es’arilere gore mahliikat, yaratma ile meydana geliyorsa bu durumda yaratma ile
kudret ayn1 manay1 ifade edecektir. Bu da Allah Tealad i¢in iki kudretin var olmasi
sonucunu dogurur. Ancak kudret sifati, biitiin miimkiinat1 kusattig1 i¢in, yaratma ve
icattan miistagnidir. Bu nedenle de yaratma sifatinin ispati cdiz olmaz.>*® Tekvin sifatinin
kadim bir sifat olarak ispat1 kudret sifatinin iptal edilmesini gerektirecektir. Oysa fiilin
kudret olmaksizin diisiiniilmesi imkansizdir®®" Fiil, ancak kadir olandan meydana
gelebilir. Bu durumda hem fiil hem de kudret sifatlar1 ezelidir.>%

Yaratmanin kudret sifatina ziyade herhangi bir méana ifade etmedigine yonelik
elestiriye, kudretin varligi gerekli kilmadigi seklinde cevap verilecektir. Yani fiilin
tahakkuk etmesi kudret sifati ile ger¢eklesmemektedir. Kudret failin fiilinde ihtiyar sahibi
olmasini saglar. Yaratma sifatinin ispatin1 faydasiz gorenlere cevap olarak, ma’diim olan
makdiirun icad ile varliga c¢iktigi soylenir. Alem yoklugu vaktinde makdir olarak
nitelendirilmektedir. Ancak s6z konusu makddr, icad ile taalluk etmedigi i¢cin mevcad
degildir. icad var olmadig i¢in varlik da séz konusu olmamaktadir.3%

Matiiridi, Kitabii t-Tevhid’inde muhalifler tarafindan, ezeli bir tekvin anlayisinin
neden miikevveni ezeli kilmadig1 sorusunu sorar. Ardindan ezeli bir sifat olan tekvinin
esya ile iligkisinin kudret, irdde ve ilim sifatlarina benzer bir sekilde gerceklestigini
sOyler. Bu sifatlarin her biri esya ile vaktinde meydana gelmesi i¢in taalluk etmektedir.
Meseleye ilim sifat1 gercevesinde baktigimizda, “sonradan olmaklik” (hudds) sifatin
kendisi ile ilgili degildir, ilimde herhangi bir degisim s6z konusu olmaksizin sonradan
olma, ilmin taalluk ettigi esyanin kendisinde meydana gelmektedir.*%

Muhalifler tekvin sifatinin ezeli bir sifat olarak kabul edilmesinin delille sabit olan
alemin hudusu ile tenakuz olusturacagim dile getirirler.**! Es’ariler de tekvinin ezeli bir
sifat olarak kabul edilmesinin, dlemin kidemi neticesini ortaya ¢ikaracagi endisesiyle bu

sifatin ispati1 hususunda cekinceli davranmiglardir. Nitekim fiil ve mef’l birbirinden

ayrilmayacagi i¢in, biri olmadan digerininin tasavvur edilmesi, onlara gére miimkiin

3% Nesefl, Tebsira. 1/536.

397 pezdevi, Usilii‘d-din, s. 80-81.
398 pezdevi, Usilii‘d-din, s. 81.

399 Nesefi, Tebsira, 1/537.

400 Matiiridi, Kitdabii t-Tevhid, s. 111.
401 Nesefi, Tebsira, 1/492.
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degildir. Bu sebeple tekvinin var olup miikevvenin olmamasi, miikevvenin var olup
tekvinin olmamast ile esdeger bir durum olarak degerlendirilmistir.*%?

Var olmak i¢in bagka bir seyle taalluk etmesi gereken sey hadistir. Varlig1 kendi
disindaki bir seyle taalluk etmeyen sey ise kadim olarak nitelenir. Dolayisiyla alemin
varlig1 da kendi disindaki bir seyle taalluk ettigi icin hadis olmaktadir. Tekvinin, aleme
ezelde taalluk etmesi, alemin ezelde viiciida ¢ikmasini gerektirmemektedir. Bilakis, var
olan her sey, var olacagi vakitte O’nun ilmi ve iradesine tabi olarak tekvin ile meydana
gelmistir. Var olacak her mevcut, vakti geldiginde ezeli tekvin ile var olmaktadir. Bu
durum, Saban ayinda, Ramazan aymin basi i¢in esini bosayan kimsenin durumuna
benzemektedir. Talak gerceklesse bile mef’ul agisindan tahakkuku var olacagi vakitle
irtibatlidir.*%

Matiridilere gore ise tekvin sifatinin taalluku, miikevvenin ezelde varliga ¢ikmast
i¢in degil, miikevvenin var olacagi zamanda viicid bulmasi i¢in gerceklesmektedir.*%*
Imam Matiiridi, Allah Teala hakkinda herhangi bir sifat mutlak anlamda zikredildiginde,
zatin konu olan sifatla ezelden beri iliskilendirilmesi gerektigini sdyler. Sifatla birlikte
sifatin taalluk ettigi malim ve makdir gibi nesneler zikredildiginde ise, s6z konusu
nesneler vakitleriyle zikredilmelidir. Aksi halde taalluka konu olan nesnelerin de ezeli
olduklar1 zannina kapilinabilir.*%®

Burada isaret edilen husus, taalluk eden sifatla, taalluk edilen nesne arasindaki
zamansal iligskinin ayr1 ayr1 degerlendirilmesinin gerektigidir. Sifat, ezelden beri vardir.
Ezelden beri taalluk etmektedir. Ancak taallukun kendi iizerinde meydana geldigi nesne,
kendisinin meydana gelecegi vakitle mukayyettir. Ezelde gerceklesen taallukun neticesi,
nesne acisindan sonraki bir vakitte meydana gelmektedir. Buradaki ifadelerin Eg’ari
taalluk 1stilahinda “tencizi kadim taalluka” denk geldigini ifade edebiliriz. Zira
Matiiridi’ye gore sonradan meydana gelen sey, taallukun kendisi degil, miiteallak yani
taallukun nesnesidir.

Muhilifler ayrica tekvin ile miikevvenin ezelde birlikte var olmamasinin acizlik

ifade ettigini soylerler. Miikkevvenin tekvinle birlikte ezelde bulunmamasi degil, tayin

402 Nesefl, Tebsira, 1/498.

403 Sabhni, el-Biddye, s. 39.

404 Nesefi, Tebsira, 1/494.

405 Matiridi, Kitdbii t-Tevhid, s. 111.
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edilen vakitte meydana gelmemesi halinde Acizlik s6z konusu olacaktir. Ilim ve irade
sifatlar1 i¢in de benzer bir durum s6z konusudur. Ezelde var olacagi bilinen sey, var
olacag1 vakitte meydana gelmezse, bu durumda cehalet s6z konusu olur. Ancak bir sey
ezelde biliniyor diye maliimun da ezelde tahakkuk etmesi beklenmez. Benzer bir sekilde
sem‘ ve basar sifatlar1 ezelidir. Ancak “duyulanlar ve goriilenler” sonradan meydana
gelmis seylerdir.*%®

Bir fiili gergeklestiren kisinin, fiilinin halihdzir1 asamamasi1 durumunda acizlik
meydana gelecektir. Ancak halihaziri asip fiili vakti gelince ortaya ¢ikan kimse aciz degil,
kadir olarak nitelenir. Bu durum, kendisinde bir fiili var kilmakla birlikte o fiilin zittin1
gercgeklestirebilmesinin miimkiin oldugu kimsenin durumuna benzemektedir. Bu kisi fiil
acisindan daha kamildir. Kulun fiili aletler vasitasiyla meydana geldigi icin, fiilinin
neticesi vaktini asgamamaktadir. Allah Teala ise, zat1 ile fiilini meydana getirmektedir.
Boylece O’nun fiili kullarin fiilinden farklidir. Bu konu iizerinde diger bir delillendirme
ise sudur: Kul tarafindan “tevelliid” dedigimiz birbirini doguran fiiller sadir olmaktadir.
Bu fillerin sonucu, fiilin meydana gelmesinden sonra viikli bulur. Meseld ok atmak,
cindyet islemek fiilleri boyledir. Kul, bu fiilleri ile katil ve cani gibi isimlendirmeleri asil
fiillin gergeklesmesi ile almaktadir. Allah Teald hakkinda her ne kadar tevelliid yolu ile
meydana gelen bir fiillden bahsetmesek de meseleyi kavramak ve anlagilir kilmak adina
benzer bir durumun s6z konusu oldugunu sdyleyebiliriz. Imam Matiiridi, sahidde fiil
adma iki taraftan birinin meydana gelmesinin tahakkuku acisindan bir engel teskil
etmedigini sdyler. Bu durum gaib icin de gegerlidir.*?’

Bu 6rneklendirmeler iizerinden de Imam Matiiridi’nin taalluk baglaminda tekvin
sifatinin ezeldeki taallukunu “tencizi kadim taalluk™ olarak ele aldigini ifade edebiliriz.
Nitekim verdigi ornekler {izerinden tevelliid yolu ile gerceklesen fiillerde, fiil vuki
bulmaktadir. Ancak meflll tizerindeki tesirin meydana gelmesi sonraki bir zamana ait olur.
O halde tekvin sifat1 i¢in de taallukun ezelde gergeklestigini ancak taalluk ettigi nesnenin
hangi vakitte var olacaksa o vakitte meydana geldigini sdyleyebiliriz.

Allah Teala’nin tek bir fiili olup bu fiili ile seyleri var olacaklar1 vakitleri igin

yaratmaktadir.*%® Ebii’l Yiisr el-Pezdevi, icidin var olup mevciidun meydana gelmemesini

406 Matiiridi, Kitdabii t-Tevhid, s. 111.
407 Matiiridi, Kitabii t-Tevhid, s. 112.
408 pezdevi, Usilii'd-din, s. 80.
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imkansiz géren muhaliflerine cevap verirken kendi mezhebinde de ayni kabuliin gecerli
oldugunu soyler. Matiiridiler de icad ile mevcidun var olmasi gerektigini kabul eder.
Ancak icadin gergeklestigi anda bulunmasinin zartreti noktasinda muhaliflerinden
ayrismaktadirlar. Zira Matiiridilere gore icad ile var olmasi gereken mevcid i¢in icadin
oncelenmesi gerekmektedir. “°° Dolayisiyla aym anda bulunma zarireti s6z konusu
olmayip icad meydana gelse de mevciid sonraki bir zamanda tahakkuk edebilir.

Taalluk agisindan ilahi emir ve yasaklar1t degerlendirdigimizde, bizim
donemimizde nazil olmamasina ragmen, onlarla muhatap oldugumuzu kimse inkar
etmemektedir. Hz. Peygamber doneminde indirilen hiikiimlerle, kendi doneminde
miikellef oldugunu kabul eden kimsenin, ezelde gerceklesen bir tekvinle sonraki bir
vakitte var oldugunu inkar etmemesi beklenir.*1°

Imam Matiiridi, beser idrakinin tekvin sifatin1 tam manasi ile kavrayabilecek
kapasitede olmadigini ifade eder. Beser anlayisinin kavrayabilecegi en basit ifade ile
tekvin, Allah Tedla’nin “Ol” demesinden ibarettir. O’nun ezeli ilmi ile meydana
gelecegini bildigi sey, “Ol1!” emri ile varlik kazanmaktadir. Allah Teala, esya ne sekilde
ve hangi vakitte var olacaksa onu o sekilde yaratandir. Ancak beser idraki, tekvini tam
manasiyla kavrama noktasinda acizdir.*

Ebii’l Muin en-Nesefi fiili, miimkiin olam1 imkandan tahakkuk etmesi anlaminda
viicliba doniistiirme olarak tanimlar. Bu durum, biitiin fiiller i¢in gecerlidir. Ancak fiilleri
sahid ve gaib acgisindan ayr1 ayr ele almak gerekmektedir. Zira sahid alemdeki fiiller
arazlardan ibarettir. Arazlar ikinci anda var olamadiklar i¢in, meydana geldikleri an
igcerisinde tesir etmelidirler. Zira ma’dim olan bir seyin tesiri miimkiin olmayacaktir.
Ornegin, Zeyd tarafindan meydana gelen darp fiili, Amr’a o 4nda etki eder. Fiil meydana
geldigi anda Zeyd, Amr’da meydana gelme imkéni olan elemi, viicid bulma agisindan
vacip hale getirmektedir. Darp fiili gerceklestigi anda sayet elem meydana gelmezse bu
durumda hicbir zaman elemin meydana gelemeyecegini sOylememiz gerekecektir. Zira
darp ikinci an i¢in yok olacaktir. Bundan dolay1 sahidde mefiil olmaksizin fiilin tasavvur
edilmesi miimkiin degildir. Ancak gaib agisindan durum farklidir. Tipki diger sifatlarda

oldugu gibi ezeli olan fiil sifat1 da devamlidir. Bu nedenle mefil’iin var olacag: vakte

409 pezdevi, Usiilii 'd-din, s. 80.
410 Matiiridi, Kitabii t-Tevhid, s. 112.
41 Matiiridi, Kitabii t-Tevhid, s. 113.
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kadar siirer. Dolayistyla bir miimkiiniin imkandan, viicid bulmasi agisindan, viiciiba
donlismesi devam eden bu fiille, o nesnenin meydana gelecedi vakitte tahakkuk
etmektedir.**?> Bu durum, birinin attig1 ok sebebiyle bir baskasinin Sliimiine neden
olmasma benzetilir. O ok, isabet ettigi kiside getirdigi yara sebebiyle oliime neden
olmustur. Her ne kadar okun atildig1 sirada, mahalde eseri tahakkuk etmemisse de yani
oldiirtilmek istenen kisi, o an i¢in Olmiis olmasa bile oldiirme fiilinin gerceklestigi
soylenir.*13

Serhu’l-Akdid ve hasiyelerinde de tekvin-miikevven iliskisi ile ilgili tartismalar
ele alimmigtir. Teftazani, darp edilen nesne olmadan darb fiilinin gergeklesememesi gibi,
miikkkevven olmadan da tekvinden s6z edilemeyecegini dile getiren Es’ariler’in
elestirilerini aktarir. Buna gore tekvin sifatinin kadim bir sifat olarak kabul edilmesi
halinde miikevvenin de kadim olmas1 gerekecektir. Ancak tekvin sifatinin iglevi Allah’in
alemi biitiin parcalar1 ile ezelde var kilmasi degildir. Tekvin, alemdeki herhangi bir
nesnenin var olacagi vakit kaydi ile, ilmi ve iradesine muvafik olarak yaratilmasini ifade
etmektedir. Boylece Teftazani, Es’ariler’in yonelttigi bu elestiriye cevap verir. Tekvinin
ezell ve ebedi bir sifat oldugunu ancak miikevvenin tekvin sifatinin taallukunun hudisu
sebebiyle hadis oldugunu zikreder. Bu durumu ilim ve kudret gibi diger sifatlarla kiyaslar.
Nasil ki bu sifatlarin kadim olmasi, onlarin taalluk ettikleri nesnelerin kadim olmasini
gerektirmiyorsa tekvin sifati i¢in de ayni durum sz konusudur. Ciinkii s6z konusu
taalluklar hadistir. 44

Teftazani’nin tekvin sifatinin taallukunu hadis olarak degerlendirmesi hasiyelerde
elestiri konusu olmustur. Kestelll ve Hayali gibi muhassiler, taallukun hadis olarak
degerlendirilmesine yonelik itirazlarda bulunmuslardir. Miikevvenin, taallukun hudisu
sebebiyle hadis oldugu noktasina itiraz eden Kesteli, tekvinin ezelden beri sonradan
meydana gelecek olan miikevven ile taalluk ettigine dikkat ¢eker. Tekvinin taalluku icad
ve yokluktan varliga ¢ikarilmasidir. Allah’in ezelden beri alemin her ciiziiniin viictd

bulacagi vakit i¢in miikevvini oldugunu zikreder ve ezelde meydana gelen seyin tekvinin

412 Nesefi, Tebsira, 1/532.
413 Nesefi, Tebsira., 1/533.
414 Ramazan Efendi ve diger., el-Mecmiidtii s-seniyye, s. 329-330.
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yani icadin kaynagi oldugunu sdyler. Hayali de metindeki hadis taalluk yerine ezeli
taalluk ifadesinin kullanimin1 daha uygun bulmaktadir.**®

Sadriisseria, 7a 'dilu’l-Ulum adli eserinde tekvin meselesinin ispatini Oncelikle
mezhep imamlarmin kavilleri ile ortaya koyar. Allah Teéla, her seyin yaraticist olduguna
gore yaratma sifati, O’ nun icin ispat edilmelidir. Zatin hadis bir seye mahal olmasini ifade
edecek herhangi bir ifadeden ¢ekindiklerinden dolay1 yaratmanin kadim, yaratilanin ise
hadis oldugunu vurgulamuslardir. Bunu zamanla yayilan yaraya benzetmektedirler.4*°

Bu ifadelere gore, mezhep imamlar1 tarafindan tekvin sifatinin taallukunun
“tencizl kadim” olarak degerlendirildigini sdyleyebiliriz. Zira, onlarin ifadelerinden
anlasilan, yaratmanin ezelde meydana gelmesidir.

Sadriisseria, mezhep imamlarinin ifadelerini aktarmasinin ardindan su soruyu
sorar: “Allah Tedla’nin Zeyd’i muayyen bir giinde yaratmasi nasil kadim olabilir? Yahut
da Kadir Gecesi indirilen Kur’an’in, indirilmesi nasil kadim olarak degerlendirilebilir?”
Ardindan fiilin degil, fiilin kaynaginin kadim oldugunu ifade eder. “Fiillerin kaynagini
ifade eden fiil sifati kadimdir, fiillerin kendisi ise hadistir.” der.**

Sadriisseria’nin meseleyi iki yonlii ele aldigini sdyleyebiliriz. Ona gére mezhep
imamlarmin kastettigi manada yaratmanin ezelde tahakkuk ettigini kabul etmek, bazi
problemlere yol agacaktir. Bu sebeple o, ezelde gerceklesen yaratmanin etkisinin
sonradan ortaya ¢ikmasini sorgular. Tencizi taalluktan s6z edilebilmesi i¢in fiil ile tesir
ettigi mef’Gliin de varlig1 gerekecektir. Bundan dolay1 ezeli olanin fiillerin kendisinin
degil, kaynagi olan tekvin oldugunu ifade etmistir. Buna gore fiiller, tekvinin hadis

taalluklarindan ibarettir.
2.4. Taalluk Tartismalarinin Yansimalari

Taalluk, temelde ezeli olan sifatlar ile sonradan varlik kazanan alem arasindaki iliskinin
niteligini ortaya koyan bir kavram olarak degerlendirilebilir. Ezeli olan ile hadis olanin
iliskisi, taalluk kavrami ile izah edilebilir bir nitelik kazanmaktadir. Bu yonii ile ele

aldigimiz “sifatlarin taalluku meselesi”, ¢esitli tartigmalarda yansimasi bulunabilecek bir

415 Ramazan Efendi ve diger., el-Mecmiidtii s-seniyye, s. 330.
416 Sadriisseria, Ta 'dilii’l Uliim, s. 206.
417 Sadriisseria, Ta 'dilii’I-Ulim., s. 207.
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konudur. Bu baslikta sifatlarin taalluku ile ilgili tartismalarin yansimalarinin ortaya
konulmasina ¢alisilacaktir.

Ilk olarak, tesir sifati oldugu kabul edilen kudret ve irdde sifatlariyla ilgili
tartigmalarin yansimalar1 ele alinacaktir. Burada her ne kadar mesele kudret sifati adi

3

altinda degerlendirilecek olsa da temelde “yaratma” kavramanin ortaya konulmasi
hedeflenmektedir. Yaratma, ister Matiiridiler’in ifade ettigi gibi tekvin sifati ile
iliskilendirilsin isterse Eg’arilerde oldugu gibi kudretle iliskilendirilsin nihdyetinde ezeli
olan sifatin taalluku ile meydana gelmektedir.

Kudret, ilk donemden itibaren ¢esitli tartismalara konu olmus bir sifattir. Kudretin
varliklar tizerindeki nedensel etkisi ile ilgili farkli anlayislar ortaya konulmustur. Konu
bir yoniiyle ulhiyet tanimiyla iliskilendirilirken, diger yoniiyle insan kapasitesinin
sinirlart cercevesinde ele alinmaktadir.*'8

Meselenin ulthiyet ile iligskilendirilmesi, temelde tabiata fiil yetkisi veren diisiince
akimlarina karst kelamcilarin, alemin Allah’in sifatlariyla meydana gelmis oldugunu
vurgulamalarina yoneliktir. Keldmcilarin alemi hadis kabul etmeleri kadim olmasi
halinde bir yaratictya ihtiyag olmamasi sonucunu vereceginden imkansiz
goriilmektedir.*?® Baska bir agidan kudret sifatimin tiim miimkiinleri kusatmast,
Miisliimanlarin tabiat anlayisinin sekillenmesinde de etkili olmustur.*?® Varliklar
tabiatlarindan dolay1 var degillerdir, aksine onlarin hikmetli bir sekilde diizenlenmis
olmalar ilim, irdde ve hayat sahibi bir yaraticiy1 ispatlar niteliktedir.*?!

Bu acidan sifatlariyla aleme etki eden Tanr1 anlayisi, yaratmay: teklige indiren ve
Tanri-Alem ikiligini ortadan kaldirip Tanr1’y1 4lem ile aynilestiren Panteist*?? anlayisin
karsisinda yer almaktadir. Ezeli sifatlarin hadis olan alem ile iliskisi kadim-hadis arasinda
Ozne-nesne iliskisi kurmasi yonii ile nesne ve 6znenin i¢ i¢e ge¢cmesini Onlemektedir.
Alemi yaratan, alemden ayr1 ve farklidir. Ezeli olan yaratici, ezeli olan sifatlarmin

taalluku ile aleme tesir etmektedir. Alem ise, ezeli olan sifatlarin tesiri ile sonradan varlik

kazanmustir.

418 Osman Demir, Keldmda Nedensellik, s. 57.

419 Salih Aydin, Isldm Diisiincesi: Keldm, (Istanbul: Kiilliyat Yaynlari, 2016), s. 85.

420 Osman Demir, Keldmda Nedensellik, s. 60.

421 Ebii’l-Muin en-Nesefi, et-Temhid li-kavdidi 't-tevhid, (Istanbul: Vakfii’d-Diyaneti’t-Tiirkiyye
Merkezii’l-Buhusii’l-Islamiyye (ISAM), 2021), s. 55.

422 Hijsameddin Erdem, Bir Tanri-dlem miinasebeti olarak Panteizm ve Vahdet-i viiciid, (Ankara: Kiiltiir
ve Turizm Bakanligi, 1990), s. 7.
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Diger yandan ge¢miste tabiatcilar, giinlimiizde ise her seyi doganin bir parcasi
olarak géren natiiralistler, dogaiistii bir varligin alemde etkili oldugunu reddetmektedir.*?3
Determinist anlayisa gore alem belli bash kurallarla isleyen bir sistem olarak kabul
edilirken IslAm’a gore kainatta isleyen yasalar; ilim, hikmet ve irddesi ile diizenleyen bir
yaratictya izafe edilmektedir. IslAm anlayis1 evrende siiregelen yasalarin varligii kabul
etmekle birlikte bu nizimim Allah Teala tarafindan ortaya konuldugunu da kabul eder.*?*
Allah’in mutlak kudretine aykirilik olusturma ihtimali sebebi ile tiim ikincil sebepler
reddedilmistir.*?°

Alemin devamli bir sekilde ilahi sifatlarin taalluku ile var kilmiyor olmast Allah’in
hem evrenle hem de insanla canli bir iliski igerisinde oldugunu ortaya koymaktadir. Bu
acidan pasif bir Tanr1 tasavvuru, Islam anlayisiyla bagdasmamaktadir. Allah’in her an

426

yeni bir iste oldugunu belirten ayetin*° isaret ettigi lizere Deist telakkinin aksine tabiata

terk edilmis bir diizen Islam tarafindan reddedilmektedir.*?’

Bilindigi lizere Deizm’e gore, Tanr1 6nce yaratip sonra da islemesi i¢in alemin
icerisine belli kurallar yerlestirmistir. Boylece Deistler Tanri’nin evrene miidahale
etmedigi mekanik bir evren fikrini benimsemislerdir. Bu anlayisin temelindeyse “dogal
din anlayisinin” oldugunu séylemek miimkiindiir.*?® Allah’mn sifatlarryla dleme etki ettigi
anlayist ise Deist telakkinin karsisinda yer almaktadir.

Tesir sifatlari ile ilgili meselenin diger bir yonii ise insan fiilleri ile alakalidir. Her
tirlii yaratmanin Allah’in ezeli ilim, kudret ve iradesine tevdi edilmesi, ilk donemden
itibaren kullarin sorumluluk alanlari ile ilgili belli bash tartismalara neden olmustur.
Kelam tartismasinin yapildigi ilk miistakil meselenin “irdde hiirriyeti ve kader meselesi”
oldugu bilinmektedir.*?® Kudret sifatimin, insan fiilleri de dahil biitiin miimkiinleri
kusatmasi, bir yoniiyle Allah’in mutlak gii¢ sahibi oldugunu ortaya koyarken; bir baska

yoniiyle insanin sorumluluk alamiyla ilgili cesitli sorular1 giindeme tasimistir. Ilk

423 Kemal Batak, Naturalizm Cikmazi: Dennett 'ten Dawkins’e Yeni Ateizm’in Felsefi Temelleri ve Teistik
Elestirisi, (Istanbul: 1z Yaymecilik, 2011), s. 33.

424 Tbrahim Coskun, Giiniimiiz Akaid ve Keldm Problemleri, (Istanbul: Kitap Diinyasi, 2017), s. 47.

425 Macit Fahri, Isldm Felsefesi Tarihi, (Istanbul: Ayisig1 Kitaplari, 1998), s. 56.

426 er-Rahman 55/27.

427 Adnan Biilent Baloglu, Son Hurafe Deizm, (Ankara: Diyanet isleri Bagkanligi, 2021), s. 20.

428 Adnan Biilent Baloglu, Son Hurafe Deizm, s. 188.

429 Macit Fahri, Islim Felsefesi Tarihi, s. 61.
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donemden itibaren ilim, irdde ve kudret sifatlarinin taalluk alani, insan fiillerini
etkilemeleri agisindan farkli a¢iklamalara konu olmustur.

Bu noktada kulun meydana gelen fiillerinde higbir etkisi olmadigini ifade eden
Cehm b. Safvan’in (6. 128/745-46) onciiliiglinii ettigi Cebriyye, biitiin yetkinin Allah
Teala’ya ait oldugunu ortaya koyarken,**® Allah’mn irdde ve kudretini sinirlamayarak
tenzihi bir anlayis ile hareket etse de, Allah’m adaletini gormezden gelmistir.*3
Kaderiyye ise, her seyin insanin irdde ve kudreti ile meydana geldigini iddia ederek tam
aksi yonde bir durus sergilemistir.**?> Sonraki dénemlerde ise Kaderiyye’ye ait fikirleri
Mu’tezile devralmistir. Bu ekol kula kendi fiilini yaratma giiclinli vermekle, sorumluluk
noktasinda tiim yetkiyi insana yliklerken; diger bir yonden Allah’in mutlak kudretini
siirlandirmistit.*®® Bu anlayis cergevesinde insanm o6zgiirliigii ve Allah’in adaleti
acisindan olumlu bir imaj cizse de kudretin taalluku agisindan olumsuz bir neticeye yol
acmaktadir. Zira Allah’tan zuliim isnadin silmeye ¢alisirken onu acizlikle vasiflandirmak
gibi bir celiskiye diismiislerdir.*** Ehl-i Siinnet ise, kulun fiillerinin yaratilmasiyla ilgili
meseleyi kesb teorisi ile ¢oziimlemistir. Buna gore fiiller yaratilma agisindan Allah’a
izafe edilirken kesb edilme agisindan kula nispet edilmektedir.**®

Insan eylemleri agisindan ilahi ilmin her seyi kusatict olmas1 da benzer nitelikte
bazi sorular1 giindeme getirmistir. Ezelde kullarin hangi durumlarda hangi eylemlerde
bulunacagini bilen bir zat, imtihan diinyasin1 neden var kilmigtir? [1ahi ilmin her seyi
kusatmas1 kul i¢in eylem agisindan baska bir ihtimal birakmamakta midir?** gibi sorular,
kulun her seyi bilen zat karsisindaki konumunun sorgulanmasi neticesinde ortaya
cikmistir. Burada ilim sifatinin hakikatini ortaya koymamiz, tiim bu sorularin cevabi i¢in
yeterli gorlilmektedir. Zira ilim, bilinen nesnenin (ma’lim) varliga ¢ikmasini saglayan bir

sifat degil, var olacak olanin (mevcid) zat tarafindan bilinir kilinmasini saglayan bir

sifattir. Herhangi bir nesnenin var kilimmasi kudret sifatinin taalluku ile meydana

430 frfan Abdiilhamid Fettah, “Cebriyye”, DIA, VII/205.

431 Salih Aydin, Isldm Diigiincesi, s. 109-110.

432 flyas Uziim, “Kaderiyye”, DI4, XXIV/64.

433 Kadi Abdiilcebbar, Serhu I-Usiili’I-hamse: Mu 'tezile 'nin Bes Ilkesi (Mu 'tezile 'nin bes esasinin agilimi)
(metin-geviri) (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1, 2013), 11/ 45.

434 Qalih Aydin, Islam Diisiincesi, s. 110.

435 Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, s. 322.

436 Metin Ozdemir, Allah in Bilgisinin Ezeliligi ve Insan Hiirriyeti, s. 24.
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gelmektedir. Ilim sifatinin ise makdirun meydana gelmesinde herhangi bir tesiri s6z
konusu degildir.*3’

Insan fiilleriyle de iliskili olan ve kudret sifatinin taalluku ¢ercevesinde zikredilen
bir diger problem ise alemde var olan kétiiliiklerin ilahi kudret ile iliskisidir. Insan fiilleri
cercevesinde Allah Teala’nin kudret sifatinin 6n plana ¢ikarilmasinin yaninda insanin
Ozgiirlik ve sorumluluk sahibi olmasi, kader, hayir ve ser gibi konularin bu sifat
cercevesinde tartisilmasina yol agmistir. Mutlak kudretin bir yonii ile istedigi zaman
istedigini yapan bir Tanr1 algis1 olusturmasi, insan unsuru olgularin ve kotiiliigiin de
Allah’1n kudreti ile iliskilendirilmesi sorununu ortaya ¢ikarmistir.*3®

Mu’tezile, Allah’in kudretini “aslah teorisi” c¢ercevesinde adalet ve iyiligi
onceleyerek sinirlandirirken ayrica insana kendi fiilleri noktasinda yetkinlik vermekle de
kudretin taalluk alanini kisitlamistir. Eg’arf alimler ise, Allah’in kudretinin higbir sey ile
siirlandirilmayacagini ortaya koymuslardir. Matiiridilere gelince “hikmet anlayisi”
cercevesinde mutlak olan kudret, bazi ilkesel yonlerle baglantilandirilmistir.**® imam
Matiiridi, Allah Tedla’nin mutlak kudret ve irddesini kabul etmekle birlikte Allah’in
kudretinin ilim ve hikmetine yarasir sekilde fiiller meydana getirmis oldugunu ifade
etmektedir. 44

Bu agidan kétiiliik problemine yaklasim Mu’tezile tarafindan insan perspektifli bir
sekilde ele alinirken, diger mezhepler acisindan ilahi sifatlarin kusaticiligi cergevesinde
degerlendirilmistir. Eg’arfler kudret sifatinin kusaticiligini vurgularken, Matiiridilerde
mesele hikmet ile bagdastirilarak anlamsal bir cergevede ele alinmistir. Boylelikle
onun kotii fiillere taallukunda bir beis gérmemisler ve bu fiillere ait ahlaki vasiflarin
Allah’a atfedilmemesi gerektigini savunmuslardir. Nitekim insan irddesi dogrultusunda

AAAAAAAAAA

ahlaki anlamda “koti” denilemez.**!

437 Mustafa Bozkurt, “Zat-Sifat Iliskisi Baglaminda lahi Bilgi”, Hikmet Yurdu, V11/13 (2014): 132.

438 Qeyithan Can, Allah’in Kudreti’nin Insan Fiillerine Taalluk Alani ve imkan1 (Kétiiliik Problemi
Cercevesinde Bir Inceleme), Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 18/36 (30 Aralik 2019): s. 588.
439 Seyithan Can, “Allah’mn Kudreti’nin insan Fiillerine Taalluk Alan1 ve imkani (Kétiiliik Problemi
Cercevesinde Bir Inceleme), s. 600.

440 fbrahim Coskun, Giiniimiiz Akaid ve Keldm Problemleri, s. 103.

441 Murad Memis, “Ilahi Iradenin Yaratilmigh@1 Sorunu”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 13/1 (2009): 249.
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“Yaratma sifat1” s6z konusu oldugunda, ezeli olanin hadis ile iliskisinde meydana
gelen “kadim 6zne/hadis nesne” iligkisine yonelik problem, bir bagka yonii ile kelam sifati
Ozelinde de ortaya ¢ikmaktadir. Allah’in diger sifatlarinin insana yansimalar1 dolayli
sekilde gerceklesirken kelam sifat1 s6z konusu oldugunda, insan1 muhatap almasi yoniiyle
tecellinin dogrudan meydana geldigi sdylenebilir. Zira Allah’in ilim, kudret ve irade
sifatlari ile varlik kazanan nesne ve olaylarin bizlerle iliskisi dolayliyken, ilahi kelam olan
Kur’an ise bize dogrudan hitap etmektedir.**?

Tarihsel siiregte Allah’in kelam sifatinin kadim ve hadis olmasina yonelik ¢esitli
tartigmalar giindeme gelmistir. Bu hususta Ehl-i Siinnet, Kur’an-1 Kerim’in biri
yaratiklara bakan hadis, digeri Zat-1 [1ahi’ye yonelik kadim iki farkli yonii bulundugunu
ortaya koymustur. Kelam sifati, “kelam-1 nefsi” ve “keladm-1 lafzi” olmak iizere iki yonii
olan bir sifat seklinde degerlendirilmistir. Bu agidan Kur’an’in nefsi kelama delalet eden
yoni kadim; harfler ve seslerden miitesekkil olan ve insan ile iligkili olan yonii ise hadis
olarak nitelendirilmektedir.*** Kelamin hadis bir sifat olarak degerlendirilmesi ise seriatin
devamliligin1 ortadan kaldiracag: i¢in miimkiin goriilmemektedir.*** Bundan dolay:
kelam sifati, 6zii ve hakikati itibariyle kadim, insanlara ulastirilmasi agisindan hadis
olmak tizere ¢ift yonlii bir sekilde degerlendirilmistir.

Kelam sifati, Allah’in emreden ve yasaklayan bir varlik oldugunu ortaya koymasi
ile peygamberlerin getirdigi seriatin ispat1 agisindan da 6nem arz etmektedir. Zira vahiy
olgusu, Allah’in miitekellim olusu ile dogrudan irtibatlidir.*** imam Gazzali’nin de ifade
ettigi tizere Allah’1in miitekellim olusunu nehyeden kisi, ayn1 zamanda riséalet tasavvurunu
da reddeder. Ciinkii Resil’iin manasi; risaleti gonderenin teblig edicisi olunca risaleti
gonderen icin keldmin nehyedilmesi, risaletin kendisine gonderilen Restl’iin de
nehyedilmesini gerektirecektir.**® Kelam sifatinin ispat1, din ve seriatin varhigmin ispati
acisindan onem arz ederken, seriatin devamliligi ise kelamin ezeli olusunun ispat
edilmesiyle ortaya konulmaktadir.

Allah’1n kelam1 s6z konusu oldugunda, bir miitekellimden bahsedildigi gibi diger

yoniiyle hitap ve delalete konu olan muhatabin yaninda medlil de s6z konusu

4“2 yysuf Sevki Yavuz, Vahiy ve Peygamberlik, (Istanbul: Kuramer, 2018), s. 317.

443 Sabani, el-Bidaye, s. 77.

44 Nesefi, Tebsira, 1/46.

45 Necdet Cagl, flahi Kelamin Tabiati: (sozden yaziya), (Istanbul: Insan Yaymlari, 2003), s. 24.
46 Gazzali, el-Iktisad fi’l-i 'tikdd, s. 182.
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olmaktadir.**” Meselenin diger bir y&nii ezeli kelamin taalluklar1 olan emir ve yasaklarm
sonradan varliga ¢ikan miikellef ile ne sekilde iliskilendirilecegi ile alakalidir. Buna gore
kadim olan keldm, sonradan meydana gelen kelamdan farkli sekilde degerlendirilmelidir.
Hadis varliklar s6z konusu oldugunda, verilen emirle birlikte muhatabin varlig1 gerekli
olmaktadir. Ciinkii yaratilmig bir kelam i¢in devamlilik diislinlilemez. Ancak ezeli olan
kelam, ayn1 zamanda ebedidir de. Bundan dolay1 kiyamete kadar gelecek olan biitlin
miikelleflere taalluk etmektedir.*8

Ezeli olan emir ve nehyin sonradan varlik kazanan, dolayisiyla hitap sirasinda
ma’dim olan bir muhatap ile iliskilendirilmesi bir problem olarak goriilmektedir. Ancak
s0z konusu problem, emir ve nehyin ezeli olup sonradan varliga ¢ikacak olan muhataptan
ezelde beklenmesi halinde meydana gelecegi ifade edilebilir. Sayet ezelde bir sey
emredilir ve bu seyin ezelde ma’dim olan bizler tarafindan meydana getirilmesi
beklenirse, bu durumda abes bir durum ortaya ¢ikmis olur. Ezelde var olan emrin viicid
bulacagimiz vakitte bize taalluk etmesinde ise herhangi bir sakinca s6z konusu degildir.*4

Kudret, irdde ve ilim sifatlar1 ¢er¢cevesinde taalluk tartismalarinin yansimalari ele
alindiginda, aleme etki eden bir Tanr1 anlayisinin ortaya konuldugu goriilmektedir.
Bununla birlikte dleme yonelik ilahi miidahaleyi reddeden her tiirlii anlayis da ortadan
kaldirilmaktadir. Bir bagka yoniiyle meselenin insan fiilerine de temas ettigi ve kotiiliik
probleminin de taalluk ¢ergevesinde islendigi goriilmiistiir.

Kelam sifat1 s6z konusu oldugunda ise, seriatin ispat1 ve devamlilig1 bu sifatin
taalluku ile iligkilidir. Bunun yani1 sira ezeli olan kelamin, hadis olan miikellefle iliskisi

de bir diger yoniiyle bireysel olarak kullarin 1ldhi hitdba muhatap oluslarinin ne sekilde

gerceklestigi ile aldkali olmaktadir.

47 Yavuz, Vahiy ve Peygamberlik, s. 277.
448 Nesefi, Tebsira, 1/479.
449 Ramazan Efendi ve diger., el-Mecmiidtii s-seniyye, s. 305-306.
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SONUC

[1ahi sifatlar, akaidin diger kisimlarmin ispatinda esas vazifesi gdrmesi itibariyle dnem
arz etmektedir. Nitekim ilk donemlerden itibaren ilahi sifatlar ¢esitli tartismalarin konusu
olarak ele alinmistir. Bununla birlikte bu tartismalarda 6zellikle insana ve dleme yonelik
etkilesimleri ifade eden yoniin 6n plana ¢iktig1 gézlemlenmektedir. Zira ilk tartismalarda
kader meselesinin yer almasi ilahi sifatlardan ilim, irdde ve kudretin insan fiilleri
lizerindeki etkisinin sorgulandigini ortaya koyar niteliktedir. ik donem firkalarinin ortaya
cikisinda da ilahi sifatlara iliskin yorumlarin etkili oldugu ifade edilebilir.

Allah, alem ve insan kavramlari bir arada diisiiniildiigiinde, aradaki iligkinin ilah1
sifatlar zemininde anlamlandirildig: dikkat ¢eker. Zira Allah’in alem ve alemden bir ciiz
olan insan ile aldkasi, ilahi sifatlar cercevesinde gerceklesmektedir. insanin Allah ile
iligkisini anlamlandirmasinda kaindt onun i¢in bir yoniiyle kilavuz niteligi tasir.
Kendisinden evvel dleme yonelen insan nazari, onun igerisinde yaraticisina ve sifatlarina
dair deliller bulmaktadir. Bu yoniiyle alem, insan i¢in yaraticisinin taninmasinda bir vasita
olurken kadim olan zatin hadis olan ile irtibat1 ilahi sifatlara yonelik izah edilmesi gereken
bazi problemleri de beraberinde getirmistir. Kadim-hadis iligkisinin ortaya konulmasinda
taalluk, zamansal problemin asilmasinda agiklayici bir kavram olarak karsimiza
cikmaktadir.

“llk Donem Matiiridilerinde 11ahi Sifatlarin Taalluku Meselesi” baslikli
caligmamizda taalluk kavrami ile iligkilendirilen siibGti sifatlarin  islenmesi
hedeflenmistir. Siibiti sifatlar s6z konusu oldugunda hayat sifati disindaki ilim, kelam,
irade, kudret, tekvin, sem* ve basar sifatlarinin bir nesneyi gerekli kildig1 ifade edilebilir.
Sifatlarin zat ile iligkisi ve nasillig1 lizerinden meydana gelen tartigsmalar 6zneyi merkeze
alirken, s0z konusu sifatlarin alem ile iligkisi, 6znenin nesne ile kurdugu irtibati
yansitmaktadir. Kadim ve hadis arasinda meydana gelen bu iliskinin zamansal bir
problem ortaya ¢ikmadan izah edilmesi ise alimler tarafindan ortaya konulan taalluk
kavrami ile agiklanmistir. Bu yoniiyle taalluk kavraminin 6zneyi nesneden hudis
baglaminda ayristirmasi hasebiyle, tenzih edici bir niteligi de barindirdig: ifade edilebilir.

Taalluk kavrami ¢ergevesinde siibiti sifatlar akli hiikiimlerle iliskisi baglaminda
lic ayr1 grupta degerlendirilmistir. Buna gore biitiin akli hiikiimlere taalluk eden kelam ve

ilim; sadece miimkiinlerle taalluk eden irade, kudret ve tekvin; sadece mevcitlara taalluk
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eden sem‘ ve basar sifatlaridir. Bununla birlikte her bir sifat ile meydana gelen taallukun
sifatin mahiyeti ile irtibatl olarak farklilastig1 ortaya konulmustur. Ilim sifat1 ile meydana
gelen taalluk, bir seyin agiga c¢ikarilmasi ve ayristirilmasiyken; tekvin sifatinin taalluku
ise bir seyin varliga c¢ikarilmasini ifade eden tesiri meydana getirmektedir. Bu durum
nesnelerle kurulan iliskinin farkliligini belirleyici bir unsur olmasinin yaninda, nesne ile
kurulan iliskide 6znenin konumundaki farklilig1 da ortaya koymaktadir. Buna gore sifatlar
taalluk manalan ¢ergevesinde bilkuvve etkiye karsilik geldigini ifade edebilecegimiz
“saltihi” ve bilfiil etkiyi ifade eden “tencizi” taalluk olmak {iizere iki ayr1 sekilde
degerlendirilmistir. Taalluk kavraminin zikredilen detaylar1 ile miiteahhir dénemde
ozellikle Es’arl metinlerinde yer buldugu tespit edilmekle birlikte, konu ile ilgili olarak
ilk donem alimlerine yonelik atiflar, kavramin 6ziiniin ilk donem metinlerinde anlamsal
boyutta yer bulduguna dair isaretler barindirmaktadir.

[lk dénem metinlerinde tespit edebildigimiz ol¢iide sifatlarin ispatina ve
niteligine yoOnelik izahlarin 6n planda tutuldugu gozlemlenmistir. Temelde inang
esaslariin ortaya konulmasinin hedeflenmesinin yaninda yeri geldiginde hasmin sz
konusu sifata yonelik iddialar1 cergevesinde taalluk kavramina iliskin ibarelerin yer aldig1
da tespit edilmistir. Bu acidan taalluk kavrami miistakil bir sekilde ele alinmasa da
kavramin anlamsal olarak tartismalarda yer buldugu ifade edilebilir. Ozellikle Mu’tezile
mezhebinin sifatlara yonelik taalluk alanini kisitlayici ifadeleri baglaminda iddia edilenin
aksine s6z konusu sifatin kusaticiligina dair vurgularin arka planinda taalluk
mefhiimunun yer aldigi sOylenebilir. AklT bir imkansizlig1 beraberinde getirmeksizin
herhangi bir sifatin taalluk alanin kisitlanmasina yonelik ifadeler, ilah agisindan kemali
zedeleyen bir durum olarak degerlendirilmistir.

Konumuz taalluk kavrami ¢ercevesinde siibiiti sifatlara yonelik bir arastirmayi
ifade etmesi hasebiyle taallukla iliskilendirilen sifatlar ayri bashklar altinda miistakil
olarak ele alinmistir. Her sifata yonelik tespitler farkli olmakla beraber, tartismalarda 6n
plana c¢ikan sifatlarin kelam, iradde, kudret ve tekvin sifatlar1 oldugu goriilmektedir.
Sifatlarin taalluklarin ortaya konulmasinin, birbirinden ayristirilmalar1 noktasinda da
islevsel bir role sahip oldugu tespit edilmistir. Nitekim, irddenin ilim olarak
degerlendirilemeyecegi iki sifatin taalluklarinin farkliligi ile izah edilmektedir.

Calisma esnasinda Matiiridi ve Es’ari mezhepleri arasinda meydana gelen kudret-

tekvin tartigsmalarinin anlasilmasinda da taalluk kavraminin 6nemli bir role sahip oldugu
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gbozlemlenmistir. Meseleye yoOnelik esas tartismanin kudret sifatina yiiklenen taalluk
taallukunu bir seyin varliga ¢ikmaya elverisli hale getirilmesi seklinde degerlendirmeleri
onlarin yaratma i¢in ayr1 bir sifat ispat etmelerine yol agmistir. Es’ari alimler ise kudret
sifatina salthi ve tencizi olarak iki ayr taalluk yetkisi vermekle hem bilkuvve hem de
bilfiil yaratmayi tek sifat altinda toplamiglardir.

sifatlar1 da diger zati sifatlar gibi kadim olarak degerlendirmektedirler. Tekvin sifatinin
biitiin fiili sifatlar1 kusatici olarak degerlendirilmesinde ilk donem alimlerinin ibareleri
referans olarak gosterilmistir. Nitekim tespit edilebildigi 6l¢iide fiili sifatlarin ezeli olusu
Ebl Hanife’nin ibarelerine dayandirilirken, ezeli olan bu sifatlarin tekvin sifati altinda
toplanmasi ise Imam Matiiridi’ye ait goriilmektedir.

[lk dénem metinlerindeki ibarelerden anlasildigi kadariyla tekvin sifatmin
taalluku kadim olarak kabul edilmistir. Nitekim zikredilen bu hususta 6rneklerin de buna
isaret ettigi sOylenebilir. Bununla birlikte mezhebe ait ihtilaflarin ele alindig1 eserlerde
tekvin sifatinin Eg’arilerde kudret sifatinin tencizi hadis taallukuna karsilik geldigi ortaya
konulmustur. Serhu’l-Akdid hasiyelerindeki bazi ibarelerle birlikte 7a ’dilu’l-Ulim adl
eserde yer bulan ifadelerin ilk donem alimleri acisindan tekvin sifatinin taallukunun
kadim olarak degerlendirildigine yonelik isaretler barindirdig tespit edilmistir. Meseleyi
mezhep imamlar1 baglaminda ele alan Sadriigseria, ibarelerin tekvin sifatinin kidemine
delélet ettigini ifade etmistir. Ancak bu kabuliin ¢esitli problemlere yol agcacagini tespit
etmis olmasi, tekvin sifatinin taallukunun hadis olarak degerlendirilmesi gerektigi
kanaatini ortaya koymasina sebep olmustur.

Sifatlarla ilgili tartismalarin merkezinde yer alan taalluk, giincel meselelerle de
iliskisi kurulabilecek nitelikte bir kavram olarak karsimizda durmaktadir. Alemin
yaratilmighg sifatlarin taalluku c¢ergevesinde ele alinirken, varligin ilah tarafindan
stfatlarinin taalluklar ile kusatildigi idrak edilmektedir. Boylece ilahi zat disindaki
herhangi bir varliga atfedilen “yaratma yetkisi” reddedilmistir. Gegmiste oldugu kadar
glinlimiiz diisiince akimlarinda da yer bulan yaratmay1 hadis varliklara atfetme anlayisi
“taalluk kavram1” zemininde ele alinabilecek hiiviyettedir. Sifatlarin taalluklari, “aleme
her an miidahalede bulunan bir ilah anlayis1” ortaya koymakla, pasif bir Tanr1 anlayisini

benimseyen Deizm inancinin da karsisinda yer almaktadir. Zira sifatlarin taalluklari, dlem
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ile ilah arasinda canli bir iliskiyi gerekli kilar niteliktedir. Bir diger acidan taalluk
kavrami, yaratan 6zne ve yaratilan nesne ayrimini belirginlestirmesi itibari ile yaratma ve
yaratilmay1 teklige indirgeyen Panteist anlayisa da kars1 ¢ikmaktadir.

Kavramim giincel ile iliskisi, insan kapasitesinin sinirlar1 baglaminda ele
alinabilecek niteliktedir. Insan hiirriyetine yonelik sorular kudret, ilim ve irAde sifatlarinin
taalluklar1 g¢ergevesinde yanitlanabilirken ge¢cmisten giliniimiize gilincelligini koruyan
kotiiliik probleminin de bu ger¢gevede anlamlandirilmasinin miimkiin oldugu soylenebilir.
Kelam sifatinin taalluku g¢ercevesinde ise ilahi kelamin hadis olan miikellefle irtibati
dogru bir zeminde anlamlandirilabilmektedir. Tespit edebildigimiz OSlclide taalluk
tartigmalarinin yansimalarini giincel diisiince akimlari ile irtibatlandirmaya gayret ettik.
Ancak aragtirma alanimizin sinirli olmasi, konunun detayli arastirilmasini sonraki
calismalara tevdl etmemize sebep olmustur. Bu ¢alismanin taalluk kavram ile ilgili

calismalar adina bir baslangi¢ olmasini timit etmekteyiz.
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