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TURKCULUK HAREKETI’NIN FIKIH ALANINDAKI
GORUSLERI

(TANZIMAT’TAN CUMHURIYET’E)

Tanzimat’la baglayan ve Cumbhuriyet’le devam eden siiregte Osmanlinin yasadigi
degisim ve doniisiim baglami, aktorleri ve sonuglart agisindan ele alinmaya deger bir
konudur. Bu siirecte siyasi, askeri ve iktisadi zafiyetleri bertaraf etmek amaciyla gesitli
tartismalar baslamis ve ¢oziim arayislarina gidilmistir. Bu arayislar, hukuk alanina da
yansimig gerek kiiresel modernitenin etkileri gerekse ylizyillara yayilan sorunlardan
kaynakli yerel ihtiyaglar, yenilik/islahat/terakki tartismalarini da beraberinde getirmistir.
Donemin ¢ok sesli atmosferinde Tiirk¢li miinevverler tarafindan milliyetgilik, din-devlet-
hukuk iliskileri, ilerleme-gelisme-degisme vb. birgok mesele hakkinda biitiin islam
diinyas1 igin “yeni” sayilabilecek goriisler serdedilmistir. Islam hukukunun, yorum
esnekligini ve dinamizmini saglayan orf ve ictihdd gibi kavramlarla, ictimaiyatg1 bir
hiiviyette yeniden yorumlanma gayretlerinin ele alindig1 bu ¢aligmada, hareketin oncii
isimleri  perspektifinden, Tiirkgiilerin fikih alanindaki  goriislerinin  biitlinciil

degerlendirilmesi yapilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tirkgtlik Hareketi, Usil-i Fikih, Fira-i Fikih.



ABSTRACT

OPINIONS OF THE TURKISH MOVEMENT IN THE FIELD OF
FIQH
(FROM TANZIMAT TO THE REPUBLIC)

The change and transformation of the Ottoman Empire from Tanzimat to the Republic is
a subject worth analyzing in terms of its context, actors, and consequences. Discussions
on the past, present, and future began, and various solutions were sought, in order to
eliminate the political, military, and economic weaknesses that emerged in parallel with
the loss of power in many areas. The multifaceted searches were also reflected in the
field of law, and both the effects of global modernity and local needs arising from
centuries of problems prompted the need for innovation and reform. As a result, the
approaches and proposals put forward by the Turkists, one of the period's most important
intellectual stakeholders, did not ignore figh as a source of legitimacy. Turkist
intellectuals expressed their views on a variety of issues during the Second Constitutional
Monarchy period, including nationalism, religion-state-law relations, progress-
development-development, and so on. In this study, which deals with the efforts to
reinterpret Islamic law in a socialist identity through concepts such as ictihad and custom,
which provide flexibility and dynamism of interpretation, a holistic evaluation of Turkist
views in the field of figh has been made from the perspective of the movement's leading

names.

Key Words: Turkism Movement, Usil-i Figh, Fiira-i Figh.



ONSOZ

Hayatin dogal akisini zorlayan yeni durumlar ve sartlar, yeni ihtiyaclari ve ¢oziim
arayislarini beraberinde getirir. Boylesi zamanlarda oncii isimler, yeni fikirler ve ¢6ziim
Onerileri ortaya c¢ikar. Nitekim Tanzimat’tan Cumhuriyet’e evrilen dénemde boylesi
oOlaganiistii zamanlar/sartlar s6z konusudur. Bu donem, yiiziin Bati’ya dondiigi, kaygi ve
amaglarin ortak, ¢ézlimlerin ¢esitlilik gosterdigi veltid bir donem oldugu i¢in meseleler
oncekilerden farkli sekillerde ele alinmistir. Artik neredeyse tiim mecralarda, yasanilan
cagin getirisi olarak degisim ve yenilesimin gerekliligi konusunda fikir birligi vardir.
Ancak bunun yontemi ve nasil gerceklesecegi tartismalidir. Fikih sahasinda geleneksel
yaklagimi tervi¢ eden tesekkiiller ve telakkiler olsa da artitk modernlesme tezahiirleri
ziyadesiyle c¢oktur. Geleneksel Hanefi anlayis disinda diger mezheplerden de
yararlanmak siiretiyle ¢6zlim cesitliligi yoniinde telakkiler ve dahasi teklifler, teoriler,
elestiriler mevzubahistir. Cilinkii Sanayi Devrimi ile hayatin kosullar1 degismis;
fabrikalar kurulmus, sehirler gelismis, teknoloji yayginlasmis ve bu faktdrlere bagl
olarak toplumlarin yasayis bigimleri degismis; ezciimle, insanlik tarihi modern bir ¢aga
gecis yapmustir. Lakin Bati diinyas1 gelismeye devam ederken Islam diinyas: bu hiza
ayak uyduramamistir. Bunun sonucunda Bati’nin yakaladigi gelisim ivmesi karsisinda
Islam diinyasinin zayif kalmasiyla ilgili Miisliiman aydinlar tarafindan sorgulamalar
baslamistir. Bu yasananlardan Islam hukuku da etkilenmis, klasik fikih ve usiil anlayisina
elestiriler yoneltilmis, neticede fikhin yeniden ele alinmasi ve modernlestirilmesi gibi
farkli yaklagimlar ortaya ¢ikmuistir.

Birinci Diinya Savasi ile yikilisin basladigi zor giinlerde Tiirk¢ii miinevverlerin
hedefi evvela vatam1 kurtarmaktir. Tiirkcliler yasanilan problemlere ictimai bir bakis
acistyla yaklagsmislardir. Fikih telakkisinde yenilesimi temine matuf G6gelerin 6ne
cikarilisinda Tiirkgtilerin katkisi biiyiiktiir. Bu hareket i¢inde ise Gokalp’in oncii bir rolii
oldugu goriilmektedir. Onun fikhin klasik kaliplar1 disinda, aktiiel bir bakis acisiyla
yorumlanmasi yoniindeki ¢abalar1 ve fikhin sosyolojiyle sentezlenmesine dair onerileri
biitiin olarak geleneksele sadik kalma tarzinda bir aksiilamelden, bu yeni teorinin
biitiinlinli kabule kadar uzanan bir yelpazede karsilik bulmustur.

Tiirkgiilerin esas hedefi, Osmanlinin tarih sahnesinde mecburen girdigi degisim

siirecini yonlendirme ve belki de yeniden olusturmadir. Bindenaleyh, Tiirk¢iilerin



degistirmek, doniistiirmek ve modernlestirmek istedikleri esas sey, Islam’m itikat, ibadet
sahas1 ve uygulamalar1 degil; degisebilir, doniisebilir, gelisebilir olan insani ve toplumsal
hiikiimleridir. Nitekim fikhin toplumsal hiikiimleri, karakteri geregi zaman igerisinde
degisebilir. Bagka bir ifadeyle onlarin dnceledigi sey dinin teolojisi degil toplumsal
islevidir. Diger yandan Tirkgiilerin ortaya atti§1 goriisler her ne kadar yontem ve
metodoloji agisindan bazi zaaflar barindirsa da i¢inde bulundugumuz c¢agin
problemlerine ¢6ziim getirme ag¢isindan 6nemlidir. Ayrica Tanzimat ile baslayip II.
Mesrutiyet ve sonrasinda boyutlari ve renkleri ¢esitlenmisse de Cumhuriyet’e devrettigi,
irtibatli oldugu meseleler ve fikirler bakimindan hala gercek manada tartigildigr ve
anlasildigr soylenemez. Bu baglamda Tiirkgiilerin ustl ve fiirGya dair gorisleri
“sosyo/hukuksal” bir olgu olarak incelenmis olup, bu calisma ile sahaya yonelik
miitevazi bir katki amag¢lanmustir.

Calismamin her sathasinda, anlayisi ve sabriyla bana yol gosteren ve beni hep
yiireklendiren muhterem danisman hocam Prof. Dr. Ali BARDAKOGLU’ na; ayni
sekilde her daim ziyadesiyle bana destek veren kiymetli hocam Prof. Dr. Ibrahim Kafi
DONMEZ’e; benden yardimlarmi esirgemeyen hocalarim Prof. Dr. Siileyman KAYA,
Prof. Dr. Kasif Hamdi OKUR, Prof. Dr. Mehmet Akif AYDIN ve Dog. Dr. Oguzhan
TAN’a; dualarini iizerimden eksik etmeyen anne ve babama; bu siirecte hep yanimda

olan ogullarim Mert ve Mete’ye tesekkiirii bor¢ bilirim.

Sema CAKIR
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GIRIiS

1. Arastirmanin Konusu ve Onemi

Tezin konusu, genel bir ifadeyle Osmanlinin son déneminde ortaya ¢ikan Tiirkgiiliik
hareketinin fikhi goriislerini, hareketin Oncii isimleri ¢ergevesinden incelemektir.
Stiphesiz sahislarin diigiince hayatinin sekillenmesinde kokleri, karakteri, yasadigi
cografya, donem ve ¢evre oldukca etkilidir.

Tiirkciliigiin ortaya ¢iktigi baglam Osmanlinin yenilesme/modernite siirecidir.
Bu siireg, pek c¢ok alanda oldugu gibi hukuk alaninda da etkisini gdstermistir. Harici
kaynakli diyebilecegimiz modernitenin etkileri yaninda, ylizyillara yayilan birikmis yerel
ihtiyaglar ve sorunlar, 1slahat/terakki arayiglarini beraberinde getirmistir. Bu meyanda
hukuk sisteminin, fetvalarin ve bunlari doguran ustllerin muhafazas1 veya degisimi
etrafinda birtakim arayislar tezdhiir etmistir. Aslinda Osmanlhi hukuk diisiincesinde,
toplum realitesini dikkate alma yoniindeki koklii degisimi, orta donemlerden itibaren
benimsenen ser i hukuk-orfi hukuk ayrimima kadar geriye gotiirmek miimkiindiir. Daha
sonra, Sened-i Ittifak (1808) da devletin hukuksal ve kurumsal yapisinda degisimler
meydana getirmistir. Uciincii asamada Tanzimat Fermani’nin (1839) ve Islahat
Fermani’nin (1856) ozellikle Mesrutiyet’in ilanmin (1876/1908) yapisal etkileriyle
birlikte degisim siireci, yeni arayislarla birleserek gerek usil gerekse fiiri sahasinda daha
da goriiniir hale gelmistir! Buna bagli olarak geleneksel fikhin uygulamadaki
kapsayiciliginin sinirlandirildigr gortilmistiir. Fikhin hukuki kaynakligi ele alinirken
ictimai ve siyasi ihtiyaglarin dikkate alinmasi gerektigi yoniinde fikri gayretler zuhur
etmistir.

Bir asr1 asan bir siirece yayilan Kanunlastirma donemi, donemin devlet
adamlarin1 ve miinevverlerini, Kanunlastirmanin kaynag: ve ustli konusunda goriisler
serdetmeye sevketmistir. Bu ¢cercevede esitlik, milliyeteilik, 6zgiirliik, kadin haklari, din-
devlet-hukuk iligkileri ve ilerleme-gelisme-degisme gibi ecksenlerde ¢ok yonlii

tartismalar yapilmistir. Tartigmalar ¢ogu zaman geleneksel fikihla da iligkilendirilmis,

! Halil inalcik-Mehmet Seyitdanlioglu, “Sened-i ittifak ve Giilhane Hatt-1 Hiimayunu”, Tanzimat, s.91;
Kasif Hamdi Okur, “Son Dénem Osmanli Diisiincesinde Fikih Alanindaki Tartigma ve Yaklagimlar,”
Tiirkiye Arastirmalari Literatiir Dergisi, ¢.12, .23 (2014): s.9.



Islam hukukunun dinamizmini saglayan ictihdd kavrami, ictimaiyatci bir yaklagimla
yeniden yorumlanmistir. Bu tartismalarin fikihtan bagimsiz olarak yapilmasi elbette
diisiiniilemezdi. Zira Osmanli devlet nizami ve siyaset-i seriyye anlayisi, fikhin imkanlar
sayesinde viicut bulmustu. Fakat yeni tartismalarda fikhin, igerik agisindan degisim
talepleri ile karsi karsiya oldugu goriilmektedir. Yari-pozitivist Tanzimatgi biirokratlarin
ve miinevverlerin tasavvuruna gore fikith modern-rasyonel hukuk formuna dogru
doniismek durumundadir.? Bununla birlikte fikhin geleneksel yapisini korumasi gerektigi
yoniindeki muhafazakarlik da tabii olarak varligini siirdiirmiistiir. Buna bagl olarak,
Osmanlinin son doneminde pek ¢ok alanda oldugu gibi hukuk alaninda da ikili\dzialist
bir yap1 ortaya ¢ikmustir.

Zamanin ilerleyisi karsisinda siirekli olarak bir modern vardir. Modern, insanin
zaman karsisinda anda olusu ile ilgili bir algi durumudur. Diger taraftan toplumlari
moderne dogru evrilten sey de gelenektir. Bu iki cephe arasinda insana diisen, zihni bir
cabadir. Gelenek ile modern arasindaki iligki, diyalektik bir iliski gibi goriinse de aslinda
ilerleyen ve tazelenen bir iliskidir. Zira modern her zaman gelenege eklemlenmektedir.
Hukuk sosyolojisi agisindan bakildiginda Osmanli hukuk yenilesmesinin, modern
ihtiyaglar ile geleneksel degerler arasindaki dengeyi saglarken karsi karsiya kaldigi bazi
risk alanlar1 sunlardir:

* [nanma ihtiyaci: Bireyin metafizik sorulari ve toplumun belirli degerler etrafinda
organize olma ihtiyaci, gelenek-degisim tartismalarinda dikkate alinan hususlarin
basinda yer almistir. Bu anlamda temel kaygi degisimin, bireyin ve toplumun
yabancilagsmasina yol agmamasidir. Bilindigi gibi Miisliiman toplumlar agisindan gerek
bireyin gerekse toplumun Allah (cc) ile irtibati pratik diizeyde fikih iizerinden
gerceklesmektedir. Fikih hem ibadetlerin ve sosyal hayatin tanzimini saglayan ana
disiplin hem de mesruiyeti saglayan ana esastir. Bu bakimdan Miisliiman toplumlarda
geleneksel fikhin muhafazasi, bireyin ve toplumun kimlik muhafazasindan bagimsiz
olarak diistiniilememistir.

* Mesruiyet kaynagi: Bir seyin mesruiyetinden bahsettigimizde iki seyi kastederiz:
Bunlardan ilki, o seyin var olma hakkidir. Ikinci olarak var olan seyin varligim siirdiirme

hakliligidir. Bu anlamda mesruiyeti saglayan sey yasallik ve hakliliktir. Peki mesruiyeti

2 Ziyaeddin Fahri Findikoglu, Ictimdiyat (Istanbul: Istanbul Universitesi Yayinlari, 1947), s.99-100.
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saglayacak yasallik ile haklilik kriteri nedir? Bazen belirli uygulamalar, kanunlara
uygunluk sayesinde mesruiyetin yasallik tarafin1 saglasa da maseri vicdanda
hakli/hakkaniyetli goriilmez. Bu durumda mesruiyet eksik kalir. Bu anlamda,
mesruiyetin saglanmasi sadece yasa ¢ikarilmasi sayesinde saglanmaz. Toplumun, hukuki
uygulamalarin dayandigi degerler ve hedeflenen amaglar konusunda yasa koyucu ile ayn1
deger diinyasina sahip olmas1 gerekir. Geleneksel olarak fikih, sadece hiikiim iireten bir
disiplin degildir ayni zamanda toplumsal ve vicdani hakkaniyet duygusunun da
kaynagidir. Bu agidan geleneksel fikhin mahiyeti ve rolii hakkindaki tartismalar, dogal
olarak mesruiyetle ilgili bir tartismay1 da beraberinde getirecektir. Bu da hukuku tanzim
eden devlet diislincesi agisindan ¢ok ciddi bir riski beraberinde getirmektedir. Nitekim,
toplumsal realiteyi dikkate almayan yaklasimlar, devlet-toplum iligskisinde onulmaz
yaralarin acilmasina sebep verebilecek tiirdendir. Ciinkii fikih, salt teorik olmadig: gibi
sadece yasa ile ilgili de degildir. Bilakis toplumla ve kompleks toplumsal baglamlarla
iligkilidir. T. Murphy, Misliman toplumlarda beseri miinasebetleri diizenlemeyi
hedefleyen hukukun, fikih adi altinda kendine mahsus tabiatiyla sosyolojinin temelini
olusturdugunu soylemektedir.®> Buna gore hukuk sistemlerini ayakta tutan en 6nemli
faktdr, kurallarin toplum tarafindan kabul gérmesidir. Bu noktada “sosyolojik mesruiyet”
methumu glindeme gelir. Fikhi normlar toplumun gergekligi ile ne kadar paralel ise
toplumun mensuplar1 tarafindan o oranda kabul gorecek ve ampirik hayatta
uygulanabilirligi artacaktir. Bu baglamda hukukun sosyolojik mesruiyeti ve istikrar1 i¢in
fikih ile hukuk arasindaki irtibata dikkat kesilmek gerekir.*

Osmanli modernlesmesini doguran doniisiim, ayn1 zamanda modern sosyolojinin
kurulmaya bagsladig1 yillara tekabiil etmektedir. Bu donemin agir basan telakkisine gore
toplumun degisimiyle hukukun sekillenmesi birbiriyle baglantilidir. Bu telakki, donemin
ruhuna uygun olarak esitlik, adalet ve hiirriyet gibi mefhumlar1 6n plana ¢ikarmakta ve
hukukun bu mefthumlara gore tanzim edilmesini 6ngérmektedir.

Osmanli Devleti’nin siyasal, ekonomik ve toplumsal gelismelere paralel olarak

ortaya ¢ikan degisim karsisinda devlet adamlarinin ve ulemanin ti¢ farkli tarz-1 telakkiye

3 T. Murphy, The Oldest Social Science? Configurations of Law and Modernity. (New York: Oxford UP,
1997), s.78.

4 Emir Kaya, “Fikth Hukuk Bulusmas1” Pozitif Hukuk ve Islam Hukuku Calstayi’na Sunulan Teblig,
(Ankara: 9-10 Mart 2018), s.14-16.



sahip oldugunu gérmekteyiz. Bunlardan ilki, Islam’in nasslara dayali hiikiimlerinin
kiyamete kadar degismeden gecerli sayildigi; ferdi, ictimai ve siyasi alanlarin tamamini
tanzime muktedir oldugunu savunan ve degisim olgusu karsisinda sik1 muhafazakar bir
egilim gdsteren yaklasim tarzidir. ikincisi, Islam’1n evrenselligini kabul etmekle birlikte
bunu prensip bazinda ve kiilli anlamda miimkiin gormektedir. Bu yaklagima gore
gelismelere uygun olarak yenilikler yapilmalidir. Ugiincii bakis agis1 ise Islam’1n bireysel
iman ve ahlak alaninda referans olabilecegini fakat degisken hayat sartlariyla beraber
ilerleyen hukukun sabit inang hiikiimlerine gore diizenlenemeyecegini esas almaktadir.®
Hukuki alan1 sekiiler goren bu ii¢lincii yaklasim da sosyal mesruiyetini kazanmak tizere
dini argiimanlara bagvurmustur. Ornegin Bati menseli teorilerin, terakki taraftar:
Osmanli diigiincesinde ragbet gérmesi ¢ogu zaman Miisliimanin ilmi, yitik mali olarak
gormesi diisturuna baglanmistir. Genelde Osmanli aydinlari, 6zelde ise Ziya Gokalp,
Halim Sabit Sibay, Mustafa Seref gibi Tiirkgiiler bir taraftan fikih ile sosyolojik bakig
diger taraftan ise ahkam-1 ser’iyye ile Bati hukuku arasini telif etme yoniinde birtakim
diisiinceler ileri siirmiislerdir.® Ziya Gokalp, aile hukukunun laiklesmesini ve geleneksel
Islam hukukunun dairesinden cikarilmaksizin 6rf ve aAdeti dikkate almak kaydiyla
yeniden tanzim edilmesi gerektigini savunmustur. Kanaatimizce bunun gerisinde iki
temel fikir vardir: Birincisi, geleneksel Islam hukukunun bir sekilde 6rf igerisinde temsil
ediliyor olmasidir. Buna gére érfe dayanmak, ameli bir tarzda zaten Islam hukukuna
uygun bir tatbikata dayanmak anlamma gelir. Ikinci fikir ise orfiin Islam hukukunun
kaynaklarindan biri olusudur. Buna gore Ziya Gokalp hukuki degisimin mesruiyetini
mezkir iki fikir iizerinden saglamaya calismistir. Gokalp, 6rfe dayali bu yontemi /ctimai
usul-i fikih olarak isimlendirmektedir.

Mecelle ve Aile Hukuku Kararnamesi ile ilgili tartigmalar da bu baglamda
tizerinde durulmaya degerdir. Mecelle cemiyetinin, sadece Hanefi mezhebini esas alarak

bliyiik bir daraltmaya neden olmasi donemin Onemli simalari tarafindan siddetle

% M. Said Hatipoglu, Islam in Aktiiel Degeri Uzerine, (Ankara: Otto Yayinlari, 2012), 5.93.

6 Ziya Gokalp, “Fikih ve Ictimaiyyat”, IM, 1/2, 1329, s.40-44; “Ictimai Ustl-i Fikih”, I, 1/3, 1329, 5.84-
87; Izmirli Ismail Hakk, “ictimai Usil-i Fikha Thtiyag Var m1?”, SR, XII, Istanbul:1330; Kasif Hamdi
Okur, Islam Hukuku Alaninda Yenilesme Manifestolarindan Bir Kesit: Hakikat-i Islam ve Usfl-i Ictihad,
Islam Hukuku Arastirmalar Dergisi (Konya:2004), say1:3, s.35-36; Abdulkadir Sener, Ictimai Usul-i Fikih
Tartismalari, A.U. Islam Ilimleri Enstitiisii (V), Ankara:1982; Recep Sentiirk, Tiirk Diisiincesinin
Sosyolojisi, (Istanbul: iz Yaymecilik, 2017), s.12.



elestirilmistir. Mesrutiyet’ten sonra ise bilhassa Tiirk¢iiler ve Baticilar, savag ortaminin
getirdigi  sosyal problemleri glindeme getirerek Mecelle’nin yetersiz kaldigini
sOylemisler ve belirli konular etrafinda bu iddialarin1 somutlastirmaya calismislardir. Bu
climleden olmak iizere, savasa gidip gelmeyen ve kendisinden haber alinamayan
(mefkiid) eslerin durumu gibi sorunlarin ¢dziimii noktasinda aile hukukunda yeni
diizenlemelere gereksinim oldugunu dile getirmislerdir.’

Gerek Tiirkeiilerin gerekse diger fikri cereyanlara mensup olan cesitli
miinevverlerin fikha dair goriisleri, devrin fikrl mecrasini temsil eden yayinlarda ortaya
konmustur. Giincel yaymnlar etrafinda toplanan isimler, islam hukukunda ictihad ve
ahkdmin degismesi meseleleri, aile ve ticaret hukuku ile ilgili gelismeler, hukuk-din
irtibat1 ile ustil-i fikih merkezli teoriler, Osmanli hukukundaki degisim ve doniisiime dair
mubhtelif yaklagimlar ve buna mukabil Osmanli hukuk diisiincesini olusturan tartismalar
ve anayasa etrafindaki miilahazalar gibi pek ¢ok baslik altinda devrin fikih-degisim-
yontem anlayigini ortaya koymuslardir. Ali Bardakoglu, bu donemden itibaren varligini
lyice hissettiren tartigmalar hakkinda soyle sdylemektedir: “Sosyal ve kamusal alanda,
ulusal ve uluslararasi arenada kirtlma diyebilecegimiz koklii degisimlerin yasandigi son
iKi-ii¢ aswr icinde Miisliiman aydinlar, birbiriyle uzlastiramadigir bu iki ucun baskist
altinda hangisinden yana nasil bir tavir konmasi gerektigi konusunda ciddi bir kafa
karisikhigr yasamaktadir.”® Erol Giingdr ise aymi gercegi, "Islam diinyasindaki hukuk
hareketleri modern hayata yetisememigtir.”® diyerek ifade etmektedir. Nitekim sosyal ve
kamusal alanda, ulusal ve uluslararas1 faktorlere bagli cesitli kirilmalar ve bazi
degisimler ortaya ¢ikmistir. Birikmis soru ve sorunlar etraflica ele almak {izere ortaya
cikan ideolojileri Ziya Gokalp’in ifadesiyle soyle oOzetlemek miimkiindiir:
“Memleketimizdeki fikir cereyanlarindan biri Muasirlasmak, digeri, Islamlasmak bir
digeri ise Tiirklesmek tir. Muasirlagmak fikvi miitefekkirlerce asli bir akide hiikmiinde
oldugu icin muayyen bir nasire malik degildir. Her mecmua, her gazete bu fikrin az-¢ok

miidafidir. Islamlasmak fikvinin miirevvici "Sirat-1 Miistakim, Sebiliirresad", Tiirklesmek

7 Nuran Koyuncu, Yasin Yilmaz, “Osmanli’nin Son Yiizyilinda Hukuk Disiincesinin Doniisiimii ve
Dénemin Baslica Tartisma Konular,” SUHFD, 2018, s.102.

8 Ali Bardakoglu, Gelenek ve Modernite Arasinda Islam Okumalari, (Konya: Necmettin Erbakan
Universitesi, ISAV, 2017), 5.21-22.

® Erol Giingdr, Islam in Bugiinkii Meseleleri, (Istanbul: 1996), s.89.
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fikrinin miirevvici "Tiirk Yurdu" mecmualaridir. Bu hareketler hakiki ihtiyaclardan
dogmustur? "°

Muhtemelen bu {i¢ yaklasimin etkileri gilinlimiize kadar uzanmaktadir.
Aralarindaki tartismaya ragmen bu cereyanlarin ortak noktasi, Osmanli devlet sisteminde
ve toplumsal yapisindaki asikar gerilemenin sebeplerine dair cevap aramalaridir. Ahmet
Agaoglu, biitiin bu fikri hareketleri “sayg: duyulmaya ve éviilmeye layik ancak esasli ve
etrafli bir sonuca ulagmayan ¢abalar” olarak nitelendirmektedir.

Bu genel cerceve baglaminda tezimizin gerekliligine dair kisaca diyebiliriz ki;
tilkemizde, Tanzimat ve 6zellikle II. Mesrutiyet donemleriyle ilgili olarak yapilan tarihi,
hukuki ve sosyolojik ¢alismalarin sayisinda gozle goriiniir bir artis olmasina karsin,
Tiirkgiiliik hareketinin islam hukuku alanindaki goriislerini degerlendiren “biitiinciil”

yiiksek lisans ve doktora tezleri eksiktir. Calismamiz bu eksikligi bir nebze olsun

gidermeye matuftur.

II. Arastirmanin Yontemi ve Kaynaklari

Calisma, sosyal bilimler alanina girdiginden sosyal bilimlerdeki arastirma,
degerlendirme ve karsilastirma yontemleri tercih edilmistir. Diger taraftan tez
konumuzla alakali hukuki metin ve belgelerinin analiz yontemi kullanilmistir. Bu
baglamda ¢ok yonlii okumalar yapilmistir. Zira Ozellikle Osmanli donemine ait
kaynaklarin dogru yorumlanmasi, donemin hukuk dilinin ve sosyal ortaminin dogru
¢Oziimlenmesinden geger.

Tanzimat ile Cumhuriyet aras1 donemi ifade eden Mesrutiyet Donemi’nde matbuat
zenginligi, donem aktorlerinin fikri aktifligi ve yerel ve kiiresel capli fikir imallerinin
daha Ozgiir ve Ozglin bir niteligi haiz olusu gibi sebepler tez kaynaklarimizi
zenginlestirmistir. Tez boyunca, tartisilan fikirlerin izini stirmek i¢in Osmanl
modernlesmesinin mithim simélarinin eserlerine problemlerle baglantili olarak doniisler
yapilmustir. Bununla birlikte, bu durum ¢aligmay1 belirli sinirlhiliklar dahilinde yiiriitmeyi

zorunlu kilmistir. Pek ¢ok yonden hassasiyetler ve zorluklar i¢eren boyle bir donemin

10 7iya Gokalp, Tiirklesmek Islamlasmak Muasirlasmak (Istanbul: Evkaf-1 Islamiye Matbaasi, 1918), s.3.
11 Ahmet Agaoglu, U¢ Medeniyet, haz. Tezer Tagkiran, (istanbul: Dogu Yayinevi, 1972), s.36.
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aktorlerini ve onlarin fikri {irtinlerini tiim kusaticiligiyla ele almak, ortaya cikan
yaklasimlar1 tarihsel baglamina oturtabilmek ve s6z konusu fikri projelerin igerigini ve
amacimi efradini cami agyarint mani bir sekilde ortaya koyma sorumlulugu da buna
dahildir.

“Turkgtiliik eksenindeki diislince, program ve ilkelerin” Cumbhuriyet’e etkisi
bakimindan da onemli oldugu agiktir. Bir yanda gelenekselin/ge¢misin  yiiklii
bakiyesi/bagaji  ile Tanzimat’in getirdiklerini, diger yanda gelecegi insd
mecburiyeti/yeniyi kabul ettirme ¢abasi ve misyonu ile Mesrutiyet’i yani Cumhuriyet’e
giden yolu c¢alisirken, yolun ve yolcularin gergekliginden sasmamaya gayret ettik. Bu
amagla tezimizin hem ana hem tali kaynaklarini, zamanin ve sartlarin 1s1ginda ve hususen
“biitlinciil bakis™ acisin1 dnceleyerek yorumladik.

Ozetle, 6zellikle birinci elden verileri incelemeye dayali tezimizde dénemin Islam
Mecmuasi, Sebiliirresad, Ictimaiyyat, Yeni Mecmua, ictihad ve Sirat-1 Miistakim vb.
dergilerinde yayinlanan ve s6z konusu donemin 6nemli fikri hareketlerinden sayilan
Tiirkeiiliik hareketinin fikih algisin1 acikliga kavusturmamiza katkida bulunacak
makaleler, hatiratlar, mektuplar ve calismamiza katki saglayacak tiim veriler tezin asil
omurgasini, kaynaklarini ve sinirlarini olusturmaktadir.

Malim oldugu iizere ¢alistigimiz donem belki de imal-i fikrin en zirvede oldugu
bir donemdir. Dolayisiyla bu donemi sekillendiren isimler, fikirler, teoriler, kabuller ve
redler sayica had sathadadir. Boylesi bir yogun donemin sinirlarimi zaman olarak
belirlemek de olduk¢a zordur. Her ne kadar zaman simirlamasmi Tanzimat’tan
Cumhuriyet’e yapsak da yazim siirecinde bu sinirlamanin konuyu eksiksiz aktarma
bakimindan zorluklara neden oldugunu fark ettik. Nitekim ¢ercevenin eksik kalmamasi
acisindan zaman zaman Cumbhuriyet sonrasina da atiflarimiz oldu. Hedefimiz, tezi igerik
ve usllp olarak bilgi y1ginlar olusturmadan en 6z halde kompoze etmek idi. Bu nedenle
arka plan1 ihmal etmeden, konuyu 6nii ve ardiyla iliskilendirmek stretiyle ele almaya
calistik. Her ne kadar zaman, konu, isimler olarak sinir koyduysak da tez boyunca
isimlerin ve imal-i fikrin haddinden ziyade fazlalig1 ve tekerriirii bizi yeniden en ¢ok ele
aliman konular, en ¢ok fikir serdeden isimler, en elestirel isimler ve sair etkenler
tizerinden degerlendirmeye ve sinirlama koymaya mecbur etti.

Bu noktada ayrica ilave etmeliyiz ki orijinal dil ve esas gayeyi en iyi yansitmak

amaciyla, tarafimizca biiyiik titizlikle taranip siiziilen kaynaklardan hustile gelen bilgi



satirlara yansitilirken, blok iktibaslara da bolca yer verilmistir. Hususen Ziya Gokalp,
Halim Sabit, Mustafa Seref, Mansurizade Said ve Izmirli Ismail Hakki’nin mecmualarda
yer alan makaleleri ISAM veri tabanindan, Tarik Us arsivinden edinilerek latinize ve
yorumuyla birlikte mukayeseli bir sekilde islenmistir. Kaynaklar olusturulurken ve tez
yazilirken Cumhurbaskanligi Devlet Arsivleri Baskanligi’ndan (Osmanli Arsivleri
Kiilliyesi), TBMM Meclisi Kiitiiphane ve Arsiv Hizmetleri Baskanligi (Millet
Kiitiiphanesi), Milli Kiitiiphane’den ve e-devlet iizerinden erisime ag¢ik olan arsivlerden
de istifade edilmistir.

Ayrica alana dair yapilan ¢aligmalarin temel kaynaklarindan sayilan Hilmi Ziya
Ulken’in Tiirkiye’de Cagdas Diisiince Tarihi, Bernard Lewis’nin Modern Tiirkiye’nin
Dogusu, Erol Giingor Islam’m Bugiinkii Meseleleri, Kanunlarmm Ruhu Utzerine,
Montesquieu ve Tarik Zafer Tunaya, Yusuf Hikmet Bayur, Fahri Findikoglu, Serif
Mardin, Ismail Kara, Erol Giingér, Kemal Karpat, Miimtazer Tiirkone, Siikrii Hanioglu,
Ali Bardakoglu, Ibrahim Kafi Donmez, Mehmet Akif Aydim, Kasif Hamdi Okur gibi
isimlerin konumuzla alakal eserlerinden ziyadesiyle yararlandik.

Tez konumuzla direkt ya da dolayli olarak ilgili olan baz1 tez ve makaleler:

Sami Erdem, Tanzimat Sonrasi Osmanli Hukuk Disiincesinde Fikih Usili
Kavramlar1 ve Modern Yaklasimlar (2001) adli doktora tezinde, II. Mesrutiyet sonrasi
donemde yogunlasan hukuki modernlesme i¢in mesruiyet temelleri olarak basvurulan
fikih ustlii kavramlarini ele almistir.

Murat Calkan’in, Kasif Hamdi Okur danigmanliginda hazirladigit Halim Sabit
Sibay’in Islam Hukuku Ile Tlgili Gériisleri adli yiiksek lisans tezi (2013), Kasif Hamdi
Okur’un Son Dénem Osmanli Diisiincesinde Fikih Alanindaki Tartisma ve Yaklasimlar
adli makalesi (2014), Mehmet Cem Sahin’in Ziya Gokalp’in FikihTeorisi Uzerine
Sosyolojik Bir Degerlendirme adli makalesi, Sevket Topal’in Ziya Gokalp’in Ictimai
Usiil-i Fikih Onerisi ve Izmirli Ismail Hakki nin Kars: Elestirisi (2012), Yasin Yilmaz’in
Osmanli Son Dénemi Hukuk Diisiincesinin Aktiiel Degeri Uzerine Bir Sorusturma adli

makalesi (2019).



III. Kavramsal Cerceve

Tezimizin iki ana kavrami vardir: Bunlardan ilki sosyo-politik bir olgu olarak Tiirkgiiliik
fikriyatidir. Tiirk¢iiliiglin tarihsel gelisimi ve farkli yorumlar: bulunmaktadir. Tezimizde
s0z konusu ettigimiz Tiirk¢iiliikk, Osmanlinin son déneminde ortaya ¢ikan belirli kisiler
ve onlarin goriisleri ile somutlasan bir harekettir. Stiphe yok ki kisilerin yasadigi1 cografya
ve zaman, onlarin diislinsel hayatlarin1 sekillendiren en onemli faktorlerdendir. Bu
baglamda tezimizin birinci boliimiinde evvela tarihsel alt yapi, ardindan bu hareketi
temsil eden kisiler ve fikirler ayrintili bir sekilde ele alinmaktadir.

Tezimizin ikinci ana kavrami Ictimai usil-i fikih kavranmidir. Her ne kadar genel
anlamda Tirkgiilerin fikih ile ilgili goriislerini ve yaklasimlarini ele alsak da bunlar
i¢inde en orijinali kuskusuz Ictimai ustil-i fikth kavramdir. Bilindigi iizere ustl-i fikih,
hukukun kaynaklarini, mahiyetini ve elde edilme yontemlerini ele alan hukuk
metodolojisi mesabesindedir. Bu metodoloji, hukukun itikadi ve ahlaki kokenlerine dair
derin felsefi tartismalar yapmaktadir. Diger yandan hiikiimlerin uygulanma sartlar1 ve
amaglarina dair perspektifler gelistirmektedir. Esasen daha ilk asirlardan itibaren izlerini
gordiiglimiiz nass-rey ayirimi, bir tarafta verili normatif kaynaklarin oldugunu diger
tarafta ise yeni degerlendirmeleri zorunlu hale getiren sartlarin bulundugunu
gostermektedir. Sunu rahatlikla sdyleyebiliriz ki bu ikili, tarih boyunca bir sabite
cercevesi olarak Miisliiman diisiincedeki kaynak degerini hep korumustur. Bununla
birlikte ortaya cikan fikri ve ameli ihtiyag¢lar ve zorunluluklar nassin anlagilmasi ve
tatbikinde miiracaat edilmek iizere ¢esitli tekniklerin ve methumlarin gelistirilmesine yol
agmustir. Ictihad, kiyas, istihsan, istislah gibi kavramlar adeta bir silsile tarzinda bu
gelisimi ortaya koymaktadir. Hanefiler tarafindan istihsan, geleneksel anlayis karsisinda
iler1 bir teknik olarak gelistirilmistir. Ondan sonra ortaya konan maslahat ve mekasid
diisiincesi ise re’y mefhumunun bir halka daha genisletilmesi anlamina gelmektedir. Bu
arada kullanilan orf ve adet kavrami ise toplumdaki teamiillerin dikkate alinmasi
anlamina gelmekle birlikte genel anlamda istihsan ve istislah disinda degildir. Fikih
ustlii asirlar boyu bu paradigma ile varligini siirdiirmiisken Osmanlinin son doneminde
pek cok kavram metodolojik bir mahiyette kullanilmaya baslamistir. Bu kavramlar
icerisinde en dikkat cekeni Ictimai us@l-i fikih’tir. Tezimizin ikinci béliimiinde bu

kavrami Tiirk¢li aydinlar zaviyesinden detayli sekilde ele alarak degerlendirmekteyiz.
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Her ne kadar Ictimai ustl-i fikih kavraminin dayandigi zemine tekabiil etse de burada
miistakil bir bigimde zikretme geregini duydugumuz diger bir kavram ise Orfiir.
Tezimizin ikinci boliimiinde 6rf kavraminin Durkehim’in goriisleri dogrultusunda fikih
ustlii baglaminda nasil yapilandirildigini ve buna karst gelistirilen itirazlar1 ele
almaktay1z.

Tezimizin liglincl boliimdi, ilk iki béliimde ele alinan nazari yaklasimlarin bir takim
fer’l meselelerde nasil tezahiir ettigini tespit etmeye yoneliktir. Tezimizin biitliniinde
sorgulanan kavramsal soru, Islam hukuku ile sosyal degisim arasindaki iliskiselligin
dogasina dairdir. Hukuk olgusu ise etik deger, sosyal realite ve norm (kural/kaziye)
olmak iizere {i¢ unsurdan miitesekkildir.'? Dolayisiyla ele alinan konularda siirekli olarak
etik kaygilar ile sosyal degisim realitesini gézlemlemeye ve bunlarin hukuki normu nasil
etkiledigini saptamaya calismaktayiz. Hukuki normun yasaya doniismesi ise bizi
Kanunlastirma®® kavramiyla karsi karstya getirmektedir. Kanunlastirma hareketleri
siyasi, hukuki, iktisadi, fikri alanlardaki gelismeler, sosyal hayattaki ihtiyaglar, kosullar
ve degisiklikler neticesinde iki sekilde ortaya ¢ikmaktadir: Rehabilitasyon/islah, var olan
hukuk kurallarinin yeniden tanzimi ve yeni ihtiyaglar1 karsilar hale getirilmesi;
resepsiyon ise tamamen adapte anlayisiyla, iilke halkina yabanci bir hukuk sisteminin
iilke hukuk sistemi olarak kabul edilmesi ve diizenlenmesi anlamina gelmektedir.**

Burada konuyla baglantili olan iki kavrami daha zikretmek gerekir. Birincisi,
insanlar1 etkileme ve 6zel politikalar baglatma yetenegi anlamina gelen iktidar kavrama;
ikincisi ise yasaya, mukaveleye, Allah’in emrine ya da yliksek mahkemenin hitkmiine
gore belirlenen, iktidarin mesrG kullanimi anlamina gelen otorite kavramidir. Bu iki
kavrami miistakil olarak ele almasak da her ikisi de tezimizde zimni olarak ¢esitli

boyutlariyla ele aldigimiz kavramlardandir.

12 Niyazi Oktem, Hukuk Felsefesi ve Hukuk Sosyolojisi (Istanbul: Beta Yaymnlari, 1988), s.48; Ahmet
Giirbiiz, Hukuk ve Mesruluk (Istanbul: Beta Yayinlari, 1998), s.25; Ulker Giirkan, Hukuk Sosyolojisine
Giris (Ankara: Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Yayinlari, 1989), s.29.

13 Osmanh Hukuku’ndaki kanunlastirma hareketleri ile ilgili genis bilgi i¢in bkz. Mehmet Akif Aydin,
Tiirk Hukuk Tarihi, (Istanbul: Beta Yaymevi, 2018), s.415-430.

14 Hifz1 Veldet, “Kanunlastirma Hareketleri ve Tanzimat”, Tanzimat, (istanbul: MEB Yaynlari, 1999),
c.1, s.142; Muharrem Balc1, “Birinci Tanzimat’tan ikinci Tanzimat’a”, Birikimler 1, (Istanbul: Danisman
Yaymlari, 2003), s.7.
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BIiRINCi BOLUM

TURKCULUK HAREKETI

“Osmanli diisiincesi hakkinda konugmaya bagslarken
sorulmasi gereken ilk soru, ézellikle toplumsal varlik
alani ile irtibatinin hangi sekillerde ve hangi muhteva

ile gerceklestigidir. »15

1.1. Son Dénem Osmanh Fikir Hareketlerinin Tarihsel Baglam

Osmanlicilik, Islamcilik, Baticilik, Tiirkgiiliik gibi fikir hareketlerinin arka planinda
Osmanlinin tarihsel olarak gerilemesi gergegi vardir. Bu miisterek tespit karsisinda “ne
yapmak gerekir?” sorusuna verilen sistematik cevaplar mezkir diisiince akimlarini
meydana getirmistir. Bu sebeple konuya bu gerilemenin mahiyeti ile baslamak yerinde
olacaktir.

Bat1 toplumlarinda ortaya ¢ikan Ronesans, Reform, cografi kesifler, sanayilesme
ve seri uretimin getirdigi iktisadi gelismeler gibi dis sebeplerle beraber Osmanli
Devleti'nde askeri alanda yapilan yeniliklerin yetersiz olmasi, yenilgiler, dis gelir
kaynaklarinin azalmasi, gelir dengesizligi ve egitimdeki aksakliklar gibi i¢ sorunlar
gerileme ve geri kalinmiglik tartismalarinin basglamasina sebep olmustur. Bu siirecte,
diger alanlarda oldugu gibi hukuk alaninda da bir agilim saglanmak istenmis, ser’1 ve orfi
hukuk ile 6zel alanda uygulanagelen Hristiyan ve Yahudi hukuku yaninda yeni iktibas
edilen kanunlar vasitasiyla Kita Avrupast hukuku da iilkede uygulama alani bulmaya
baslamistir. Boylelikle “Kadi mahkemeleri”, “Nizamiye mahkemeleri”, “Zimmi cemaat
mahkemeleri”, “Konsolosluk mahkemeleri” ve “Idari yargi mahkemeleri” kurulmustur.
Ancak bu durum hukuk alaninda dagmiklik yaratmis, devlet otoritesini zayiflatmis, dis
giiclerin miidahalesini daha da arttirmis ve devletin birlik ¢abalarini olumsuz yonde

etkilemistir. Bu olumsuz ortamdan genelde din, 6zelde fikih alan1 da etkilenmis, kamusal

15 Tahsin Gérgiin, “Osmanli Diisiincesi Nasil Anlasilabilir? - Osmanli Diisiincesi’nin Arastirilmasinda
Karsilasilan Baz1 Zorluklar Uzerine”, Tiirkliik Arastirmalart Dergisi, Say1:13-14, Marmara Universitesi
Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Istanbul, Eyliil 2003, 5.36.
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alan disinda sivil hayati1 da kapsamak lizere dinde tecdid ve ihya, fikih alaninda ¢agin
ihtiyaclarina cevap verebilecek yeni hiikiimler elde edilmesinin imkan1 veya gerekliligi
yoOniinde tartigmalar alevlenmistir.

Ismail Kara'ya gére; Osmanli Devleti'nde Tanzimat'tan Cumbhuriyet'e kadarki
donemde yasanan degisim ve doniisiim, daha iist bir dlgekten bakildiginda Islam'm kendi
tecdid ve tamir kabiliyetinden ¢ikan bir hareket degildir. Kara soyle sdylemektedir:
“Nitekim askeri maglubiyetlerin yasandigit ve dis baskilarin arttigi bir dénemde
Avrupa'nmin medeni ve kiiltiirel basarilarini, bu basarilarin arkasindaki gercek sebepleri
incelemeden Islam ile Avrupa arasinda uzlastirict, mesrilastirici ve ikna etmeye yonelik
bir tutum takinan bir hareket ortaya ¢ikarmigtir.”'® Bu agidan Kara’ya gore cagdas

Islam diisiincesi, klasik diisiincenin devami degildir.

1.1.1. Hukuk Krizi Karsisinda Arayislar

Islam medeniyetinde hukuk, sosyal uyuma y&n veren prensipleri ihtiva etmesi hasebiyle
devletten dnce gelir.}’” Zira hukuk, adaletin ger¢eklesmesini ve devletten dnce toplumun
bekasini saglar. Tanzimat dncesi Osmanli hukukunun karakteri ve Islam ile iliskisi, bir
taraftan seriatin ahkamini diger taraftan halkin ve devletin maslahatini nazar-1 itibara alan
siyaset-i ser’iyye geleneginin olgunlasmis bir meyvesi olarak benimsenen ser 7 ve orfi
hukuk insicaminda tezahiir etmektedir. Devletin kurulusundan itibaren zaman icinde
gelisen, kurumlarin1 olusturan ve asirlarca istikrarla/dinamizmle devam eden bu
anlayista sultanin pozisyonu, seriata ve Orfe gore kararnameler ¢ikarma imtiyazina
sahiptir. Bu kanunnameler, her ne kadar sultan kararnamesi adiyla bilinse de esasinda
sultan tarafindan atanmis 6zel yasama komitelerinin alan arastirmalarina ve Onerilerine
dayanir.!8

Osmanli Devleti’nde esas itibariyle kurulusundan beri Islam hukuku hiikiimleri

uygulanmistir. Fakat Osmanlilardaki Islam hukuku uygulamasmin 6zgiin yanlari

bulunmaktadir. Esasen Islam hukukunun yapisi, bu 6zgiinliige imkan tanimaktadir. Zira

16 fsmail Kara, Din ile Modernlesme Arasinda, (Istanbul: Dergah Yaynlari, 2020), s.217-230.

17 Serif Mardin, “Yeni Osmanli Diigiincesinin Dogusu”’, Cevirenler Miimtazer Tiirkdne, Fahri Unan, Irfan
Erdogan, (Istanbul: iletisim Yayinlar1, 2015), 5.97.

18 Kemal H. Karpat, Osmanli’da Millivet¢iligin Toplumsal Temelleri, (Istanbul: Timas Yayinlari, 2017),
s.39; Halil Inalcik, Osmanli’da Devlet, Hukuk ve Adalet, (Istanbul: Kronik Yayinlari, 2020), s.33.
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Islam hukukunun rey ve ictihdda biiyiik bir alan birakmasi, diger bir ifadeyle her hiikmii
ayrintili olarak diizenlememis olusu, farkli cografyalarda ve toplumlarda uygulanma
pratikligi ve esnekligi saglamistir. Bu 6zellik, ser’i hukukun yaninda onu tamamlayici
nitelikte olmak iizere bir de 6rfi hukukun gelismesine imkan saglamistir.’® Ayrica Islam
hukuku dis yapisi yoniinden Anglo Sakson/Anglo Amerikan® hukuku ile de
benzesmektedir. Nitekim her iki hukuk sisteminde de ictihdd énemlidir.?* Ictihad, bir
yoniiyle hukukun yenilenmesi ve giiniin sartlarina uygun hale getirilmesi anlamina gelir.
Bu baglamda Montesquieu’'nun da dedigi gibi “hukuk diizenleri ile milletlerin
karekterleri arasinda yakin bir ilgi vardir.”?* Dolayisiyla hukuk olgusu, sosyal baglami
ile ele alinmalidir.?® Diger yandan toplumsal islevini yerine getirebilmesi ve kendini
gelistirebilmesi i¢in hukuk sisteminin yiirtirliikkte olmas1 gerekir. Yiiriirliik yetisine sahip
olmayan bir hukuk diisiincesi de kabul edilemez.2* Bu ise hukukun bir tarafta sosyal taban
ile diger tarafta devlet ile biitiinleserek var olmasi anlamina gelir. Orta donemler boyunca
Osmanli hukukunda bu biitiinlesmenin 6nemli Slgiide saglandigini sdylemek hatali
olmayacaktir. Ayrica belirtmek gerekir ki Islam hukukunun, ser’? ve orfi hukukun
insicamina dayanan bir bicimde uygulanisi, sadece devlet ve toplum biitiinlesmesine
katkida bulunmakla kalmamis, ulema tarafindan da kabul ve destek goérmiistiir. Hatta
ulema bu sistemin temel sac ayaklarindan biri olmustir. Ulema, biitiin bu siirecte gok
onemli bir aktdr olarak yer almis, seriatin uygulanmasi ve devami igin siyasi giiclin
saglamlastirilmast dogrultusunda &rfi hukukun varligim gerekli gormiistiir. Orfi hukukun
gelismesinde Fatith Donemi’nin biiyiik bir 6nemi vardir. Yirirliige koydugu

kanunnameler ile kendisini kanun koyucu addeden Fatih’in biri devlet teskilati, digeri

19 {smail Hakki Uzungarsili, Osmanli’da limiye Teskilati, (Ankara: TTK Yayimnlari, 1988), s.178.
2Anglo-Amerikan  (Common Law-Ortak Hukuk), 11.-13. yiizyillar arasinda Ingiltere’de kraliyet
mahkemeleri tarafindan gelistirilen ve bolgesel uygulamalarin yerini alan ve sonralari ise, toplumun
miisterek duygularina dayanmis olan hukuktur. Ayse Giilin Giiralp, “Anglo-Amerikan ve Kita Avrupasi
Medeni Yargilama Sistemlerindeki Yeni Gelismeler ve Tiirk Hukuku ile Kargilagtirilmasi” (Doktora Tezi,
Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2010), s.148.

2L Hifz1 Veldet Velidedeoglu, “Kanunlastirma Hareketleri ve Tanzimat”, Tanzimat I, (Istanbul: Milli
Egitim Yayinlari, 1999), s.139-209.

22 Montesquieu, Kanunlarin Ruhu Uzerine, gev. Sevki Ozbilen, (Ankara: Seckin Yaymnlari, 2014), s.231.
23 Lawrance M. Friedman, “Law, Lawyers and Populer Culture”, Yale Law Journal, 1989, Vol.98:1579-
1606; Kemal Gozler, Hukukun Genel Teorisi, (Ankara: Us-A Yayinlari, 1988), s.2.

24 \Vecdi Aral, Hukuk ve Hukuk Bilimi Uzerine, (Istanbul: Fakiilteler Matbaasi, 1975), s.147.
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yonetim, maliye ve ceza alanlarinda olmak iizere ¢ikardigi iki kanunnadme, bab ve
fasillara ayrilmis oldukca sistematik kanun kodlar1 olarak karsimiza ¢ikmaktadir.?®

Serif Mardin’e gore, Tanzimat bazi olumlu sonuglar dogursa da Osmanlinin
toplumsal ve iktisadl anlamda degisime hazir olmadigini gdstermektedir. Nitekim
uygulamaya konulan degisim, daha oOnce olmadigi kadar keskin ve hizli bir
boliinmiisliige neden olmus, bu dogrultuda dncelikle bu uygulamalar1 Osmanli gelenegi
i¢in tehlikeli bulan idareci kesimleriyle dis baskilara maruz kalan idareci kesimler fikir
ayrihigina diismiistiir.?® Osmanli aydinlar1 sonraki siire¢ igerisinde bu ayrismaya gore
sekillenmistir.?’

Mecelle’nin hazirlanmasi siirecinde de bu ayrismanin bariz etkileri olmustur.
Ebul’lula Mardin’e gore Cevdet Pasa, Mecelle’yi meydana getirirken, donemin adliye
sisteminde diisiince birligi viiclida getirmis, gilincel 6rfe ve uygulamalara uygun olmayan
fetvalar1 kabul etmeyip zamanin gereksinimlerine en uygun olan kurallar1 bu kitaba
koymustur.?® Aydin’a gore, Cevdet Pasa’nin sadece Osmanliya ve tarihine verdigi katki
degil Islamiyet ve hukuk tarihine yaptig1 katki da énemlidir.?® Berki’ye gore Mecelle,
fikith ve fetvalardan zamana uygun olanlar1 secilip, halkin ihtiyaglar1 6l¢ii alinarak
sistemli ve modern tarzda olusturulan bir diizenlemedir.°

Mecelle esasinda kapsami itibariyle tam bir medeni kanun sayilmamalidir.
Nitekim us@l kanunlarinda yer almasi gereken ikrar, dava, beyyinat ve tahlif ve kaza
kitaplar1 Mecelle’de yer aldig1 halde, bir medeni kanunda yer almasi gereken sahis, aile
ve miras kitaplart bulunmamaktadir. Bunun birkag sebebi vardir: Birincisi, Mecelle’yi
hazirlarken Cevdet Pasa’nin gayesi her yoniiyle miikemmel bir medeni kanun hazirlamak
degil, Nizamiye mahkemelerinin acil ihtiyaglarini gidermek olmustur. ikincisi, aile ve

miras hukuku sahasinda borglar hukuku kadar acil bir kanunlastirmaya ihtiyag

25 Halil inalcik, Osmanli’da Devlet, Hukuk ve Adalet, (istanbul: Kronik Yaynlari, 2020), s.41-42;59-60.
26 Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye 'de Cagdas Diisiince Tarihi, 13. Bastm, (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir
Yaylari, 2013), s.25.

27 Serif Mardin, Yeni Osmanh Diisiincesinin Dogusu, (Istanbul: letisim Yayimnlar1, 2015), s. 349.

28 Ebul’lula Mardin, Medeni Hukuk Cephesinden Ahmet Cevdet Pasa, (Ankara: TDV Yaymlari, 1996),
s.207

2 Mehmet Akif Aydin “Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye” DIA, (Ankara: TDV Yayinlar1, 2003), ¢.28, s.231-
235; Hilmi Ziya Ulken, Tirkiye'de Cagdas Diisiince Tarihi, (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir
Yaynlari, 2013), 5.86.

% Sahban Yildirmer, “Mecelle’ye Yoneltilen Tenkitler ve Bu Tenkitlerin Degerlendirmesi”, Cumhuriyet
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, c.XVI, S.2, 2012, s.441.
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bulunmamasidir. Zaten Ser’iyye mahkemelerinin hakimleri genel olarak fikih kitaplarina
miiracaat edebilecek yetkinlikteydiler. Ugiincii sebep ise aile ve miras hukuku alanlarinim
borglar hukukuna gore daha hassas bir yapiya sahip olmasidir. Ayrica Mecelle
hiikiimlerinde sadece Hanefi mezhebine bagli kalinmasi ve diger mezheplerin dikkate
alimmamas1 da Mecelle agisindan biiyiik bir eksikliktir.3! Iste bu sebeplerden ve
eksikliliklerden dolay1 evvela Mecelle’nin tadili ve eksik kalan medeni hukuk alanlarinin
tamamlanmasi amacityla Medeni Kanun Komisyonu® akabinde Hukuk-1 Aile
Kararnamesi (1917)*® olusturulmustur. Kararnime, miindkehat ve miifarakat olmak
lizere iki kitaptan miitesekkildir. Ilk kitap 6 bab, 15 fasil ve 101 maddeden; ikinci kitap
ise 3 bab, 5 fasil ve 56 maddeden ibaret olup toplam 157 maddeden ibarettir.3*

Hukuk-1 Aile Kararnamesi, Osmanli kanunlastirma siirecinin son halkasini
olusturmaktadir. Bu kararname, uzlastirmaci (telif¢i) bir karakterdedir. Kanunun
iceriginin olusmasinda devrin siyasi akimlarinin etkisi ve katkisi olmustur.®® Aile ve
kadin tartismalarinda 6n plana ¢ikan iki kisiden biri Ziya Gokalp, digeri komisyon azasi
Mansurizade Said Bey’dir. Nikah akdi esnasinda tek esliligin sart kosulmasi ve ridyet
edilmediginde kadina bosanma hakkinin taninmasi, bu tesirlerden biridir. Mansurizade
Said Bey cok esliligin cevaza dayandigi ve sultanin cevaz alaninda tasarruf yetkisi
bulundugu gerekcesiyle, bunun dogrudan yasaklanmasi konusunda israr etmisse de
komisyon tarafindan kabul edilmemis ancak yukaridaki gibi dolayli bir sekilde
sinirlandirma s6z konusu olabilmistir. Gerek nikah ve talak kayitlarinin biraz daha
intizam altina alinmasinda gerekse cok esliligin dolayli olarak sinirlandirilmasinda

Tiirkgiiler kadar Baticilarin da tesirinden sdz edilebilir.®® Ancak Fahri Findikoglu’na gore

Hukuk-1 Aile Kararnamesi iizerinde en biiyiik tesir Islamcilara aittir.3’

31 Mehmet Akif Aydin, Islam ve Osmanli Hukuku Arastirmalari, (Istanbul: iz Yayincilik, 1996), s.53.

32 Osman Kasikei, Islam ve Osmanli Hukukunda Mecelle, (Istanbul: OSAV Yayinlari, 1997) s.343.

3 Hukuk-1 Aile Kararnamesi (1917), islam ve Osmanli hukuk tarihinde aile hukuku alaninda ilk &rnek
olarak kabul edilmektedir. Osmanli Devleti’nde yaklasik bir buguk yil yiiriirliikte kalmis olmasina ragmen
Osmanli Devleti yikildiktan sonra Suriye, Urdiin, Liibnan ve Filistin gibi iilkelerde daha uzun yillar
yiiriirliikte kalmis ve Islam hukuk tarihinde kisa dmriine ragmen 6nemli bir etkiye sahip olmustur. Mehmet
Akif Aydin, “Hukuk-1 Aile Kararnamesi”, DI4, (TDV Yayinlari: Istanbul, 1998), c.18, 5.314-318.

3 Mehmet Akif Aydmn, Osmanli Aile Hukuku, (Istanbul: Klasik Yaymnlari, 2017), s.245-264.

35 Ebulula Mardin, Medeni Hukuk Cephesinden Ahmet Cevdet Pasa, (Ankara: TDV Yayimnlari, 1996), s.
149-153; Osman Kasiket, Islam ve Osmanli Hukukunda Mecelle, (Istanbul: OSAV Yayinlari, 1997) s.186;
Giilnihal Bozkurt, Bati Hukukunun Tiirkiye 'de Benimsenmesi, (Ankara: TTK Yayinlari,1996), s.161-163.
3 Mehmet Akif Aydin, Osmanli Aile Hukuku, $.169-179.

37 Fahri Findikoglu, Hukuk Sosyolojisi, 5.248-249; Mehmet Akif Aydin, Osmanii Aile Hukuku, $.180.
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Osmanlinin son dénemde yasadigi bu sikismislik, Tiirkctilik de dahil olmak
tizere bu donemde ortaya ¢ikan fikir hareketlerini devleti ve toplumu saran sorunlar
lizerinde ¢oziim arayisina sevk etmis, onlar da bu gayretle ama mevcut yapida yeni
sorunlara yol agmasi da muhtemel yeni bir tarz-1 siyaset ve medeniyet fikirlerini

giindeme tagimislardir.

1.1.2. Son Donem Osmanh Hukuk Sisteminin Melez Karakteri

Osmanli hukuk sisteminin ana unsurlarindan biri olan ser’i hukuk, kaynagini Kur’an,
hadis, icma ve kiyastan aldigi i¢in devletin miidahalesinden bagimsiz sekilde olusmus ve
daha cok “sahus, aile, miras, esya, borglar ve ticaret hukuku” alanlarida;® 6rfi hukuk ise
padisahlarin fermanlarindan miitesekkil olup ser’i hukukun diizenlemedigi alanlarda
uygulanmaktaydi. Bu baglamda fetvanin fonksiyonu 6nemlidir. Fetva verme yetkisi ise
sultan ile halk arasindaki iletigsimi saglayan ve biirokratik yapi igerisinde dnemli bir yeri
olan seyhiilislamda idi. Bununla birlikte ¢ikan kanunlar, seyhiilislamin fetvasi ya da
onay1 olmadan yiiriitiililyordu. Bunun yaninda adaletndme, devlet otoritesini temsil eden
kisilerin, yetkilerini kétiiye kullanmalarini olagantistii tedbirlerle yasaklayan beyanname
seklinde bir padisah hiikmii olmasi®® yoniiyle énemli bir hukuki kaynaktir. Bu anlamda
adaletnameler, reayayi1 sipahiler ve yeniceriler gibi askeri ya da idari siniflara karsi
koruma islevine sahiptir. Sultan ile tebaasi arasindaki bu iligki, dinden bagimsiz olarak,
Osmanli idari ve hukuki yapisini olusturan temel unsurdur. Ancak tebanin yetki
ihlallerine kars1 yeterince korunamamasi, devlete olan giiveni sarstigi gibi toplumsal
huzursuzlugu da artirmigtir. Ornegin sultanm on dokuzuncu yiizyilda askeri ve idari
yapmun koyliller tizerindeki baskisin1  Onleyememesi, Balkanlardaki milliyet¢i
ayaklanmalarin ana nedenlerinden biri haline gelmistir. "

Ayaklanmalar karsisinda girisilen 1slah cabalar1 baslangigta ekseriyetle askeri

saha ile sinirli kalmistir. Fakat bu 1slahatlarin yetersiz kalmasi karsisinda hukuki, idari

% Mehmet Akif Aydin, Islam Hukuku'nun Osmanli Devleti'nde Kanun Hukukuna Dogru Gegirdigi Evrim,
Tiirk Hukuk Tarihi Arastirmalari, Say1 1, 2006 (Bahar), s.11; Mehmet Akif Aydin, Tiirk Hukuk Tarihi,
(fstanbul: Beta Yayinlar1, 2018), 5.65-76.

%9 Halil Inalcik, Osmanii’da Deviet, Hukuk ve Adalet, (Istanbul: Kronik Yayinlari, 2020), s.34-41, 56-95;
Halil Inalcik, “Adaletnameler”, Tiirk Tarih Incelemeleri Dergisi, 11, N0o:3-4 (Ankara, 1965), s.49-145.

40 Kemal H. Karpat, Osmanli’da Milliyet¢iligin Toplumsal Temelleri, (Istanbul: Timas Yayinlari, 2017),
S.40-41-42-53.
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ve anayasal alanlar da 1slahata acilmistir.** Osmanlinmn on sekizinci yiizyildan itibaren
¢ok yonlii bir kriz yasadig1 ortadadir. Bunda ¢oklu yapinin artik kontrol edilememesi ve
mubhtelif alanlardaki gerilemelerin dogurdugu 1slahat adimlarinin beklenilen sonuglari
verememesi etkilidir. Netice itibariyle hukuk diizeni ¢oklu ve karmasik bir yapiya
biirlinmiig, 6zellikle Tanzimat’tan itibaren hukuk klasik formundan uzaklasarak
karmasik bir hal almistir. Bu karmasik yapiy1 nitelendirmek iizere yeni hukukun ‘Batili
bir hukuk’ oldugunu sdylemek gergegi yansitmayacaktir. Bu yeni sistem, Batililagma
unsurlar1 tasiyan, karakter ve tabiati bakimindan oldukg¢a kompleks bir sistemdir. Bu
kompleks ve melez karakter, genis anlamiyla Osmanli modernlesmesinin de genel
karakteridir. Bir zamanlar yerli bir karakterle ser’1 hukukun bosluklarinit dolduran o6rfi
hukukun yerine bu bosluklar1 doldurmak iizere Bati’dan alinan hukuki yaklagimlar
benimsenmistir. Bu dogrultuda yeni miiesseseler kurulmus, yeni kanunlar hazirlanmistir.
Boylece Tirk hukuk tarihi, yeni bir ge¢is donemine girmistir. Mehmet Akif Aydin,
hukuk sahasindaki Batililagmanin karakterine dair soyle der: “Hukukta Batililasma,
genel anlamdaki Batililagsmaya paralel olarak XIX. yiizyilda baslayan ve Cumhuriyet
Donemi’ndeki hukuk inkildplariyla doruga ulagan devletin siyasi ve hukuki yapisini Bati
sekil ve normlarina uydurma hareketidir. Genellikle Tanzimat Dénemiyle yogun bir
sekilde basladigi kabul edilen Batililasma hareketleri icerisinde hukuk alaninda yapilan
diizenlemeler onemli bir yer tutmaktadir. Bunlar sadece hukuki yapinin ve kanunlarin
kismen Bati standartlarina gore diizenlenmesi sonucunu dogurmamig, ayni zamanda bu
alanda Cumhuriyet Dénemi’nde goriilen topyekin Batililasmaya da uygun bir zemin
hazirlamistir.

Batiya yonelisin, pek ¢ok siyasi, sosyal ve iktisadi sebepleri vardir. Bu noktada
Tanzimat ve Islahat Fermanlarmin imzalanma siireci 6nem arz etmektedir. Cografi
kesifler ve somiirge faaliyetleriyle sanayileserek giliclenen Bat1 devletleri, Osmanlinin
askeri ve iktisadi giiclinii sarsmis ve toprak kaybetmesine neden olmustur. Akabinde
azinliklarin hakkin1 o6ne slirerek evvela Tanzimat Fermani’nin sonra da Islahat
Fermani’nin imzalanmasini saglamak iizere faaliyette bulunmugslardir. Bu durum, hukuk

sisteminde reformlara gidilmesinin oniinii agmistir. Tanzimat ile gelen degisime bagh

4 Niyazi Berkes, Tiirkive Cagdaslasma, (Istanbul: YKY, 2020), 5.58-134-135.
42 Mehmet Akif Aydin, “Batililasma”, DI4, (istanbul: TDV Yayinlar1, 1992), c.5, s.162-164.
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olarak Ser’iyye mahkemelerinin yani sira Nizamiye mahkemeleri (1868) kurulmustur.
Nitekim Nizamiye mahkemelerinin kurulmasiyla miras, velayet, ehliyet ve dogumdan
6liime, evlenmeden bosanmaya kadar sahsa ait meseleleri ile ilgilenen sahis hukuku diger
bir deyisle ahval-i sahsiyye, Ser’iyye mahkemelerinin neredeyse tek gorev alani haline
getirilmistir.*?

Nizamiye mahkemelerinin kuruldugu yil, Divan-1 Ahkdm-1 Adliye (en {ist adli
mahkeme) ve Surd-y1 Devlet (en iist idari mahkeme) olusturulmus bu mahkemelerde
uygulanmak tizere ustl kanunlar1 yapilmistir. Ser’iyye mahkemelerinde uygulanan usal
kanunlarmin biiyilik bir ¢cogunlugu fikhi ahkam, Nizamiye mahkemelerinde uygulanan
kanunlar ise Avrupa kanunlart esas alinarak hazirlanmistir.** Bununla birlikte,
Tanzimatta ortaya cikan yargi teskilatindaki ikili yap:, “ser’iyye, nizamiye, ticaret,
cemaat ve konsolosluk mahkemeleri” arasinda yetki-gorev uyusmazliklarmi beraberinde
getirmistir. Disaridan alinan kanunlar ile ser’i kanunlarin karigtirllmasi suretiyle
“code”ler olusturulmustur. Elbette ki bu yeni sistem elestirilmistir. Ozellikle adli-ser’
ayrimi noktasinda yogunlasan elestiriler, adliye alaninda yapilan diizenlemelerle
karsilanmistir. Akabinde ise Ahmet Cevdet Pasa baskanliginda kurulan bir komisyonla
Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye olusturulmustur. Mecelle’nin dayandigi kanunlastirma
fikrini Abbasi Halifesi Mansur’un girisimlerine kadar geri gotiirmek miimkiin ise de
bunun Osmanlidaki ilk 6rneginin Ebussuud Efendi zamaninda kismi olarak hayat bulmus
olan, “Islam hukukunun kanun hukukuna déniismesi” oldugunu sdyleyebiliriz. Mecelle
ise padisah tarafindan "micebince amel olunsun" diye onaylanmasiyla birlikte Osmanli
hukuk sistemindeki gercek anlamiyla ilk kanunlastirma hamlesidir.*® Gerek
Mecelle’deki gerekse Arazi Kanunnamesi’ndeki hiikiimler fikha dayanmaktaydi. Fakat
igerik itibariyle fikhi bir 6zellik tasisa da yapisal olarak Batili bir mahiyete sahipti. Clinkii
kanunlagtirma yoluyla hukuk olusturulmasi, devletin miidahalesinin belirleyiciligini

arttirmistir. Buna mukabil fikih alaninda ulemanin etkisi azalmistir.

43 Mehmet Akif Aydin, “Ahval-i Sahsiyye”, DIA, (istanbul: TDV Yayinlar1, 1989), c.2, s.192.

* Fahrettin Atar, Islam Yargilama Hukukunun Esaslar: (Istanbul: MUIFV Yayinlari, 2017), s.74.

4 Mehmet Akif Aydin, islam Hukuku'nun Osmanli Devleti'nde Kanun Hukukuna Dogru Gegirdigi Evrim,
Tiirk Hukuk Tarihi Arastirmalart, S.1, 2006 (Bahar), s.20.
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1.2. Son Donem Osmanh Fikir Hareketleri

Son donem Osmanl fikir hareketlerini karakteristik 6zellikleriyle tespit ve takip etmek
icin en uygun kesit Mesrutiyet’in ilanini takip eden donemdir. Bu donem, siyasi ve sosyal
biitlinliigiin korunabilmesi i¢in yogun bir imal-i fikr i¢ine girildigi, asirlik meselelerin
¢Oziimii i¢in yogun gayretlerin sarf edildigi; islah, tecdid ve ictihad merkezli fikhi
onerilerin tartisildigi son derece kritik bir donemdir. Berkes’in ifadesiyle “1700 lerde
baslamis olan ¢agdaslasma bunaliminin ¢éziimlenecek biitiin sorunlart sanki bu 1908-
1919 yillart arasindaki on yilin icine sukistirilmustir. %

Bu dénemde gazete ve dergi yayinlarinda ciddi bir artis meydana gelmis ve artan
basin-yayin faaliyetleri sayesinde fikri alanda 6nemli bir kamuoyu olugsmustur. Bu durum
Osmanli toplumunda diisiince diizeyinde yogun bir hareketliligin de yasandigi anlamina
gelmektedir.*” Bu ortamda farkl fikir akimlar1 etrafinda toplanilmaya ve cesitli fikirler
serdedilmeye baglamistir. Bdoylelikle olusan baslica fikir akimlari, diisiince tarihi
icerisinde Osmanlicilik, Islamcilik, Baticilik ve Tiirkgiiliik olarak gruplandirilmustir.

Bastan ifade etmek gerekir ki Avrupa’nin aksine siirekli giic kaybeden Osmanli,
oncelikle ‘millet sistemi’ni ilga ederek ‘esit Osmanli vatandasi’ methumunu olusturmay1
hedeflemistir. Bu adim Osmanlicilik diisiincesinin bariz bir tezahiiriidiir. Fakat bu tiir
adimlara ragmen milliyetci akimlar varligini giiclendirerek siirdiirmiistiir. Buna paralel
olarak Osmanlicilik karsisinda Tiirkligli merkeze alan siyasi temayiil de gliclenmeye
devam etmistir. Osmanli Devleti’'ndeki milliyet¢i akimlar ilk olarak Balkanlardaki
Ortodoks Hiristiyanlar arasinda 18. ylizyillda, Miisliiman tebaa ic¢inde ise Jontiirk
Ihtilali’yle 1908’de kendini gdstermistir.*® Bu hareketlere mensup olan simalarin kahir
ekseriyeti, Osmanli toplumunun i¢ fikri cereyanlarindan ¢ikmis degildir. Aksine bu
hareketlerin negvii nema bulmasinda Avrupa’da egitim goren genglerin, mevcut yonetim
anlayisinin Osmanlinin ¢okiisiine zemin hazirladigr diisiincesini gazete ve dergiler

araciligi ile topluma yaymasi etkili olmustur. Ayrica siyasi ve hukuki konularla ilgili

6 Niyazi Berkes, Tiirkiye Cagdaslasma, (I1stanbul: YKY, 2020), 5.213-224.

47 Amin Bein, Osmanli Ulemast ve Tiirkiye Cumhuriyeti -Degisimin Failleri ve Gelenegin Muhafizlari gev.
Biilent Ugpinar, (Istanbul: Kitap Yayinlari, 2013), s.18.

48 Kemal Karpat, Osmanli’da Milliyet¢iligin Toplumsal Temelleri, $.166-187.
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fikirlerin toplumun da destegiyle birlikte ideoloji tarzinda zemin bulmasi yeni bir durum
olarak kayda ge¢mistir.*°

Tarik Zafer Tunaya’nin bu akimlar hakkindaki degerlendirmesi genel
degerlendirmelerden biraz farklidir. Soyle ki; ona gore bu fikir akimlariin islevi,
Osmanl1 Devleti’ni ayakta tutmaktan ziyade yeni bir devletin kurulmasi i¢in ‘labaratuvar
tecriibeleri’ olmustur.>® Kemal Karpat ise bu hareketleri énceki durumun devami olarak
aciklar. Ona gore toplumdaki eski devlet-ulema-hukuk iliskisi etrafinda olusan degisim,
Orta Cag’in sosyo-ekonomik yapisinin ve islevsiz hale gelmis bulunan dini-cemaat
(millet) sisteminin yeni elitler eliyle bazi toplumsal siniflara ve uluslara doniistiiriilerek
tekrardan yapilandirilmasindan ibaretti. Boylece Osmanlida, biirokratik kesimin belirli
bir dini-etnik ve toplumsal grupla 6zdeslesmesi anlayisi belirdi. Dolayisiyla bu degisim,
paradoksal bir sekilde, bir yandan geleneksel yonetim anlayisi devam ettirilirken diger
yandan da kendine has ideolojik ve siyasi bir yol yaratma cabasi i¢erisinde olmustur.
Bunun temelinde, dilsel, kiiltiirel, toplumsal ve idari orgiitlenme agisindan toplumda
uyumlu bir bag tesis etme ve dayamismay1 kuvvetlendirme ihtiyac1 yatmaktaydi.®! Bu
baglamda Karpat’in fikrine paralel olarak, toplumsal bazli fikir hareketlerinin ayn1 islevi
gormekle birlikte zamana ve ortama gore degisiklik gosterdigi sdylenebilir.®? Ayrica
insanlarin buhran donemlerinde mistik degerlere daha fazla baglandiklarini belirten
Andrei Sorokin’e gore boylesi donemler, toplumlarin hayatinda genellikle sosyo-kiiltiirel
degisim ve doniigiimlerin yogun olarak yasandigi din, siyaset, hukuk, ekonomi, egitim,
sanat, aile gibi kurumlarda yeni ve farkli yap1 arayislarimin ortaya c¢iktigi zaman
dilimleridir.>® Bu baglamda mezkir hareketlerin, fikih-hukuk-sosyoloji baglaminda ele
alinmasi, donemin sorunlarina dair nasil ¢oziimlerin Onerildigini anlamak acisindan
onemlidir. Ayrica Osmanly/Tiirk toplumunun dini hayatindaki degisim siirecini

yonlendirme tesebbiisii olarak degerlendirilebilecek olan bu hareketlerin ¢ikis noktasi,

49 {smail Kara, Islamcilarin Siyasi Goriisleri 1, (Istanbul: Dergah Yaynlari, 2014), s.11.

5 Tarik Zafer Tunaya, Tiirkiye 'nin Siyasi Hayatinda Batihlasma Hareketleri, (Istanbul: Yedigiin Matbaast,
1960), 5.97; ismail Kara, Din ile Modernlesme Arasinda, (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2020), s.512.

51 Kemal H. Karpat, Osmanl: 'da Milliyet¢iligin Temelleri, (Istanbul: Timas Yaynlari, 2017), s.8.

¢, Tilly, Avrupa’da Devrimler, (Istanbul: Alfa Yayinlari, 2016), s.20.

58 Andrei Sorokin, Bir Bunalim Caginda Toplum Felsefeleri, gev. Mete Tungay, (istanbul: Salyangoz
Yayinlari, 2008), s.21-28.
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modernlesme siirecinin benimsenmesi adina da bir ¢erceve olusturmaktir.>* Simdi bu

hareketleri karakteristik 6zellikleri ile tanimaya c¢alisalim.

1.2.1. Osmanhcilik

Farkli unsurlari Osmanli kimliginde birlestirmeyi amagclayan bir siyasi diisiince®
Ozelligine sahip olan ve ‘ittihdad-1 andsir, imtizdc-1 akvam’ siartyla ortaya cikan
Osmanlicilik hareketi, Fransiz Ihtilali (1879) ile Avrupa'da yayginlasan ‘anayasal
vatandaslik’ ve ‘hukuksal esitlik’ esaslarina dayanan bir diisiince hareketidir.
Osmanlicilik hareketinin basat isimlerinden olan Ziya Pasa (1829-1880) ve seriati
‘hukukun ruhu’ olarak géren Namik Kemal (1840-1888) bu donemde fikihla ilgili
diistinceler serdeden iki 6nemli isimdir.%

Ik olarak Osmanli Devleti'ndeki farkli dinsel gruplar arasinda birligi meydana
getirmek i¢in ortaya atilan Osmanlicilik/Osmanlilik kavraminin temel diisturu, Sultan II.
Mahmut tarafindan formiilize edilmistir. Sultan II. Mahmut Osmanlicilik diisiincesini,
“Bir kimse kilisede Hristiyan, camide Miisliimandir. Ancak bunlarin disinda, herkes
benim tebaamdir” seklinde tanimlamaktadir. Osmanli Devletinde 1864 yilinda
Vatandashk Kanunu'nun uygulamaya koyulmasiyla birlikte halk, padisahin tebaasi
olmaktan ¢ikip Osmanlinin vatandasi olmustur. Boylece Osmanlicilik fikri resmilik
kazanmistir. Kemal Karpat’a gére Osmanlilar, zimmi hukukuna dayali ¢oklu ‘millet
sistemi’nden sonra tek milletli bir devlete gecisi saglarken bunu edebiyat, egitim ve basin
araciligiyla gerceklestirerek kendine has bir yol izlemistir.>’

Osmanlicilik fikrini meydana getiren temel fikri kabuller arasinda, milliyetci
hareketlenmelerin dagilma siirecini hizlandiracagi ongoriisii vardir. Bu ana diisiince

yaninda yonetim ve ekonomideki istikrarsizlik gibi sosyolojik faktdrlerden de s6z etmek

5 Serif Mardin, Tiirk Modernlesmesi, (Istanbul: Tletisim Yayinlar1, 1992), s.12-13.

5 Azmi Ozcan, “Osmanlicilik”, D4, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2007), ¢.33, 5.485.

% Siikrii Hanioglu, “Osmanlicilik”, Tanzimat’tan Cumhuriyet’e Tiirkiye Ansiklopedisi, c.V, 5.1389-1390;
Ejder Okumus, Tiirkiye nin Laiklesme Seriiveninde Tanzimat, (Istanbul: Insan Yaymlari, 1999), s.371;
Serif Mardin, Yeni Osmanl: Diisiincesinin Dogusu, (Istanbul: Tletisim Yaymnlari, 2015), 5.316-319-347.
Onlarin kanunlastirma metodu “maslahat-1 asra evfak ve nasa erfak hiikiimler (asrin gereklerine uygun ve
insanlara daha makul ve uygulanabilir ¢dzlimler sunan hiikiimler) iltikat etmektir.”

7 Kemal H. Karpat, Osmanli’da Milliyet¢iligin Topumsal Temelleri, (Istanbul: Timas Yaymlari, 2017),
s.167-168-173.
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miimkiindiir.®® Ayrica yeni Osmanliciigin ortaya ¢ikmasinda Osmanli aydinlarinin
Avrupa’da bulunmalar1 ve Batili devlet adamlar1 ve aydinlarini yakindan tanimalar1 da
etkili olmustur.>® Nitekim Avrupa’da bulunan Osmanl aydinlari, yazilarinda adalet, biat,
ictimd-i megveret, iimmet gibi kavramlar1 sik¢a kullanmislar ve Islam’in ana
kaynaklarina donme tezini One siirmiislerdir. Tasra idaresi ve merkezi yonetimin yapist
ile 1lgili birgok degisikligi elestirmislerdir. Tanzimat sonrasi donemde ulemanin
imkanlarinin kasith olarak daraltildigini, adli sisteme getirilen degisikliklerin ve yeni
kanun yaziminin karisikliklara neden oldugunu savunmuslardir. Osmanlicilik fikrini
savunan ulema, Osmanli Devleti’nin ¢okiislinii durdurmak i¢in ¢areler ararken oncelikle
bu c¢okiisiin sebeplerine odaklandilar. Fikirlerini savunmak i¢in Osmanli tarihinin
arastirtlmasi gerektigini sdylediler. Fakat sonug¢ bekledikleri gibi olmadi. Gegmiy ile
ilgilenme, ge¢miy tarafindan kusatilmay: ve onun etkisinde kalmay1 beraberinde getirdi.
Bu sebeple Osmanlicilik fikrini benimseyenler, Serif Mardin’in ifadesiyle, tizerinde
calistiklar1 seyin agina takildilar. Ancak yine de onlarin, Osmanli Devleti’nin ¢okiisiinii
onlemek i¢in ortaya attiklari fikirlerin ¢ogu bir yere kadar asir1 ise de esas itibari ile yanlis
degildi. Yeniligin karsisinda olan Osmanlicilar, klasik Osmanli ile uyumlu bir reform
hedeflediler. Dolayisiyla onlarin 6ngordiigii reform, niceliksel bir gelismenin sonucu
olan niteliksel bir degisim seklinde idi.®°

Sonug olarak, Osmanli Devleti, Osmanlicilik fikrinin bir tezahiirii olan ‘miisavat’
politikas1 ile Miislim ve Gayrimiislim tebaa arasindaki siyasi ve hukuki farkliliklar
ortadan kaldirarak, kendisine olan baghlig1 artirmayr hedeflemistir. Boylelikle
biinyesindeki milletlerin giivenini kazanarak beka sorununu ¢ézmeyi diisiinmiistiir.®* Bu
amagla Hiristiyanlardan alinan cizye ve harag kaldirilmig, gayrimiislimlere askerlik sarti
getirilmig, devlet memuru olmanin yollar1 acilmis ve mahkemelerde sahitliklerinin
kabulii resmi bir diizenleme ile olmasa da fiili olarak benimsenmistir. Ayrica artik

kimsenin din degistirmeye zorlanamayacagi, din degistirenin miirted sayilmayacagi ve

%8 Serif Mardin, Yeni Osmanli Diisiincesinin Dogusu, $.149.

5 Yusuf Akgura, Uc Tarz-1 Siyaset, (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1976), s.8; S. A, Somel,
Osmanli Reform Caginda Osmanlicilik Diisiincesi (1839-1913), Modern Tiirkiye 'de Siyasi Diisiince, C.1,
5.88-89; Azmi Ozcan, Osmanlicilik, D4, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2007), ¢.33, 5.485-497.

80 Serif Mardin, Yeni Osmanli Diisiincesinin Dogusu, Cevirenler Miimtazer Tiirkéne, Fahri Unan, frfan
Erdogan, (istanbul: Hetisim Yayinlari, 2015), s.95-96, 151, 185, 452-453.

61 G. Cetinsaya, II. Abdiilhamid’in I¢ Politikas1: Bir Dénemlendirme Denemesi, Osmanli Arastirmalart,
2016, c.47, s.69.
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oldiiriilemeyecegi ifade edilmistir.?? Alman bu kararlar karsisinda Miisliiman halk,
Gayrimiislimlere eskiye nazaran daha fazla hak sagladigi i¢in rahatsiz olmustur. Nitekim
padisahin tahttan indirilmesine yonelik diizenlenen Kuleli Va’kasi, esitlik¢i kararlarin
devlet gorevlileri ve halk {izerindeki etkisini gdsteren bir vakia olarak tarihe gegmistir.®?
Nihayet 1877-1878 Osmanli-Rus Savasi’ndan sonra Rumeli’deki topraklarin 6nemli bir
kisminin kaybedilmesiyle imparatorluk igerisindeki Arap ve Miisliiman unsurun etkisi
ve yogunlugu iyice artmis, Osmanlicilik diisiincesinin etkisi azalmis onun yerine

Islameilik fikri giindeme gelmistir.%

1.2.2. lislamecihk

Islameilik, ikinci Mesrutiyet’in ilanindan sonra Bat1 tipi modernlesmeye kars1 bir tepki
olarak basta adli ve hukuki diizen olmak iizere Islami birikimin yeni bir sekle

kavusturularak muhafaza edilmesini®

savunan, 0zellikle Sirat-1 Miistakim ve Beyanii’l
Hak dergilerinde ifade alan1 bulan® ve II. Abdiilhamit doneminde giiglenen®’ bir fikir
hareketidir. Said Halim Pasa Islamlasmay1; “Islamiyet’in inan¢, ahlak, yasayis ve
siyasete ait esaslarinin tam olarak tatbik edilmesi” olarak tarif eder. Ancak ona gore bu
tatbik 1s1, dinin temel esaslariyla zaman ve mubhitin ihtiyaglarina uygun bir sekilde tefsir
edilip uyarlandiktan sonra yapilmalidir.%®

Islamcilik hareketinin mensuplar1 kendi hareketleri igin Islamcilik kavramin,
muhtemelen, Islamci-milliyetgi-Batict ayirimi heniiz tesekkiil etmediginden dolay1 uzun
siire kullanmamiglardir. Ayrica milliyetgi-Tiirkgii ¢cizgide yer alacak olan Yusuf Akgura,
Ahmet Agaoglu, Halim Sabit gibi fikir adamlarinin 1913-1914 yillarina kadar Sirat-1

Miistakim-Sebiliirresad kadrosu i¢inde yer almalar1 da II. Mesrutiyet’in ilk yillarinda

Islamci-milliyetgi-Batict  ayirnminin  heniiz  tesekkiil etmedigini gdstermektedir.

62 Miimtazer Tiirkéne, Siyasi Ideoloji Olarak Islamciligin Dogusu, (Istanbul: Tletisim Yayinlari, 1991), s.
65-67.

83 Serif Mardin, Yeni Osmanl: Diistincesinin Dogusu, (Istanbul: Tletisim Yayinlari, 2017), s.26.

8 Serif Mardin, Jon Tiirklerin Siyasi Fikirleri, (Istanbul: Tletisim Yayinlari, 1992), s.251.

8 Mehmet Akif Aydm, Islameilik, DI4, (Istanbul: TDV Yaynlari, 2001), ¢.23, 5.70-71.

% fsmail Kara, Tiirkiye de Islamcilik Diigiincesi, (Istanbul: Dergah Yaymlari, 2014), c.1, s.17; Mehmet
Akif Aydm, “Islamcilik”, DI4, (istanbul: TDV Yaynlari, 2001), s.67-70.

67 Miimtaz’er Tiirkone, Siyasi Bir Ideoloji Olarak Islamciligin Dogusu, (Istanbul: Iletisim Yayinlari,
1991), 5.33-34.

88 Said Halim Pasa, Buhranlarimiz, haz. M. Ertugrul Diizdag, Terciiman 1001 Temel Eser, ty., 5.204.
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Islameilik, ilk defa Ziya Gokalp’in 1913°te Tiirk Yurdu’nda ¢ikan “Ug Cereyan” bashkli
makalelerinde ge¢mektedir. Bu durum, Islamcilik hareketine kimlerin dahil oldugunu
tam olarak tesbitte problemler ¢ikarmaktadir. Diger bir husus da bu akimin sinirlar1 ve
ilkeleri belirli modern anlamda ideolojik bir hareket hiiviyetini kazanmamis olmasidir;
aksine Islamcilik, belirli konularda birbirinden farkli diisiinebilen kisilerin dahil oldugu
genis anlaml1 bir tabir olarak goriinmektedir.%® Nitekim Yusuf Hikmet Bayur, Islamcilari,
Babanzade Ahmed Naim gibi mutaassiplar, Mehmet Akif gibi aydin Islamcilar ve Musa
Kazim, Seyit Bey, Lzmirli Ismail Hakki gibi dini bilgilerini devletin gerceklestirmek
istedigi devrimleri mesrulastirmak igin kullananlar olarak ii¢ ayri gruba ayirarak
incelemistir.”

Islamciligin, Osmanli-Miisliiman tebaasii Islam ¢atis1 altinda toplamak ve
imparatorluk disindaki miisliimanlarin da halifelik etrafinda birlesmesini saglamak gibi
iki ana giindemi vardir.”* Islamcilik iki temel gdstergeye sahiptir: Bunlardan biri
“Islamlasmak” digeri de “modernlesmek”tir. Islamc1 aydinlara gére modern Avrupa
medeniyetinin Islam diinyasina meydan okumasina ancak modernlesmenin gereklerine
uygun bir zihniyet diinyas1 insa ederek ve dinin hakikatine donerek yani “Islamlasarak”
kars1 konulabilir. Bu baglamda Islamci aydinlar, islam toplumunun geri kalmishik
problemini asmak i¢in, maddi kalkinmay1 tesvik eden nasslar1 one gecirmek, Islam’m
Oziine aykir1 gelenegi 1slah etmek, ictihad miiessesesini isletmek, cehaleti gidermek i¢in
yaygin kitlesel egitime agirlik vermek ve en nihayetinde dinin asli kaynaklarina donmek
amactyla calismalar yapmislardir.’?

Islam birligine zarar verecegini diisiindiiklerinden dolay1 Tiirk¢iiliige, {immetci
bir fikir i¢inde olduklarmdan dolay1 da Osmanliciliga sicak bakmayan Islamcilar, teknik
konular disinda Batiya ihtiya¢ duyulmadigini savunmaktaydilar. Nitekim ekonomi,
egitim, giizel sanatlar alanlarindaki yeniliklere karsi ¢ikan islamcilar, “fttihdd-1 Islam”
fikriyle siyasi bir hareket haline gelmislerdir. Esasen Islamcilik fikirleri, modern
okullarin agilmasiyla beraber tartisilmaya baslanan bilim-din ¢atigmasi, Gayrimiislimleri

taklit, kiyafet vb. meselelerle hiz kazanmistir. Boylelikle Tanzimat ve Islahat Fermani

8 Azmi Ozcan, “Islamcilik”, DIA4, (fstanbul: TDV Yaymnlar1, 2001), ¢.23, 5.63.

70 Yusuf Hikmet Bayur, Tiirk Inkilab: Tarihi, (Ankara: TTK Yayinlari, 1983), c.3, s.456-457.
" Serif Mardin, Tiirk Modernlesmesi, (istanbul: letisim Yayinlar1, 1992), s.93.

72 [lhan Kutluer, “Islamcilik”, DIA, (istanbul: TDV Yayinlar1, 2001), s.65.
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sonrasinda Islamcilik diisiincesinin ana konular1 hukuki ve siyasi alana dogru kaymus;
devletin yapisi, mevcut ve yeni kurumlar, hak, hiirriyet, hilafet, mesruti rejim Qibi
kavramlar tartigilmistir.”®

Islamcilarin aktif bir bigimde katildigi en ©nemli tartigma, hazirlanmasi
diisiiniilen aile kanunu dolayistyla kadin ve aile meselesi etrafinda olmustur. Islimcilar
her iki konuda da baz1 problemler oldugunu kabul etmekte, ancak bu problemlerin Islam
hukukundan degil onun wuygulanmis bi¢iminden, kiiltir ve ¢evre faktoriinden
kaynaklandigini diisiinmektedir. Esasen I. Diinya Savasi’nin aleyhte gelismesi genellikle
muhalif konumdaki isldmcilarin Osmanl siyasetindeki etkisini arttirmisti. Ote yandan
evlenme, bosanma ve kadin haklar1 gibi konularda Tiirkgiiler, genel gortisleri itibariyle
Islamec1 kanatta yer alan Islamci miinevverlerden destek almislardir. Nitekim
Mansurizade Said’in caiz kategorisinde yer alan konularda devlet baskaninin tasarruf
yetkisinin bulundugu, dilerse taaddiid-i zevcatt menedebilecegi yoniindeki goriisii
hazirlanan aile kanununa tam olarak yansimamigsa da tek evliligi miimkiin kilan bir
sartin evlilik sdzlesmesine eklenmesi kurali kararnameye alinmustir.”

Islamcilik hareketinin gelismesinde, Batililasma hareketlerinin basarisiz
olmasinin etkisinden séz etmek miimkiindiir.” Nitekim Serif Mardin’e gére Baticilarin
yapmis oldugu Bat taklitiligi, onlar1 daha radikal hale getirmistir.”® Hilmi Ziya Ulken’e
gore Islamiyet, modernlesmeye karsi bir muhalefet aract olarak kullamlmaya
baslanmustir.”” Diger yandan Mehmet Akif Aydin’a gore Islamcilarin hukuk diizeniyle
ilgili sarfettigi cabalar, ictimai, iktisadi ve hukuki hayatta meydana gelen degisikliklere,
fikhin kendi i¢ dinamizmi isletilerek bir ¢oziim bulma arzusundan ziyade Bati tipi
modernlesmeye karsi bir savunma araci olarak dogdugu icin nihai anlamda basaril
olamamustir.”

Hiilasa, Batidaki fikri akimlar1 yakindan takip eden ve terciimeler yapan hem

Islamc1 hem de yenilik¢i olan aydinlar, bazi modern diisiince ve uygulamalara kars

3 Selguk Aksin Somel, “Osmanli Reform Caginda Osmanlicilik Diisiincesi (1839-1913)”, Modern
Tiirkiye 'de Siyasi Diigiince: Cumhuriyet'e Devreden Diistince Mirasi: Tanzimat ve Mesrutiyet'in Birikimi,
Ed. Mehmet O. Alkan, (Istanbul: Iletisim Yayinlar1, 2001), s.88.

4 Mehmet Akif Aydmn, “islameilik”, DIA, (istanbul: TDV Yaynlar1, 2001), s.70.

> Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye de Cagdas Diisiince Tarihi, (Istanbul: Ulken Yaynlari, 1992), s. 201-204.
76 Serif Mardin, Tiirk Modernlesmesi, $.91-92.

" Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye 'de Cagdas Diisiince Tarihi, $.202.

8 Mehmet Akif Aydin, “Islamcilik”, DI, (Istanbul: TDV Yaynlari, 2001), ¢.23, s 67.
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cikilmasini savunurken diger yandan birtakim sosyal teorileri hos gorerek fikih alanina
dahil etmeye calismislardir.’”® Denebilir ki Islamcilar genel olarak kanunlastirma
hareketine yakinlik duymuslardir. Hiirriyet, esitlik ve adalet gibi temel haklarin bu
kanunlarla garanti altina alinacagini diisiindiiklerinden Kantn-i Esasi ve Meclis-i

Mebiisan’m kurulusunu desteklemislerdir.®

1.2.3. Baticihik

Diger bir diigiince hareketi olan Baticilik, aydinlanma felsefesi ve Fransiz Devrimi’nden
etkilenen ve Avrupa’nin ulasmis oldugu gelismisligi kendileri i¢in amag edinen bir
harekettir. Genel anlamda, Bati iilkelerine gore ekonomik, sosyal, siyasi, egitim, teknik,
hukuk vb. alanlarda geri kalmis iilkelerin Bati seviyesine ulasma cabasi anlaminda
kullanilmaktadir. Serif Mardin, Baticilik diisiincesini Avrupa’nin toplumsal ve fikirsel
kazanmimlarini, erisilmesi gereken bir hedef olarak; H. Ziya Ulken ise ¢agdas medeniyet
seviyesine ulagmay1 hedefleyen, uzun bir hazirlik dénemine sahip olan ve ancak Ikinci
Mesrutiyet Donemi’nde sistemlesmis bir ideoloji olarak tanimlamistir.®? Esasinda
Osmanlida iki asirdir siiregelen batililagma girisimlerinin sonucu sayilan bu Baticilik ve
Batililasma fikri garpgilik, asrilik, modernlik ve ¢cagdagslik gibi kavramlarla, aralarinda
niianslar olmakla birlikte asag1 yukar1 ayn1 diisiince ¢izgisindedir.®?

Osmanli Devleti’nde, II. Mahmut’un 6zellikle orduda baslattigi modernlesme
hareketlerine kadar geri gotiiriilebilecek olan Baticilik hareketinin miintesiplerinin bir
kismi, Batinin her yonden bir model olarak alinmasi gerektigini sdylerken digerleri
“Osmanli ve Islam geleneklerine sadik bir Batililasmay1” savunmaktaydilar.®
Batililasmadan kasit Osmanlmin birliginin, Islamiyet ile bagin1 koruyarak ama 6zellikle

bilim ve teknik alanlarinda Bati’dan miistefid olunarak devam ettirilmesidir.8* Jon Tiirk

" fsmail Kara, “Tiirkiye’de Islamcilik Diisiincesi ve Hareketi Uzerine Birkag Not”, Tiirkiye 'de Islamcilik
Diisiincesi ve Hareketi Sempozyum Tebligleri, Ed. ismail Kara ve Asim Oz, Istanbul: Zeytinburnu
Belediyesi Kiiltiir Yaylari, 2013, s.17; Recep Sentiirk, “Fikih ve Sosyal Bilimler Arasinda Son Dénem
Osmanli Aydin1”, Islam Arastirmalart Dergisi 4 (2000), .142.

8 [smail Kara, Islamcilarin Siyasi Gériisleri 1, (Istanbul: Dergah Yaynlari, 2014), s.51.

81 Serif Mardin, Tiirk Modernlesmesi, s. 9; H. Ziya Ulken, Tiirkive 'de Cagdas Diisiince Tarihi, $.205.

82 Siikrti Hanioglu, Brief History of Late Ottoman Empire, (Princeton: Princeton University Press, 2008).
5.150.

8 Miimtaz’er Tiirkone, Siyasi Bir Ideoloji Olarak Islamcihgin Dogusu, (Istanbul: Iletisim Yayinlari,
1991), s.205.

8 Miimtaz Turhan, Garplilasmanin Neresindeyiz, (Istanbul: Babiali Yayinlari, 1961), s.175.
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hareketini baslatanlardan biri ve tip doktoru® olan Abdullah Cevdet (1869-1932); “Bizi
bir taraftan Dogu bir taraftan Bati ¢ekiyor. Gegmis ile gelecek arasinda sikigmis
kalmisiz, cagin gereklerini yasayamiyoruz.”® diyen Celal Nuri (1881-1938) Baticilik
hareketinin 6ncii isimlerindendir. Batililasma hareketinin en yogun tartisildig Ikinci
Mesrutiyet Donemi’nde Cenevre’de, on alt1 sayfasi Tiirk¢e on alt1 sayfasi Fransizca olan
ve Abdullah Cevdet tarafindan yayimlanan Ictihad dergisi bu hareketin merkezi haline
gelmistir. Basta Abdullah Cevdet, Celal Nuri ve Kiligzdde Hakki olmak {izere
materyalizm ve pozitivizm gibi Batidaki akimlardan etkilenen pek ¢ok yazar, toplum ve
devletin her yoniiyle Batililasmast disinda bir c¢arenin  bulunmadigr fikrini
savunmuslardir.®’

Bir taraftan diger fikir hareketleri ile Baticilik miintesipleri arasinda 6nemli goriis
ayriliklar1 yasanirken bu esnada fikhin yetkinligi ve uygulanabilirligi de tartisiimaya
baslamistir. Onlara gore, ahkdmin degisimini zaman ve sartlarin degisimine baglayan
diisiince, asilda ihtiyacin gerektirdigi bir zarurettir. Klasik fikih eserlerinde yer almayan
meselelerin ¢oziime kavusmasi ve ictihad faaliyetlerinin tekrardan canlandirilmasi
diisiincesinden hareketle, insanlarm hizli degisimle birlikte artan ihtiyaglan® zaruret
dairesinde ele alinmalidir.®® Zaruretin belirlenmesinde tamamlayic1 usill ilkelerinden biri
olan maslahata fazlaca yer verilmistir. Ayrica kolaylig1 tercihiyle mesakkatin
giderilmesi, zararin izalesi gibi kiilli kaideler yeni hiikiimlerin ¢ikarilmasinda 6nemli bir

referans noktasi olmustur.*

8 Siikrii Hanioglu, Doktor Abdullah Cevdet ve Dénemi, (istanbul: Ugdal Nesriyrat, 1981), s.5.

8 Celal Nuri, Havaic-i Kanuniyemiz, (Istanbul: Matbaa-i Ictihad: 1331), s.7.

87 Siikrii Hanioglu, “Batililasma”, D4, (Istanbul: TDV Yaynlar1,1992), c.5, s.148-150.

8 Halim Sabit, “Mecelle Cemiyeti Hakkinda Bir Muhtira-i Acizane” SM, S.35 (1325/1327): 11/132; Celal
Nuri, “Havaic-i Kanuniyyemiz: Mecelle Meselesi”, Ictihad, S.64 (1329): 1V/1384-1387; a.mlf, “Havaic-i
Kanuniyyemiz: La Yiinker Tagiyyiirii'l-Ahkam bi Tagiyyiirii'l-Ezman”, Ictihad, S.67 (1329): 1\V/1451-
1454,

89 Mansurizade Mehmed Said, Hakikat-i Isldm, nsr. Enciimen Velayeti Azas1 Veliyyiiddin, (Izmir: Aydin
Velayeti Matbaasi, 1329); Mansurizade’nin Hakikat-i Islam telifini konu alan makale ¢alismas1 igin bkz.
Kasif Hamdi Okur, “Islam Hukuk Alaninda Yenilesme Manifestolarindan Bir Kesit: Hakikat-i Islam ve
Usiil-i ictihad”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, S.3, (2004), 35-54.

9 Mansurizdde Said, Usdl-i Ictihdd, 9-10; M. Semseddin Giinaltay, “Zulmetten Nura”, SR, S.244
(1329/1331): X/153-155; Kasif Hamdi Okur, “Islam Hukuk Alaminda Yenilesme Manifestolarindan Bir
Kesit: Hakikat-i Isldm ve Usiil-i Ictihad”, 35-54.
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1.2.4. Tiirkeiiliik

1.2.4.1. Hareketin Dogusu ve Gelisimi

Bu yaklasimin temelleri, Avrupa'daki Tiirkiyat/Tiirkoloji c¢aligmalar1 ve Fransiz
Ihtilali'nin milliyet¢ilik akimlarmni yaymasiyla ortaya ¢ikmistir. Tiirkgiiliige alternatif
olarak diisiinlilen akimlarin etkisini yitirmesiyle ve Rusya'dan gelen Tiirk gogmenlerin
etkisiyle devlet politikasi haline gelmistir. Tiirkiyat/Tiirkoloji ¢aligmalar1, Tiirk milli
bilincinin olusturulmasi i¢in dil ve tarih verilerine erisimi saglarken Fransiz Ihtilali, etnik
ve kiiltirel Tiirk milliyetgiligini sekillendirmistir. Rusya'dan gelen gd¢menler
Tiirkgiiliigiin Anadolu'da yayilmasma katkida bulunmus, Osmanlicilik ve Islamcilik
hareketlerinin etkilerinin azalmasi, Tiirk¢iiliik hareketinin gelismesine imkan vermistir.

Esasen, Osmanlinin son zamanlarini yasadigini anlayan Tiirk¢li miinevverler
tarafindan hem yikilisi onleme hem de yeni bir olusum planlama gayreti olarak ortaya
¢ikan bu hareket, Tiirk Yurdu, Yeni Mecmua gibi yayn organlariyla, Tiirk Ocagu gibi
koklii bir miiesseseye dayanmasiyla ve dénemin iktidar partisi ittihat ve Terakki’nin bu
akimi Islamcilikla sentezleyerek parti ve hiikiimet programi haline getirmesiyle
etkinlesmis bir harekettir.%!

Tiirkgiiliik bir diger yoniiyle, Osmanli sinirlar1 diginda kalan Kirgiz, Ozbek,
Kazak, Taranci, Tatar, Cagatay, Azeri, Baskurt, Yakut, Hazar vb. adlarla anilan Tiirk
uluslariin tek bir millet olarak diisiintilmesidir. Bu isimlerle anilan Tiirk milletleri, tek
bir millet sayilir. Tiirk boylarini belirli idealler etrafinda birlestirmeyi amaglayan bu
anlayis kiiltiir, din, dil, orf, adet, ahlak, egitim gibi konularda i birligini 5ngdrmeyi igerir.
Gaspirali Ismail gibi, "Dilde, fikirde, iste birlik" slogamyla kiiltiir, din, dil, tore, ahlak ve
egitim gibi konularda is birligini 6ngorenler oldugu gibi, 6zellikle Rusya’dan Tiirkiye’ye
go¢ eden aydinlarin onciiliik ettigi siyasi Tiirk birligini hedefleyen Turancilik taraftarlar
da vardir. Bu idealler dogrultusunda, farkli cografyalardan gelen Tiirk boylarmin bir
araya gelerek ortak bir gelecek insa etmeleri hedeflenmektedir. Bu sayede, Tiirk kiiltiirii
ve degerleri daha da giiglenecek, birlik ve dayanisma duygular pekisecektir.®? Diger

yandan Erol Glingér’e gore, ulus devletlerin kurulmasi, imparatorlugun diger

%! Tarik Zafer Tunaya, Tiirkiye 'nin Siyasi Hayatinda Batilillasma Hareketleri, (Istanbul: Bilgi Universitesi
Yaynlari, 2004), s.75.
92 Ahmet Kabakl, Tiirk Edebiyati, 11 Baski, (Istanbul: TEV Yayinlari, 2002), c.III, s.348.
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bolgelerinden Anadolu ve Rumeli’ye goclerin baslamasi, Tiirk soyundan gelmeyen
Miisliiman eyaletlerin imparatorluktan ayrilma temayiilii gostermesi, Avrupa’nin
baskilariin milli bir tepki dogurmasi ve Tiirk genglerinin Avrupa’y1 harici bir tehdit
olarak gdrmesi de bu hareketin ortaya ¢ikmasinda etkili olan diger unsurlar arasindadir.*?

Stikrii Hanioglu, Tiirkeiiliik hareketini dil, tarih ve ilmi ¢caligmalari igeren kiiltiirel
Tirkgitliik ile bu konulardaki fikirleri realize etmeyi ve orgiitlenmeyi igeren siyasal
Tiirkgiiliik seklinde tasniflemistir.®* Baslangicta dil, tarih ve ilmi ¢alismalar alaninda
baslayan ve daha sonralari1 siyasi alana dogru evrilen Tirkgiliik hareketinin gosterdigi
seyir, donemin kiiltiirel ve siyasal panoramasinda kendini gostermektedir:

“Giilhane Hatt-1 Himayunu'nun ilan edilmesinin ardindan, devlet biiyiiklerinin
Osmanli milleti olugturma ¢abalarina ragmen Osmanli tebaasi i¢cinde milliyet¢i akimlar
hiz kazandi. Hiristiyan tebaa arasinda Yunanlar, Sirplar, Bulgarlar, Makedonlar ve
Ermeniler arasinda milliyetcilik hareketleri giiglenirken, bu fikirleri desteklemek igin
politik orgiitler kuruldu. Ayn1 zamanda, Miisliimanlarin ¢ogunlukta oldugu Araplar ve
Arnavutlar arasinda da kiiltiirel milliyetcilik hareketleri artt1. Ik gruptaki milliyetci
akimlar, zamanla imparatorluktan ayrilarak bagimsiz devletler kurma fikrini ciddi bir
secenek olarak distlindiiler. Diger gruptaki akimlar ise daha ¢ok Osmanli kimliginin
sinirlarini zorlayarak, Arap-Osmanli, Arnavut-Osmanli gibi karma kimlikler olusturmay1
amagcladilar. Tiirk¢tiliik de bu ikinci gruptaki akimlarin bir 6rnegi olarak ele alinabilir.
Bu noktada dikkate deger husus sudur; Arap ve Arnavut milliyetgiliklerinden farkli
bicimde imparatorlugun devamini saglamay1 birincil amag¢ kabul eden Tiirk¢li hareket
Osmanli kimligindeki Tirklik vurgusunu giiglendirmeye calisirken, Gagauzlar gibi
Gayrimiislim topluluklara sahip Tiirk niifus i¢in etnik kimligi 6n plana ¢ikaran bir hareket
olmamis, Araplar ve Arnavutlar’da goriildiigii gibi farkli dinlere mensup bireyleri
birlestirici bir 6zellik tasimamistir. Bu yiizden Tiirkgiiliik hareketi, miisliiman unsurlarda
baslayan milliyetci fikir ve siyaset akimlari i¢inde en geg baslayanlardan biri olmustur.”
Toplumlarin milliyet¢i diislincelerinin gelisiminde dil, tarih ve edebiyat gibi

kiiltiirel alanlardaki aragtirma ve incelemelerin 6nemli rol oynadigi goriilmektedir.

93 Erol Giingdr, Diinden-Bugiinden Tarih, Kiiltiir-Milliyetcilik, (Ankara: Mayas Yayinlari, 1982), s.18-
20.

% Siikrii Hanioglu, “Tiirkgiiliik”, D4, (Istanbul: TDV Yaymlari, 2012), c.41, 5.552.

% Siikrii Hanioglu, “Tiirkgiiliik”, D4, (istanbul: TDV Yayinlari, 2012), c.41, s.552.
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Osmanli Imparatorlugu'nda da kiiltiirel anlamda Tiirkgiiliigiin ortaya cikis1 benzer bir
siire¢ izlemistir. Bu siireg, toplumun kolektif kimligini giiclendirmeye yonelik
caligmalarin artmasiyla daha da derinlesmis ve yaygimlasmistir. Dil, tarih gibi kiiltiirel
unsurlar, milliyet¢i duygularin beslenmesinde kritik bir rol oynamistir ve bu alanlardaki
arastirmalarin 6nemi giderek daha fazla vurgulanmistir. Bu nedenle, Tiirkgiiliigii doguran
ve gelistiren kiiltiirel unsurlarin etkisi biiyiik bir 6neme sahiptir ve bu unsurlarin iyi
incelenmesi, Tirkgiiliik hareketinin bu baglamda anlasilmasina da katki sunmaktadir.
Tanzimat Donemi’nde dil ve edebiyat alaninda baslayan ilk Tiirk¢ii ¢alismalar, Bati’da
yapilan Tiirkiyat aragtirmalarinin da tesiriyle, bu alanlarin yaninda, oncelikle tarih
alaninda olmak {iizere diger alanlara dogru sirdyet etmistir. Bu baglamda Onemli
isimlerden biri olan Ahmed Vefik Pasa (1823-1891), Osmanl tarihine dair derinlemesine
arastirmalar yapmis, eserlerinde dil ve tarih disiplinlerini bir araya getirerek doneminin
onde gelen entelektiiellerinden biri olmustur. Boylelikle Tiirkiyat arastirmalarinin da
etkisiyle, Ahmed Vefik Pasa gibi aydinlar, Tiirk kiiltliriinii ve tarihini daha yakindan
incelemeye ve anlamaya baslamislardir.%

Ahmed Vefik Pasa, Dariilfinun’da verdigi derslerin 26 Subat - 9 Nisan 1863
tarithleri arasinda Tasvir-i Efkdr gazetesinde bastan kirk dort sayfasiyla bir kitap gibi
tefrika edilip nesrolunan®’ “Hikmet-i Tarih ” adli eserinde Tiirk tarihinin sadece Osmanli
Imparatorlugu’nun kurulmasiyla simirlandirilamayacagini, aksine bilinen biitiin Tiirk
devletlerini igine alacak sekilde genisletilmesi gerektigini sdylemis®® ve bunun yaninda
Ebu’l-Gazi Bahadir Han’1in “Secere-i Tiirki’sini de Cagatayca’dan Tiirkge’ye cevirerek
yayinlamistir. Bu ¢eviri Osmanli Tiirklerine, Tiirk tarihinin belirli donemlerini tanitmasi
bakimindan 6nemlidir. Ayrica Ahmed Vefik Pasa, 1873-1876 yillart arasinda “Lehge-i
Osmani” adinda bir Tiirk liigati hazirlayarak yayimlamistir. O, bu eserinde Tiirk¢e’yi
Osmanlica’dan ayr1 olarak, ilk defa ele alip incelemistir. Bu eser, Tiirk liigatciliginda bir
doniim noktas1 teskil etmistir.® Nitekim Yusuf Akcura, Ahmed Vefik Pasa’nin yaptigi

bu calismalardan dolay1 onu Osmanlilarin “Ilk Tiirk¢iisii” olarak kabul etmektedir,%

% Yusuf Sarmay, Tirk Milliyetciliginin Tarihi Gelisimi ve Tiirk Ocaklari, (Istanbul: Otiiken Yayinlari,
2004, s.73-74.

9 Omer Faruk Akiin, “Ahmet Vefik Pasa”, DI4, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1989), ¢.2, s.151.

% Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye de Cagdas Diisiince Tarihi, (Istanbul: Ulken Yaynlari, 1994), s.209.

9 Omer Faruk Akiin, “Lehge-i Osmani”, DI4, (Ankara: TDV Yayinlar1, 2003), c¢.27, 5.127-128.

100 Yusuf Akgura, Yeni Tiirk Devletinin Onciileri (1928 Yili Yazilar1), s.23; Sarmay, Tiirk Milliyetciliginin
Gelisimi ve Tiirk Ocaklari, s.74.
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Kiilttirel Tiirkgtilik hareketinin bir diger 6nemli adimi ise Siileyman Hiisnii
Pasa'nin Tdrih-i Alem adli kitabmin yayimlanmasidir. Joseph de Guigne'den etkilenen
Stileyman Pasa, Tirk tarihini genis bir yelpazede ele alarak Osmanli tarih yazimimin
genel kabul gérmiis metodolojisinin ¢ok Otesine gecti. Kitabin Mekteb-i Harbiyye’de
okutulmast, etkisini daha da artirdi.* Bu tarih yaklagimi daha sonra Mizanci Murad ve
ozellikle David-Leon Cahun'dan etkilenen Necib Asim’in (Yaziksiz) yazilartyla daha da
gelistirilerek Tirk tarihi yeni bir ¢alisma alanmi haline geldi. Esasen Tiirk tarihini basl
basina bir konu olarak ele alan ilk kisi Ali Suavi'dir. Paris'te, Ulum gazetesinde 1869
yilinda yayimlanan Tiirk baslikli makale, Tiirkgiiliik ideolojisinin gelisimi konusunda
onemli bir bilgi kaynagi olmustur. Ali Sudvi bu makalesinde Tiirklerin ¢ok eski
caglardan beri diinya medeniyeti sahnesinde yer aldigin1 ve olduk¢a medeni bir toplum
oldugunu belirtmektedir. Ali Suavi, Ulum'da Tiirkiye'ye Osmanli Imparatorlugu
demenin yanlis oldugunu sdylemis ayrica herkesin anlayabilecegi bir dil kullanilmasini
ve bu nedenle ciimlelerin kisa tutulmasini da nermistir.'%? Nitekim Ali Canip Yéntem’e
gore, Ali Suavi, doneminde dil ve milliyet konusunda yazanlarin ¢ok ilerisinde fikirler
ileri stirmiistiir. Yontem, kendi zamaninda Garb dilcilerinin vardiklar ortak kanaate, Ali
Suavi'nin seksen yil once vardigini, bir dilde olmayan kelimeleri baska dillerden
almasinin onu zenginlestirecegine inandigimni séylemistir.}%® M. Fuat Ko6priilii ise Fransiz
filolog ve tarih¢ilerinden esinlenerek Tiirk milliyet¢iligini tesise calisgan A. Vefik Pasa
ve Siileyman Pasa gibi Sudvi’nin de sonraki nesil {izerinde biiyiik bir tesiri oldugunu
sOyler. Ona gore: “1908 inkilabindan 6nce, Tirkgiligin filoloji ve tarih tedkikleri
seklinde kendini gdsterdigi devresinde, Semseddin Sdmi Bey ve Veled Celebi, Ahmed
Vefik Pasa’y1; Necib Asim Bey, Siileyman Pasa’y1; Bursali Tahir Bey de Ali Suavi’yi
takip etmistir.”*%* Ayrica ikdam gazetesi de Abdiilhamid déneminde Tiirkcii diisiincenin

tek yayin organi olup, "Bu bir Tiirk gazetesidir" baslikli ilk yayin1 ve Tiirkgiiliik fikirleri

101 Yusuf Sarmay, “Osmanli Devleti’nde Tiirk Milliyetciliginin Dogusu”, s.253.

192 pavid Kushner, Tirk Millivetgiliginin Dogusu (1876-1908), ¢ev. Komisyon, (istanbul: Kervan
Yaymlari, 1979), s.43; Erciiment Kuran, “Tanzimat Hareketinin Tiirk Batililagsma Tarihinde Yeri”,
Tiirkiye 'nin Batililagmasi ve Milli Meseleler, haz. Miimtazer Tiirkone, (Ankara: TDV Yayinlari, 1997),
5.38.

103 Ali Canip Yontem, “Ali Sudvi Nasil Bir Adamdwr”, Yeni Tiirk Edebiyat: Uzerine Makaleler, (Konya:
Sozler Basin Yaym Dagitim, 1995), s.151-154.

104 Mehmed Fuad Kopriilii, Edebiyat Arastirmalar, (Istanbul: Otiiken Nesriyat, 1989), c.I, s.311-313.
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ile 6ne ¢ikan yazar ekibi ile ilmi/kiiltiirel Tirkgiiliikk hareketine katkida bulunan 6nemli
unsurlardan biri olmustur.1®

Siyast Tiirkgiiliik tartismasi, yurt disinda basilarak Osmanl vilayetlerine gizlice
getirilen dergilerle basladi. 1902 yilinda Paris’te diizenlenen Osmanli Hiirriyetperveran
Kongresi’nden sonra kendilerini “icraat¢ilar” diye adlandiran Jon Tiirk organizasyonlari
kiiltiirel ve siyasal Turkgiliik alaninda ciddi bir hareket baslattilar. Hiirriyetperveran
Kongresi ardindan Ahmed Riza Bey'in destekgileri ve aktivistlerinden olusan bir
koalisyonun yaym organi olarak yaymlanan Surd-yi Ummet, giderek Osmanli
ideolojisinin, 6zellikle de Tiirk ideolojisinin sinirlarini zorladi ve bunun 6tesine gegerek
Tiirk¢iiliige yonelmeye basladi. Misir Jon Tiirkleri siyasal Tiirkgiiliiglin ilk 6nemli
tirlinlerini ortaya koymaya basladilar. Anadolu dergisi ise bu alandaki ilk 6rnekleri
icermektedir. Ancak Kahire'de siyasi Tiirkeiiliikk ideolojisini yayan ilk derginin adi
"Tiirk" idi. Dergiye gelen mektuplarin ¢oklugu, Tiirk yayinlarinin Rus Miisliimanlari
arasinda da ilgi gordiigiinii gosteriyordu. Yazarlarinin Oguz, Ozbek, Tugrul, Turgut,
Kuneralp, Ulug gibi takma adlar kullandig1 dergide, i¢eriginde Tiirklerin etnik tstiinltigii
acikca ifade edilen mektuplar da yayimlandi. Bu nedenle Tiirk dergisi, diger Osmanli
unsurlarina mensup aydinlarla O6zellikle de el-Mendr'dan Resit Riza ile ciddi
anlasmazliklar yasadi. Omegin Yusuf Akcura, “Tirk’’te yaymnlanan, “Uc Tarz-i

106 adli makalesinde Osmanli Imparatorlugu’nu kurtaracak {i¢ farkli siyasi

Siyaset
yaklasim olarak, Osmanlicilig1, islamciligi ve bunlara ilaveten Tiirkgiiliigii ele almugtir.
Ik defa 1rk esasina daha dogrusu Tiirk insanina, Tiirk toplumuna dayali bir yaklagimin
Osmanliy1 kurtaracagindan bahsedilmesi, Osmanlict ve Islamci kanadin temsilcilerinin
tepkisini ¢ekmekte gecikmedi. Nitekim dergide yayinlanan siyasi igerikli yazilar,
derginin tasfiye edilmesine neden oldu. Ancak Hiiseyinzade Ali Bey'in idaresindeki yeni
kadro 1906'da dergiyi eski yayin kuruluna iade etmek zorunda kaldi. Tirk dergisi,

1907'de yayin hayatina son verinceye kadar siyasi Tiirkciiliiglin gelismesine onemli

katkilarda bulunmustur.?®” Tiirkgiiliik hareketinde bir diger 6nemli unsur olan Tiirk

195 Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye 'de Cagdas Diisiince Tarihi, (Istanbul: Ulken Yaynlari, 2001), s.217.

196 yusuf Akgura, Yeni Tiirk Devietinin Onciileri (1928 Yili Yazilar1), 5.172-180; Mevliit Uyanik, “Osmanl
Islahatlarinin Nihai ifadesi Olarak Ug Tarz-1 Siyaset ve Tiirkiye Cumhuriyeti’ne Etkisi”, Tiirkler, (Ankara:
Yeni Tiirkiye Yayinlari, 2002), c.14, s.790-799.

07 yusuf Akgura, Yeni Tiirk Devletinin Onciileri (1928 Y1li Yazilar1), haz. Nejat Sefercioglu, (Ankara:
Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 2001), s.172-180
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Dernegi’dir. Tirk Dernegi’nden sonra 1911-1912 yillarinda kurulan Tiirk Yurdu
Cemiyeti ve Tiirk Ocag ise iktidardaki Ittihat ve Terakki Cemiyeti’nden aldig1 destekle
Tiirkgiiliigiin giiclenmesini saglamistir. Nitekim Ittihat ve Terakki Merkez Komitesi'nde
gorev yapan Ziya Gokalp ve Hiiseyinzade Ali Bey gibi aydinlar araciligtyla Tiirkgiiliik,
iktidar ideolojisi {izerinde biiyiik etki yaratmigtir.1%®

Goriildugi tizere, kiiltiirel ve siyasal Tirkgulik, Tiirk Yurdu, Yeni Mecmua gibi
dergiler ile Siira-y: Ummet ve Tanin gibi gazetelerde yogun bir sekilde tartisilmistir. Ziya
Gokalp, Emile Durkheim'dan etkilenerek Tiirkclliigli sosyolojik bir cerceveye
yerlestirirken, Ahmet Agaoglu, Yusuf Akgura ve Hiiseyinzade Ali Bey Osmanli Devleti
disinda yasayan Tiirkler’i de kapsayan bir Tiirk diinyast ve Tirklik fikrini
kavramsallastirmistir. Hususen, donemin panoramasina biitiinciil olarak baktigimizda
Osmanli Devleti'ndeki tiim bu ilmi ve kiiltiirel Tirkgiiliik faaliyetlerine ragmen, bu
donemin aydmlarmin kendilerini  6ncelikle Osmanlicilik siyaseti {izerinden
tanimladiklarini goriiriiz. Bunda devletin o an itibariyla igerisinde bulundugu durumun
onemi biiyiiktiir,1°

1913 yilma gelindiginde Tiirkgiiliik sosyolojik, ekonomik ve kiiltiirel temalari
olan bir ideoloji haline gelmis, basinda genis destek gérmiis ve iktidar tarafindan
i¢sellestirilmistir. Lakin Ittihat ve Terakki Cemiyeti tarafindan Tiirk¢iiliigiin bdylesine
benimsenmesi ciddi sorunlar yaratmistir. Diger Osmanli unsurlari, Tirkgilik
ideolojisine yonelik agir elestirilerde bulunmustur. Balkan savaslarinin Osmanlicilik
ideolojisine vurdugu agir darbe, Tiirk¢iliigiin entelektiiel diizeyde daha da gliclenmesine
sebep olmustur. 1914 sonrasinda ise Rusya’nin dagilacagi yoniinde beslenen iimitler,
evvelce kiiltiirel boyutta tartisilan pantiirkizm ve turancilik fikirlerinin siyasal boyutta
tartisilmasi neticesini dogurmustur. Ikinci Mesrutiyet sonrasinda Tiirkgiiliik hareketi,
temel ideolojik ¢ergevesi genis kabul gérmiis olmasina ragmen homojen olmaktan uzak
kalmustir. Tiirk dergisini ¢ikaran aydinlar arasinda da Tiirkgiiliigii Islam ile bagdastirma
konusunda goriis ayriliklar: vardi. Babanzade Ahmed Naim, Sebiliirresad mecmuasinda
nesrettigi ve daha sonra bir risale halinde yayimladig1 “Islam’da Da‘va-y1 Kavmiyyet”

baslikli degerlendirmesinde Tiirkgiiler’i “halis Tiirkgiiler” ve “Tiirk¢ii-Islamcilar” diye

108 Siikrii Hanioglu, “Tiirkgiiliik”, DI:A, (istanbul: TDV Yayinlari, 2012), c.41, 5.553.
109 Siikrii Hanioglu, “Tiirkgiiliik”, DIA, (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2012), c.41, 5.552-554.
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ikiye ayirirken bu farkliliga dikkat cekmistir. Isin ilging yan1 ise basta Ziya Gokalp olmak
tizere bu hareketin ana ideologlarinin, Tiirk dergisinin 1903-1905 dénemindeki
nesriyatina benzer sekilde Islam" Tiirkliigiin gerilemesinin temel nedenlerinden biri
olarak goren hicbir tez ileri siirmemis olmalaridir. Omer Seyfeddin gibi materyalist
disiiniirleri  hikayelerinde kahramanlastiran Tiirkler bile boyle bir tezi agikca
savunmamislardir. Ziya Gokalp ise tam tersine, Tlrk Yurdu’nda nesrettigi “Tiirklesmek,
Islamlasmak, Mudsirlasmak” baslikli calismasinda, bilhassa IslAm Mecmuasi’nda ve
Yeni Hayat kitabinda Tiirklestirilmis bir Islam, “Tiirk-Islam harst” tezini islemistir.**
Hiilasa Fransiz Ihtilali'nden sonra temelleri atilan ve zamanla “ulus-devlet”
anlayisin1 benimsemeye dogru evrilen Tiirkgiiliik hareketi, Tanzimat’tan sonra yasanan
degismelerden etkilenerek yoniinii belirlemistir. ilk nce kiiltiirel karakterli olan bu
hareket Avrupali Tiirkologlarin Tiirkliik {izerindeki aragtirmalar: ile baslamis ve siire¢
icerisinde siyasi bir forma doniismiistiir. Harekete gore, Miisliman Tirklerin birligi
esastir ve Osmanlicilik hareketi ile bunu saglamak miimkiin degildir. Nitekim ilk
baslarda etnik milliyet¢iligin karsisinda resmi Osmanlicilik, ayrilik¢i akimlara karst bir
care olarak diisiiniilse de ¢dziim olamamistir. Diger bir hareket olan Islamcilik ise
Miisliiman topluluklarin, Miisliiman olduklar1 i¢in devlete sadakatlerini temin etmeyi
hedeflese de uzun vadede bunun miimkiin olmadigi goériilmiistiir. Ger¢i Mesruti idare
yeniden kuruldugunda, farkli etnik unsurlarin ve milletlerin ayrilik ideolojilerini terk
edecegi yoniinde iyimser bir hava olussa da bu uzun siirmemistir. Binaenaleyh
Tirkgtler, ¢oziim olarak devlet politikasinin Tiirkgiiliik eksenine oturtulmasindan yana

olmuslardir. 1!

1.2.4.2. Batih Tiirkologlarin Etkisi

Osmanli Imparatorlugu’nda, milliyetcilik diisiincesinin ortaya ¢ikmasindan o6nce
Avrupa'da Tiirkliik ve Tiirk diisiincesine iliskin iki egilim mevcuttu. ilk olarak, Tiirk

hayranlig1 anlamina gelen, Fransizca "Turquerie" terimi kullaniliyordu. Ziya Gokalp'e

110 Siikrii Hanioglu, “Tiirkgiiliik”, DIA, (Istanbul: TDV Yaynlari, 2012), c.41, 5.552-554.

11 Mehmet Ali Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, (Istanbul: Klasik Yaymlar1, 2017), s.318; Joseph
Fichter, Sosyoloji Nedir?, ¢ev.Nilgiin Celebi, (Ankara: Attila Kitabevi, 1996), s.52-54; Yusuf Akgura, Yeni
Tiirk Devleti’'nin Onciileri, (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1981), 5.40,82,134,188; Siikrii Hanioglu,
“Tiirkgiilik”, DI4, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), c.41, s.551-554; Tarik Zafer Tunaya, Tiirkiye nin
Sivasi Hayatinda Batihilasma Hareketleri, (Istanbul: Bilgi Universitesi Yayinlari, 2004), s.75.
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gore, Tiirkler Avrupalilar tarafindan Oncelikle sanattaki basarilar1 ve ahlaki nitelikleri
sebebiyle takdir ediliyor ve bu alanlardaki yetenekleriyle taklit ediliyordu. Bu durum,
Tirklerin Avrupa'da olumlu bir imaj olusturmasina ve dikkat ¢cekmesine neden olmustu.
Hatta Avrupali sanatseverler, Tiirkliigii yansitan sanat eserlerini toplayarak bir oda
olusturuyorlardi. Olusturduklari bu odalara ise “Tiirk Odasi” veya “Tiirk Salonu” adint
veriyorlardi. Ikinci yonelim ise Tiirkoloji (Tiirkiyat) calismalaridir. Gokalp'e gére bu
yonelim, Tiirkiye'nin milli ideolojisinin olugmasinda biiylik etki yaratmistir. 18.
yiizyildan bu yana, bilim ve teknolojinin koklii alanlarina sahip baz1 Avrupali uluslar ve
entelektiieller, kendi {ilkelerinin ve kendi toplumlarinin disindaki iilkelerin ve
toplumlarin tarihini ¢aligmanin 6nemini fark etmisler ve bu nedenle baz1 Avrupali bilim
adamlari, Orta Asya'nin Tirk ve Osmanli cografyasindaki eski Tiirk, Hun ve Mogol
kalintilarini incelemek i¢in arkeolojik kazi ve arastirmalara girismis, tarihi arastirmalar
yapmuslardir.1t?

Esasen Ahmet Kabakli’ya gore, Avrupali Tiirkologlar, eski Tiirklerin tarihi, soyu,
sanati, dini ve kiltiirii ile ilgili calismalara 18. ylizyilda Cin kaynaklarini inceleyerek
baslamislardir. Ozellikle 19. yiizyilm ikinci yarisinda Tiirkoloji calismalari hizlanmustir.
1850°1i y1llarda Macar miistesrik Vambery, bir dervis kiliginda Istanbul’dan Cin’e kadar
sadece Tiirkge konusarak seyahat etmis ve “Tiirkleri ve Tiirkliigiin onemini uzak Asya’ya
gittikten sonra daha iyi anladim.”, diyerek “Tiirkliik” iizerine dikkatleri cekmistir. Aym
yillarda Alman asilli Rus miistesrik Radloff, Almanca ve Rusca karsiliklartyla “7iirk
Liigati” ¢ikarmustir. Fransiz miistesrik Leon Cahun’un “Asya Tarihine Giris” adli eseri
ise Turkliik agisindan ¢ok kiymetli yeni bilgileri ortaya ¢ikarmistir. Bu ve benzeri diger
calismalar Osmanl aydinlarinin dikkatini cekmisgtir.!*3

Bu faaliyetler sonucunda Tiirklerle ilgili yapmis oldugu arastirmalarla taninan
bir¢cok batili Tiirkolog vardir. 19. ylizyilda Osmanli aydinlar1 tarafindan tanman en
meshur Tiirkologlar Joseph de Guignes (1721-1800), Arthur Lumley Davids (1811-
1832), Leon Cahun (1841-1900), Polonyali Mustafa Celaleddin Pasa (1826-1876),
Arminius Vambery (1832-1913), Antoine Isaac Silvestre de Sacy (1758-1838), Wilhelm

112 7Ziya Gokalp, Tiirkgiiliigiin Esaslari, $.6-7.
113 Ahmet Kabakl, Tiirk Edebiyati, c.111, $.347.
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Radloff (1837-1918) ve Vilhelm Thomsen (1842-1927) dir.}** Bu aydinlar, Osmanl
Imparatorlugu'nun son déneminde Tiirk tarihinin ve kiiltiiriiniin genis bir perspektiften
ele alinmasi gerektigini vurgulayarak Tiirk milletinin tarihi ve kiiltiirel mirasinin
zenginligine dikkat ¢gekmislerdir.!!®

Diger yandan Tiirk milliyetciliginin sekillenmesine katki saglayan diisiiniirlerin
yayin organlar1 araciligiyla gorislerini agiklamalari, Tiirk toplumunun kimligini ve
tarihini anlamak adina onemli bir adimdir. Tiirk Yurdu dergisi gibi yayin organlari,
Batil1 Tiirkologlarin ¢aligmalarini tanitarak Tiirk kiiltiiriine ve tarihine dair farkindalik
olusturmayr hedeflemistir. Bu tiir yayinlar, Tirk milliyetciligini giliclendirmis ve
Osmanli Devleti'nin gelecegi konusunda toplumu bilinglendirmistir. Bu tiir faaliyetler,
Tiirk toplumunun tarihine ve kiiltiiriine sahip ¢ikmasini ve gelecek nesillere aktarmasini
tesvik etmistir. Bu sayede Tiirk milliyet¢iligi, kdkleri olan bir kiiltiirel ve tarihsel miras
lizerine inga edilmis ve gliclenmistir.

Stikrii  Hanioglu’na gore, Fransiz dogubilimci ve Tiirkolog Joseph de
Guignes (1721-1800) tarafindan yazilan eserler'?® Tiirklik taniminin yeniden
kavramsallastirilmasini sagladi. Geng yasta 6len Davids’in kitab1 1836 yilinda annesi
tarafindan Fransizca’ya cevrilerek II. Mahmud’a ithaf edildi. Osmanli Devleti’nde
kitabin baz1 baskilarinda basligina eklenen “Kitabii ilmi’n-ndfi" fi tafsili sarf ve nahv-i
Turki” adiyla sohret kazanan eserin bilhassa dilciler ve Ali Suavi gibi entelektiieller
tarafindan ilgiyle okundugu anlasilmaktadir. David'in, Tatarlar yerine ¢esitli Tiirk boylar1
i¢in ortak dil olarak Tiirk adinin kullanilmasini 6nermesi ve kitabinda ayni dil grubuna
ait olduklarini belirten ¢esitli Tiirk lehcelerinden 6rneklere yer vermesi, Osmanlt aydin

cevrelerinde tartigmalara neden oldu. Ardindan Mustafa Celaleddin Pasa, Joseph de

114 7iya Gokalp, Tiirkciiliigiin Esaslart, $.5-9; Yusuf Sarinay, Tiirk Milliyetciliginin Tarihi Gelisimi ve Tiirk
Ocaklari, 5.56.

115 Yusuf Akgura, “Miiverrih Leon Cahun ve Muallim Barthold’a Gore Cengiz Han”, Tiirk Yurdu, Y.1,
C.1,S.2,24 Aralik 1911, s.34-36; “Pek Eski Tiirk Medeniyeti”, Tiirk Yurdu, Y.1, C.1, S.4, 11 Ocak 1912,
5.68-69; “Tiirkolog W. Radloff ve Wilhelm Thomsen Hazeratinin Jiibileleri”, Tuirk Yurdu, Y.1, C.1, S.6, 8
Subat 1912, 5.98-101; Ahmed Agayef, “Tiirk Medeniyeti Tarihi: Mukaddime”, Tiirk Yurdu, Y .2, C.4, S.40,
29 Mayis 1913, 5.292-296; Vambery, “Matbuat”, Tiirk Yurdu, Y .2, C.4, S.42, 26 Haziran 1913, 5.329.

116 Akcuraoglu Yusuf, “Miiverrih Leon Cahun ve Muallim Barthold’a Gére Cengiz Han”, Tiirk Yurdu, Y .1,
C.1, S.I, 30 Kasim 1911, s.18-19.

Histoire générale des Huns, des Turcs, des Mogols et des autres Tartares occidentaux, &c. avant et dépuis
Jésus-Christ jusqu’a present (Paris 1756-1758) ve Arthur Lumley Davids’in A Grammar of the Turkish
Language with a Preliminary Discourse on the Language and Literature of the Turkish Nations: Copious
Vocabulary, Dialogues, A Collection of Extracts in Prose and Verse, and Lithographed Specimens of
Various Ancient and Modern Manuscripts (London 1832).
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Guignes’in eserinden etkilenerek yazdigi Les turcs anciens et modernes baslikli kitabiyla
(Istanbul 1869) ciddi bir entelektiiel tartismalara yol act1. Asil adi1 Konstanty Polklozic-
Borzécki olan Mustafa Celaleddin, 1848 ihtilali’nin basarisizlikla sonuglanmasinin
ardindan Osmanli Devleti’ne siginarak miisliiman oldu ve ve Tiirklerin etnik kokenlerini
aragtirmaya basladi. Mustafa Celaleddin Pasa, Tiirklerin aslinda Avrupali sayildigini ve
Tuoro-Aryan irkindan olduklarini, Tiirk¢e ile Latince ve diger Avrupa dilleri arasinda
baglantilar bulundugunu iddia etti. Onun bu fikirleri, Tiirk tarihini ve dil teorisini
etkilemistir. Tanzimat doneminin sonlarina dogru Batili kaynaklarin da etkisiyle
Tiirklerin etnik kokeni, dili ve diger irklarla iliskileri konusunda tartigmalar baglamis;
yurt i¢inde Terciiman-1 Ahval ve Basiret gazetelerinde, yurt disinda Yeni Osmanli
yaymlarinda mesela Hiirriyet ve Ulim dergilerinde kiiltiirel Tiirkliige gosterilen ilgi
olarak yorumlanabilecek atiflar yapilmistir. Ali Suavi de 1873’te Paris’te basilan Hive
(Le Khiva) adl1 eserinde benzer goriisleri dile getirmistir. Hatta 1868 yilinda Istanbul'da
yayimlanan Terakki gazetesinin bagliginin sonunda "Tiirk Gazetesi" ibaresi yer almis ve
Tiirk ve Osmanli imparatorluklarini tanimlamak i¢in basinda "Tiirkistan" gibi terimler
siklikla kullaniliyor olmustu. Ancak bunlarin heniiz emekleme asamasinda olan Tiirk
kiiltiir hareketinin ilk ifadeleri oldugunu belirtmek gerekir. Kiiltiirel Turkliglin
hizlanmasi II. Abdiilhamid doneminde ancak gerceklesmistir. Bu donemde Macar Tiirk
bilim adamlarinin ¢aligmalarinin artmasi1 ve Osmanli aydinlarini derinden etkileyen
Wilhelm Thomsen'in 1893'te Orhun Yaziti'n1 okumasi gibi gelismelerle Tiirkliik tizerine

arastirmalar hiz kazanmugtir. !’

1.3. Tiirkgiiliik Hareketi’nin Temsilcileri ve Yaymn Organlari
1.3.1. Oncii Isimler

Diger diisiince hareketlerinde oldugu gibi Tiirkgiiliik hareketinde de tam bir homojen

yap1 olmadig1 i¢in hareket {iyelerinin diisiinceleri de siyasal yaklasim ve iligkileri,

toplumsal kokenleri, kimlik ve donanimlari acisindan birbirinin aynisi degildir.
Ozellikle Yusuf Akgura ve Ahmet Agaoglu gibi isimler, diisiince kaynaklarinin

farklilig1 ve kolonyal bir toplumsal ¢evreye mensubiyetleri agisindan onemlidir. Bu

17 Siikrii Hanioglu, “Tiirkgiiliik”, DI4, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), c.41, 5.553.
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isimler, Rusya’da ve Bati’da edindikleri 6zgiin formasyonlartyla modern Rus diisiincesi
ve Batili oryantalistik bakis agisiyla Tirkgiliige farkli bir yon vermislerdir. Yerli
Tirkgllere nazaran, toplumsal kurumlarin ve kimligin dontstiiriilmesi sorunu tizerinde
daha radikal bir tavir sergilemislerdir. Diger yonelim ise Ziya Gokalp’in basini ¢ektigi
yerli diyebilecegimiz Tiirkgiiliik diisiincesi olup amaci, Jon Tiirklerin diisiincesine benzer
sekilde Imparatorlugun siyasal biitiinliigiiniin korunmasidir. Imparatorluk statiisiinii
koruma egilimi, Gokalp’in Mesrutiyet donemi diisiincelerine yon veren oOnemli
ilkelerden biridir. Zira Gokalp, Diyarbakir’da heniiz diisiince hayatinin ilk yillarinda,
Osmanlicilik hareketini savunmus ve farkli unsurlarin bir arada yasayabilecegini ifade
etmistir. Yerli Tirkgtleri, diger Tiirkciilerden ayiran bir diger husus ise Gokalp’in
fikirleri cercevesinde, Islam ile Tiirk milliyetciligini, birbirinin miitemmimi olarak
gormeleridir.!18

Tiirkgiiliik hareketinin Oncli isimlerine yer verecegimiz bu baslik altinda evvela

Tiirkeiiliik hareketiyle 6zdeslesen bir isim olan Ziya Gokalp’i ele alacagiz.

1.3.1.1. Ziya Gokalp

Ziya Gokalp (1876-1924), Diyarbakir’da dogmustur ve asil adi Mehmet Ziya’dir.
[Ikdgrenimini ve liseyi Diyarbakir’da tamamlamigtir. Gokalp, bilgisini ve kiiltiiriinii
cocuk yaglarindan baglayarak aile icinden, okullardan, hocalarindan, siyasi ¢evresinden
ve nihayet Dogulu ve Batili fikir adamlarinin eserlerinden elde etmistir. Genis ve
miinevver bir aile i¢inde yetigmistir. Hem anne hem baba tarafinda kadilik ve miiftiiliik
yapmis, siir yazmis, divan sahibi erkekler, okumaya merakli kadinlar vardi. Babasi
Tevfik Efendi, memuriyetinin yani sira Diyarbekir vilayet gazetesinin bagsmuharrirligini
yapmis, Diyarbekir Salndmesi’nin nesrinde hizmetleri gecmis ve buraya sehirle ilgili
yazilar yazmistir. Tevfik Efendi, ogluna hem Dogu hem Bati ilimlerini ve dillerini
ogrenmesini, bunlart mukayese ve telif etmesini telkin etmistir. Tevfik Efendi erkenden
vefat edince Ziya Gokalp’in medrese kiiltiirliyle yetismis olan amcas1 Haci1 Hasib Efendi
egitimiyle ilgilenmis, ona Arapga ve Fars¢a’nin yaninda tasavvuf ve kelam dersleri

okutmustur. Eski bir Diyarbakir tag konagi olan evlerinde basma, yazma divan ve halk

118 Ziya Gokalp, “Yeni Osmanlilar”, Makaleler 1, s.62-65. Makalenin ilk yayimlandigi yer Peyman
gazetesi, Diyarbakir, 29 Haziran 1325 (12 Temmuz 1909), s.3.
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siiri, halk hikayeleriyle diger kitap, gazete ve dergilerden olusan olduk¢a zengin bir
kiitiiphaneyi de hazir bulan Gokalp, bir taraftan Gazzali, Farabi, Ibn Riisd, Muhyiddin
Ibnii’l-Arabi, Mevlana gibi Islam diisiiniirlerini ve Dr. Yorgi’nin tavsiyesiyle ilerletmeye
calistig1 Fransizcasi ile Bat1 kiiltiiriiniin 6nemli kitaplarint okurken bir taraftan da Léon
Cahon, Siileyman Pasa ve Ahmed Vefik Pasa’nin Orta Asya Tiirk tarihiyle ilgili
kitaplarini inceliyordu. Bdylece Dogu ve Bati kiiltliriine milliyetcilik duygular1 da
eklenmis oluyordu. Gokalp ayrica Namik Kemal ve Ahmet Mithat’in eserlerinden de
etkilenmis ve tiir eserler Gokalp’te inkilapci bir ruh meydana getirmistir.*°

Diger taraftan Gokalp’ten s6z ederken ondan yas¢a daha biiytik olan ve sehirdeki
kolera salgini sebebiyle o siralarda gegici gorevle Diyarbakir’da bulunan Doktor
Abdullah Cevdet’ten de bahsetmek gerekir. Gokalp’in Ittihat¢ilig1 tanimasinda, siyasal
ve toplumsal sorunlara 6zellikle de Fransiz toplumbilimine ilgi duymasinda, devrimci
fikirlere sahip Abdullah Cevdet’in 6nemli etkisi olmustur. Aile biiyliklerinin materyalist
ve ateist olarak bildikleri Abdullah Cevdet’le goriigmesini yasaklamalarina ragmen
onunla yakinlik kuran Ziya Gokalp, boylece Fransiz pozitivistlerini ve sosyologlarini
onun tavsiye ettigi eserlerden tanimistir. Abdullah Cevdet kendisine ayrica siyasi
diisiinceler de asiliyor, Istanbul’da istibdada kars1 mesrutiyetgi faaliyetlerin bulundugunu
haber veriyordu. Hatta Abdullah Cevdet onu, heniiz gelisme halinde bulunan gizli Ittihat
ve Terakki Cemiyeti’ne iiye olarak kaydetmistir. Gokalp’e etki eden bir diger kisi de ayn1
yillarda Diyarbakir’da belediye tabibi olan Ortodoks Rum olan Yorgi Efendi’dir.
Gokalp’in, “Ben neyim? Bir hayat makinesi / Beni tahrike zenberek 1azim / Odur ancak
hayatima nazim / Zenberek: Kainat makinesi” gibi o yillarda yazip yayimlamadig: siirleri
bu etkilenmelerin {irlinlidiir. Boylece Ziya Gokalp, devrin birgcok Osmanli aydini gibi
memleketin fikri ve ictimai hayatinda bir inkildp yapilmasinin zaruretine dair radikal
diisiincelere sahip olmustu. Bu yillarda siire merak saran Gokalp, siirlerinde yurtseverlik
ve Ozglrlik temalarina yer vermistir. Bu donemle ilgili énemli hususlardan biri

Gokalp’in Tiirkeiiliik diistincesiyle tanismasidir. Tiirkgiiliigiin Esaslari’nda da belirttigi

119 Hilmi Ziya Ulken, Ziya Gékalp, (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Yayinlari, 2007), s.12-13.
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gibi bu donemde okudugu Ahmet Vefik Pasa’nin (6.1891)'2° Lehge-i Osmani’si*? ile
Siileyman Hiisnii Pasa’nin (1838-1892) Tarih-i Alem 'i*?? ona Tiirkgiiliik diisiincesinin
kapilarmi agmistir.'?3

Ucretsiz yatili kalabilme imkan1 tanidig1 i¢in kisa siire veteriner okuluna devam
eden Gokalp'in, Istanbul’a geldiginde ilk edindigi kitaplardan biri Leon Cahun’un (1841-
1900) Introduction [’histoire de ['Asie (Asya Tarihine Giris: Tiirkler ve Mogollar) adli
eseridir. Gokalp’e gore bu calisma adeta Pan-Tiirkizm’i 6zendirmek icin yazilmistir.
Gokalp, bu donemde Istanbul’da Hiiseyinzade Ali Turan (1864-1940) ile de tanismis ve
ondan ziyadesiyle etkilenmistir.!?*

Ziya Gokalp, Ittihat ve Terakki kongresi icin gittigi Selanik’te kaldig siire icinde
yazilarma Geng Kalemler dergisinde devam eder. Ittihat ve Terakki Idadisi’nde ve Beyaz
Kule’de toplanan genglere “yeni lisan”” akim1 hakkinda bilgi verir; ayrica adlarini ilk defa
duyduklart Durkheim, Fouillée, Tarde, le Bon gibi Fransiz sosyologlarini tanitir; bunlari
Muhyiddin ibnii’l-Arabi ile karsilastirir. Gokalp Istanbul’a dondiigii zaman fikirlerine
deger verilen, itibarli bir hoca olmus, iktidarda bulunan Ittihat ve Terakki’nin uzun
zaman ideologu olarak kalmistir. Bu sirada firkaya medreseler, evkaf ve mesihat
dairelerinin 1slah1 hakkinda rapor ve layihalar vermis; Y0suf Kemal’le beraber Iktisad
Cemiyeti’'ni  kurmus, Tiirk  Yurdu, Tiirk  Sozii, sliAm  Mecmuasi, Iktisadiyyat
Mecmuasi, Ictimdiyyat ~ Mecmuasi, Milli ~ Tetebbilar ~ Mecmuasi, Muallim, Yeni
Mecmua gibi yayin organlarinda yazilar yazmis; Kizil Elma ve Yeni Hayat adli siir
kitaplariyla Tiirklesmek, Islamlasmak, Muasirlasmak bashikli kitabinin niivesi olan
makaleleri de tefrika halinde bu yillarda ¢ikmistir. Bu yogun yazi hayati Gokalp’in

Malta’ya siiriilmesiyle sekteye ugramis ve Istanbul’a doniisiinden sonra ise eski

120 f1k Tiirkolog biri olarak bilinen Ahmet Vefik Pasa’nin dogum tarihi ¢in 1823’ten (1238) baslayip 1813’e
(1228) kadar ¢ikan farkli tarihler verilmektedir. Bunlardan, torununun bildirdigi 3 Temmuz 1823 (23
Sevval 1238) tarihi daha yaygin ise de girdigi mektep ve tayin edildigi ilk vazifeler i¢in gerekli yas durumu,
ayrica vefatinda yasinin yetmisi askin olduguna dair beyanlar goz oniinde tutularak dogum yilin1 1818
veya 1819 almay1 uygun gorenlerden baska Ibniilemin de 1238 kaydim 1228 seklinde diizelterek 1813
olarak gostermeyi tercih etmistir. Ayrica kendisini ¢ok yakindan tanimis Batili miielliflerin yas1 hakkinda
sOyledikleri de onun dogum yilin1 hep 1823’ten 6teye gotiirmektedir. Ubicini ve Ch. Rolland’1n yas ile
ilgili tahminlerine gore bu tarih 1818-1819 yillarina gitmekte, Senior’unkinde ise 1812°ye ¢ikmaktadir.
Omer Faruk Akiin, “Ahmet Vefik Pasa”, D4, (Istanbul: TDV Yayimnlar1, 1989), c.2, 5.143.

121 T ehge-i Osmani, A. Vefik Pasa’nin 1873-1876 yillar arasinda hazirladig: Tiirkge’den Tiirkge’ye ilk
sozliiktiir. Omer Faruk Akiin, “Lehge-i Osmani”, DA, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2003), ¢.27, 5.127-128.
122 Kemal Beydilli, “Siileyman Hiisnii Paga”, DI4, (istanbul: TDV Yayinlar1, 2010), .38, 5.89-92.

123 Uriel Heyd, Tiirk Ulusqulugunun Temelleri, S.6.

124 Uriel Heyd, Tiirk Ulusgulugunun Temelleri, $.13.
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kiirsiisiinii teklif eden olmamus, Ittihatcilar1 bertaraf etme diisiincesinde olan Ankara
hiikiimeti de onu sicak karsilamamustir. Diyarbakir’a gitmek mecburiyetinde kalan
Gokalp burada Kiiciik Mecmua’y1 nesre baslamistir. 1923’te Maarif Vekaleti Telif ve
Terclime Enclimeni reisi olunca Kiiciik Mecmua’yr birakmis ve Ankara’ya
gitmistir. Tiirk Toresi ve Tiirkgtiliigiin - Esaslart bu  kisa doneminin  mahsuliidiir.
Oliimiinden sonra yayimlanacak olan Tiirk Medeniyeti Tarihi’nin ¢alismalarmni da bu
sirada yiiriitmiistiir. Birinci meclisin feshedilip yeni secimlere gidilecegi aylarda
Hakimiyet-i Milliye gazetesine bir seri yazi yazmistir. Bu makaleler Halk Firkasi’nin
kurulusunda ve hazirlik ¢caligsmalarinda yararli olmustur. Ayrica Atatiirk’iin dokuz umde
olarak tesbit ettigi parti programin1 Gokalp, Dogru Yol adli bir el kitabiyla desteklemis
ve bu umdelerin sosyolojik aciklamalarini yapmistir. Mesrutiyet’in ilanindan sonra
Ittihat ve Terakki’nin Diyarbakir subesini kurmus, 1923’te toplanan Ikinci Biiyiik Millet
Meclisi’ne Diyarbakir’dan milletvekili olmustur. Milliyet¢i ve Tiirk¢ii hareketin fikir
babasi sayilan Gokalp, ayn1 zamanda sosyoloji kiirsiisiinii kuran ilk hoca olma 6zelligine
de sahiptir.'?°

Ziya Gokalp oOnce dinin sahasini diger sahalardan ayirarak onu itikad ve
ibadetlere miinhasir kilmis, sonra da fikhin nassa dayanan esaslarinin orfe ve ictimail
ithtiyaglara gore degismesi zaruretini belirtmistir. Ziya Gokalp’in modernlesme ile fikhi
telif onerisi ise, “Ictimai usl-i fikih”tir. O, fikhi sirf hukuk kurallar1 olarak gdren
gelenekten ayirarak, onu toplumsal bir bilim olarak 6ne ¢ikarmistir. Bu yoniiyle fikih,
Durkheim’in modern sosyoloji teorilerinden faydalanilarak ihya edilmelidir. Fikih
ustliindeki 6rf mefhumundan yola ¢ikan Gokalp, sosyal teoriler ile fikhi diisiincenin
telifi igin teorik ve metodolojik zemini, [slam Mecmuasi’ndaki yazilarinda anlatmistir. 128
Ali Suavide de tipki Gokalp gibi orfii ustl-i fikhin merkezine oturtma g¢abasi dikkat
cekmektedir. Bu baglamda Ali Suavi ile Gokalp’in yeni fikih ustlil teklifi arasinda
benzerlik bulunmaktadir. Bu durum Gokalp’in Ali Suavi’den etkilendigini akla

getirmektedir.*?’

125 M. Orhan Okay, “Ziya Gékalp”, DIA, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996), c.14, 5.124-128.

126 Recep Sentiirk, “Fikih ve Sosyal Bilimler Arasinda Son Dénem Osmanh Aydini”, Isldm Arastirmalar
Dergisi 4 (2000): s.157-159.

127 Mehmet Akif Aydm, “Islamcilik”, DIA4, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), ¢.23, 5.69.
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Unver Giinay’a gore, Ziya Gokalp Tiirkgiiliik unsurunu Islamiyet’ten ayr1 bir
kurum olarak diisiinmez. O, ne Islamcilarin Batiy1 yok sayan tavrini ne de Baticilarin
dini yok sayan tavrimi destekler. Ciinkii ona goére modern toplumun olusmasi dine
gereken Onemin verilmemesi anlamma gelmemektedir. Aksine Islamiyet gelismeyi,
ilerlemeyi destekleyen bir dindir. Ziya Gokalp’in asil savundugu laik modern bir
toplumun olusturulmasidir. Din ise kendi alani i¢inde sinirlandirilmalidir. Burada dikkat
edilecek husus, bilhassa Islam Mecmuasi’ndaki yazilarinda dinin sosyal fonksiyonlari ile
ilgili konular1 ele almisken Cumhuriyet’ten sonraki yazilarinda ise dini sosyal hayatin ve
kiiltiirin unsurlarindan sadece biri olarak gormiis olmasidir. Agikcast Gokalp fikir
hayatinin ilk evresinde Islam’1, “muhtevasinda sosyal hayata dair pek ¢ok hiikiim
bulunduran bir ictimai seriat” olarak gérmiis ve icma4, ictihad gibi kavramlarla 1slahat
diisiincesine odaklanmigken fikir hayatinin ikinci evresinde ise dini daha ¢ok toplumsal
olgu olarak gérmeye baslamis ve daha modernist bir ¢izgiye ge¢mistir.'?® Kasif Hamdi
Okur’un ifadesiyle “Gékalp'in Ictimdi usil-i fikih ekseninde oncelikle fikihta yenilesme
cizgisinde baslayan arayisi, giderek din-hukuk ayriligi cizgisine ulagsmustir. 2

Serif Mardin’e gore Ziya Gokalp’i ilgilendiren unsur, islamiyet’in teolojisi degil
toplumsal islevidir.!*® Hatta Gokalp, Tiirklesmek Islamlagmak Muasirlasmak adli yazi
dizisinde Islamlasmak fikrine ¢ok az yer verdigi icin elestirilere maruz kalir. Fakat bu
durumu Orhan Tiirkdogan su sekilde ifade eder: “Islamlasma fikrine kitabinda az yer
vermesi Islamlasmanin kiymetinin az olmas1 anlamina gelmez. Aksine Tiirk toplumunda
Islamiyet’in asli bir inang sistemi oldugunu gésterir. Ama milliyetgilik ve Batililasma
fikri i¢in ayn1 durum s6z konusu degildir. Ciinkii bu fikir akimlar1 yenidir. Bu ylizden de
mahiyetleri hakkinda insanlara genisce bilgi sunulmalidir.”*3! Ziya Géokalp bu ii¢ fikrin
arasinda herhangi bir c¢atismanin olamadigini sdyler. Bu ii¢ fikrin etki alanlarinin
belirlenmesi gerektigini ve toplum tarafindan kabul edilmesi gerektigini savunur. Cilinkii

bu ii¢ fikir milletin ihtiyacindan dolay ortaya ¢ikan fikirlerdir.32

128 Unver Giinay, “Ziya Gokalp ve Din Sosyolojisi”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi, 1989, S.3, 5.231; Giinay Tiimer, “Din”, DIA, (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1994), c.9, 5.345-349.
129 Kasif Hamdi Okur, Islam Hukukunda Cagdaslasma Arayislarinin Arka Plani: Son Dénem Osmanly
Diisiincesindeki Arvayislar, (Ankara: TDV Yayinlari, 2007), s.124.

130 Serif Mardin, Ziva Gokalp Dergisi, S.1, Aralik 1974, 5.148-149.

131 Orhan Tiirkdogan, Milli Kiiltiir Modernlesmesi ve Islam, (Istanbul: Birlesik Yayinlari, 1996), s.144-
145,

132 7iya Gokalp, Tiirklesmek Islamlasmak Muasirlasmak, .15.
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Ziya Gokalp’in fikirleri, Hamilton Alexander Roskeen Gibb tarafindan 1947°de
Chicago’da yayimlanan ve biiyiik ilgi uyandirip birgok dile terciime edilen Modern
Trends in Islam (Islam’da Modern Egilimler) adli eserde ele almmustir. Gibb’e gore
Gokalp, Seriatin ilahi unsurlar1 ile toplumsal unsurlarini birbirinden tefrik etmistir.
Toplumsal unsurlarin temeline vahyi degil 6rfii koymustur. Klasik fikih kavramlarindan
olan orfii, bir toplumun deger yargilar1 olarak nitelendirerek “kolektif goriis”, “milli
biling” kavramlarmi ortaya atmistir. Gibb, Gokalp’in bu goriislerinin, “tarihsel
tecriibenin birikimi veya belli bir ulusun karakteristik vasfi” olarak gériilse bile, Islam
diisiincesine uymadigini belirtir.}3® Gibb yine aymi eserinde, Gokalp’in, Muhammed
Ikbal tarafindan da iktibas edilen kadinlarla ilgili siirine yer verir. Siirde gecen bosanma
ve miras gibi kadin haklar1 konusuna vurgu yapar.'%*

Ictimaiyatg1 bir perspektif olusturmaya calisan Gokalp dinin, ictimai unsuru
temel almasi ve siyasi alandan ayr1 olmasi gerektigini iddia etmistir. Gokalp’in bu
teorisini yorumlayan Uriel Heyd’e gore, orfiin degisimine mukabil dinin degisimini
ongordiigiinii ve boylelikle Gokalp’in aslinda “yeni bir seriat teorisi” olusturmak
istedigini sdylemistir.!® Bu ifade Gokalp'in biitiin dini hiikiimler hakkinda degisimi 6n
gordiigii seklinde hatali bir anlayisa yol agabilir. Oysa bu degerlendirme Heyd'e aittir.
Ayrica Gokalp, ikinci boliimde detayl olarak isleyecegimiz lizere, diyanet ve kaza ayrimi
gibi yollarla, degismeyi inang ve ibadet sahasinin diginda tutmustur. Ayni sekilde Fikih
ve Ictimdiyyat isimli makelesinde bu husus agik¢a belirtilmistir. Uriel Heyd’in, Ziya
Gokalp’in bir sosyolog olarak doneminin sosyal sartlar1 sebebiyle ibadetlerin ahlaki ve
ictimai muhtevalarina fazlaca 6nem veren tahlillerine dayanarak onun “Tanr1’y1 tilkiiniin
bir simgesi” saydigi, biitiin dinleri “sadece yasamin bir simgesi goriiniimiinde”
degerlendirdigi, insanlifin gelismesinin en {ist merhalesine varmasiyla “yavas yavas
bunlardan (ibadetlerden) vazgec¢ilmesi gerektigini” ileri siirdiigli seklinde sonuglar
cikarmasi, yine Gokalp’i ateist bir diisiinilir olarak gosterme egiliminin bir {iriinii olup
dogru degildir. Zira ibadetlerin formel 6zelliklerinin 6tesinde ahlaki ve ictimai amagl

muhtevalarini tesbit etme gayreti “mesalih, mekasid, hikmet-i tesri” gibi isimler altinda

133 Hamilton Alexander Roskeen Gibb, Modern Trends in Islam (Chicago: The University of Chicago,
1947), 5.90.

134 Hamilton Alexander Roskeen Gibb, Modern Trends in Islam, s.89.

135 Uriel Heyd, Ziva Gékalp’in Hayati ve Eserleri, gev. Cemil Merig, (Istanbul: Sebil Yayimevi, 1980),
s.101.
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basta fikth ve tasavvuf olmak {izere cesitli IslAmi ilimlerde eskiden beri
siirdiiriilmektedir. Gokalp’in dinin ictimai tesirlerini sosyoloji metoduyla incelemesi ise
onun doneminde daha c¢ok ©Onem kazanmis olan ayni gelenegin bir devami
sayillmalidir. '

Hasil1 Ziya Gokalp’in fikir hayati ikiye ayrilir: Birinci donem onun Osmanliciligi
savundugunu, Ittihad ve Terakki Cemiyeti’nin bir iiyesi olarak 1909’da Selanik’e
gitmesine kadarki donemdir. ikinci donem ise 1909°da Ittihat ve Terakki Firkasi’nin
blyiik kurultayr icin Selanik’e gitmesiyle baslayan donemdir. Birinci dénemde dini
hassasiyetleri yogunluktadir. Bu déonemde Osmanlinin geri kalmislhigini, dinin dogru
anlagilamamasi ve yasanilamamasina baglayan ve kurtulus caresinin, dinin 6ziline
doniilmesi olarak belirleyen Islamcilarin goriisiine yakin bir tutuma sahiptir. Ikinci
donemde ise Durkheim, Comte ve diger Batili diisiiniirlerin goriisleriyle ve ulusgu
egilimlerle karsilasmistir. Bunun sonucunda Onceki diisiincelerinde, dolayisiyla dini
fikirlerinde de birtakim degisiklikler meydana gelmistir.'®” H. Ziya Ulken, Ziya
Gokalp’in efkarini sdyle ozetliyor: Gokalpin devletci felsefesi, O’nu dini temelleri
modern zihniyetle izaha sevkediyordu. Fikha ait makaleleri bir nevi dini sembolizm idi.
Bununla birlikte O’nun fikirleri 1914 °ten 1918°e dogru, gittikce laiklige dogru inkisaf

etmigtir.*%®

1.3.1.2. Halim Sabit Sibay

Halim Sabit Sibay (1883-1946), Kazan’da dogmustur. ilk, orta tahsilini Samara’da
yaptiktan sonra medrese tahsili de almig ve Rus lisesinden mezun olmustur. Daha sonra
diger Kazanl arkadaslar1 gibi Istanbul’a gelmis akabinde Darulfiinun-i Osmaniye nin
yiiksek dini ilimler subesinden iyi bir dereceyle mezun olmustur. Ittihat ve Terakki
Firkasi’nin hars subesi mensuplarindandir. Devrin siyasi cereyanlarina dogrudan
katilmamakla beraber Ittihat ve Terakki liderlerinin islam birligi, Tiirkgiiliik ve Rusya

meselesi hakkinda diisiincelerinden istifade ettikleri fikir adamlarindan biri olmustur.

136 Sijleyman Hayri Bolay, “Ziya Gokalp”, DIA, (istanbul: TDV Yayinlari, 1996), c.14, 5.130.

137 Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye’ de Cagdas Diisiince Tarihi, (Istanbul: 1966), s.469; Y. Mustafa Keskin,
“Ziya Gokalp’in Din Anlayis1”, FIUD. (2003), s.116.

138 Hilmi Ziya Ulken, Ziya Gékalp, (Istanbul: 1963), s.30.
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Siyaseti tamamen bir tarafa birakmadan, siyasi giicli kendi yaninda hissederek hareket
eden bir alim figiirtidiir. Fikirdagi Gokalp’le beraber “din ile milliyet” arasinda ayrim
yapmanin séz konusu bile edilemeyeceginde hemfikirdir. Yine Gokalp’in ustl-i fikih
teorisine tam destek sunmustur. Sirdt-1 Miistakim ve Islam Mecmuasi’nda yazilar
yazmugtir. Halim Sabit Islam tarihi ve fikih gibi konularda genis bir birikime sahiptir.
Nitekim temel dini kaynaklar1 referans alarak yazdigi makaleleri ve ansiklopedi
maddeleri onun bu alanlardaki vukifiyetini ortaya koymaktadir. “Modernist Islamc1”
olarak nitelendirilen Halim Sabit, makalelerinde hem hurafelerle miicadele etmis hem de
Islam diinyasinin igine diistiigii stkintili durumdan kurtulmasi igin fikha yeni yorumlar
getirmistir. Mesihata, medreselere ve ulemaya yonelik tenkitlerde bulunmustur. Ziya
Gokalp'le birlikte Tiirk ocaklarinin kurulusuna katilip daha sonraki ¢alismalarda gérev
almis, Seyhiilislam Musa Kazim tarafindan Islah-1 Medaris Kurulu (Medreseleri
Diizenleme Kurulu) iiyeligine secilmis ve 1914 yilinda yaymmlanan Islam Medaris
Nizamnamesi'nin hazirlanmasina katkida bulunmustur. Ayrica belirtelim ki Tirk dili
kurultaylariin ilk {i¢iine “sabik Dar’iilfiinun miiderrisi” sifatiyla davet edilen Halim
Sabit, Tiirkge hutbe fikrini ilk teklif edenlerden biridir. 13

Halim Sabit, Is]iam Mecmuast’nin editdrliigiinii yapmistir. Derginin kapagimdaki
“dinli bir hayat, hayatli bir din” diisturu da mecmuanin oldugu kadar esasen kendi
cizgisini de gostermektedir. Ona gore, IslAm hukuk tarihi ictihdd tarihidir. Din,
hurafelerden temizlenmeli ve hayatin her alaninda olmalidir. O, fikih tarihi ve fikhi
kavramlar tizerine odaklanarak ictihad, icma, hac, aile hukuku, Mecelle cemiyeti, kiraat,
hutbe gibi konulari ele almistir. Bu baglamda Halim Sabit, Ziya Gokalp’in ictimai ustl-

1 fikih teorisinden hareketle 6rfe genis bir gerceve ¢izmistir.
1.3.1.3. ismail Gaspirah
Ismail Gaspirali (1851-1914), Kirim'da diinyaya gelmis, ilk egitimini Miisliimanlara ait

bir okulda aldiktan sonra Akmescid Erkek Gimnazyumu’nda egitimine devam etmistir.

Akabinde Moskova'daki Harp Okulu'nu bitirmistir. Gaspirali, II. Mesrutiyet'ten sonra

139 Ali Birinci, Tuba Cavdar Karatepe, “Halim Sabit Sibay”, DIA, (istanbul: TDV Yayinlari, 1997), c.15,
5.336-337.
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Istanbul'da ¢esitli faaliyetler gergeklestirmistir. Islam aleminin 1slahat ve terakkiye
ihtiyaci oldugunu ama bunu yaparken 6zgiin kalinarak inkisaf etmek gerektigini hassaten
vurgulamistir. Dini ve diinyevi bilgiyi igeren bir egitim sistemini, 6zellikle de anadildeki
egitimi fevkalade dnemseyen ve ayrica kiz ¢ocuklarinin egitimine 6zel dnem veren ve
bu konuda Onciilik yapan Gaspirali, Rusya’in ilk kadin dergisini de yayin hayatina
sokmustur.4

Gasprirali, matbuatin 6nemini vurgulayarak Kirim’da yayinlanan ilk ve en uzun
Omiirlii olan Tatarca gazete olan “Tercliman” nesretmis bu sayede farkli kiiltiir ve
lehgelere sahip olan Tiirk topluluklarini bir araya getirerek ortak iletisim ve anlayis
zemini olugturmayr amaglamistir. Bu cabalariyla Gaspirali bdylelikle miisliimanlarin
birlik ve dayanisma icinde olmalarimi saglamis ve toplumsal/kiiltiirel gelisimlerine
katkida bulunmustur. Ayrica, vurguladigi ortak dil kullanimi, farkli gruplar arasindaki
iletisimi gli¢lendirerek birlikte hareket etme ve ortak amaglara ulagma imkani
saglanmugtir. 141

Gasprrali’ya gore bir milletin aziz ya da zelil olmas1 o milletin egitime ve egitimin
diger unsurlarina verdigi degere gore belirlenir. Toplum icin askeri ordular ne kadar
liizumlu ise bir o kadar da egitim ordusu olusturmak ve olusturulan bu orduyu devletin
her tarafina yaymak gerekmektedir. Egitim ordusu, bir milletin gelecegi i¢in en biiytlik
kalkandir. Gaspirali, bu kalkanin giiclinii ve etkisini derinlemesine kavramistir. Ona
gore, egitim sadece bireyleri degil, biitiin bir toplumu doniistiirebilecek bir giice sahiptir.
Milli 6zelliklerin korunmasi ve gelistirilmesi, ancak egitim yoluyla miimkiin olacaktir.
Bu sebeple, Gaspirali'nin vizyonu sadece bugiinii degil, yarin1 da insa etmeye yoneliktir.
Egitim ordusuyla donatilmis bir toplum, her tiirlii zorlugun iistesinden gelebilecek giice

sahip olacaktir,42

140 Hakan Kirimli, Gaspirali Ismail Bey, DIA, (Istanbul: TDV Yaynlari, 1995), ¢.13, 5.392-395.

141 Akguraoglu Yusuf, “Tiirklerin Biiyiik Muallimi ve Miiverrihi Ismail Bey Gasprinski”, s.368; Yusuf
Akgura, Yeni Tiirk Devletinin Onciileri (1928 Y1l Yazilar1), s.77.

142 {smail Gasprinski, “Tiirk Yurducularina”, Tiirk Yurdu, Y.1, C.1, S.7, 22 Subat 1912, 5.109.
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1.3.1.4. Yusuf Akc¢ura

Yusuf Akgura (1876-1935), Kazan’da yasamistir. Ailesi Kazan’in meshur ve zengin
tiiccarlarindandir. Kiigiik yasta babasin1 kaybeden Akcgura, annesiyle birlikte 1883
yilinda Istanbul’a gelmistir. Koca Mustafa Pasa Riisdiyesi’nden sonra Harbiye’ye kabul
edilmistir. Harbiye yillar1 Akcura’nin Tirkgiiliigiinlin basladigi yillar olmustur. Bu
yillarda Gaspirali fsmail (1851-1914), Sehabeddin Mercani (1818-1889), Alimcan
Bartdi (1857-1921) ve Kayylm Nasiri (1825-1902) onun entelektiiel gelisiminde etkili
olmustur.}*

Akgura, Paris’te siyaset bilimleri lizerine egitim gordiigii siralarda bitirme tezi
olarak yazdig1 “Osmanli Devleti Teskilat1 Tarihi Uzerine Bir Deneme” adli calismasinda
Jon Tirklerin bir Osmanli milleti olusturma siyasetlerinin neticesiz kalacagini, devleti
kurtarmak i¢in milliyetgilikten baska ¢ikar yol bulunmadigini ifade etmistir.*4*

Siyasi ve fikri anlamda milliyetgiligi ve Tirkglligii benimseyen Akgura,
Istanbul’a goc ettikten sonra Tiirk¢iiliige dair kurulan derneklerin kurulma asamasinda
cok emek harcamustir. istanbul’da basilan Ug Tarz-1 Siydset, Mudsir Avrupa’da Siyasi ve
Ictimai Fikirler ve Fikri Cereyanlar ve Siyaset ve Iktisat Hakkinda Birka¢ Hitabe ve
Makale gibi eserleri mevcuttur. Akgura, “pantiirkist” veya “pantiirkizmin babas1” olarak
bilinmistir. 14° Esasinda Ug Tarz1 Siyaset baglikli makaleleri Osmanlicilik, islamcilik ve
Tiirkeiiliik hareketleri hakkinda genis anlamda ilk tartismalar1 da baslatmistir. Akcura
yazilarinda bu ii¢ siyasi fikri hareketin ilkelerini ve ortaya ¢ikislarinda etkili olan
sebepleri, imkanlar1 ve muhtemel olan agmazlari ele almistir. II. Mahmut devrinden
itibaren hakim diisiince olarak ortaya ¢ikan Osmanliciligin artik terk edildigini 1870’11
yillardan sonra Islamciligm, Tevhid-i Islam ve ittihad-1 Islamin revagta oldugunu,
Tiirkgiiliik ve Ittihat ve Terakki Hareketi’nin ise yeni yeni varlik alanina ¢iktigini ifade

etmistir. 148

143 yusuf Akgura, Yeni Tiirk Devletinin Onciileri, s. 137-139; Ahmet Temir, Yusuf Akcura, (Ankara:
KTBY, 1987), 5.9-11; Nadir Devlet, “Yusuf Akgura’nin Hayat1 (1876-1935)”, Oliimiiniin 50. Yilinda Yusuf
Akgura Sempozyumu Tebligleri (11-12 Mart 1985), Tiirk Kiiltiirii Arastirma Enstitiisii, Ankara, 1987, s.17-
20.

144 Hilmi Ziya Ulken, Tiirkive'de Cagdas Diisiince Tarihi, s.389; Nuri Yiice, “Yusuf Akgura”, DIA,
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1989), c.14, 5.228-229.

145 Nuri Yiice, “Yusuf Akgura”, DI4, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1989) c.2, 5.228-229.

146 {smail Kara, Din ile Modernlesme Arasinda, (Istanbul: Dergah Yaymevi, 2020), s.338-339.
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1.3.1.5. Ahmet Agaoglu

Ahmet Agaoglu (1869-1939), koken olarak Karabaghdir. Paris’te Dogu Dilleri
Okulu’nda sarkiyat ve Collége de France’da hukuk tahsili yapan Agaoglu’nun, o yillarda
hocas1 Ernest Renan’dan, Paris’te tanistigit Cemaleddin-i Efgani’den, siyasi konularda
ise Ahmed Rizd’dan ayrica donemin Rus aydinlar1 Tolstoy, Dostoyevski, Turgeniyev
gibi idealistlerden etkilendigini soyleyebiliriz. Ahmet Agaoglu’nun Paris’teki yasantisi
ile ilgi olarak zikredilmesi gereken onemli bir mesele de Seyh Cemaleddin Efgani ile
tanismis olmasidir. Efgini, o siralarda bir miiddet Paris’te bulunmustur. Agaoglu
otobiyografisinde diyor ki: “Islam 4lemi miitefekkirlerinden Cemaleddin Afgani
Hazretleri, Paris’teki ikametleri esnasinda benim miitevazi meskenimi, bagkalarina tercih
etmek litfunda bulunmuslard: ve haftalarca beraber kalmistik...”*4’

Agaoglu, 1. Mesrutiyet’in ilani ile Istanbul’a gelmistir. Bu dénemde Le Jeune
Turc, Terciiman-1 Hakikat, Islam, Sirat-1 Miistakim ve Tiirk Yurdu gibi gazete ve
mecmualarda yazarlik ve basyazarlik yapmistir. Ayrica Tiirk-Mogol tarihi dersini ilk
defa Dartilfiinun’da Agaoglu okutmustur. Agaoglu, Tirkciiliigiin teskilatlanma donemi
kabul edilen II. Mesrutiyet yillarinda Tiirk milliyet¢iligini esas alarak kurulan ilk cemiyet
olan “Tiirk Dernegi’nin ilk lyelerinden biridir. Tirkgilik diislincesini yaymak ve
savunmak icin kurulan diger bir kurulus olan Tiirk Yurdu Cemiyeti’nin de kuruculari
arasinda yer alan Agaoglu, bu cemiyetin nesretmeye bagladigi daha sonra da Tiirk
Ocagi’na gecen Tirk Yurdu Mecmuasi’'nda da yazmustir. Yine kendisi, Tirk
Ocaklar1’nin kuruculari arasinda yer almigtir.48

Oldukga hareketli zamanlar geciren Agaoglu, maarif miifettisligi ve Siileymaniye
Kiitiiphanesi miidiirliigii gorevlerinde bulunmus; ittihat ve Terakki Cemiyeti genel
merkez iiyeligi yapmis; Afyonkarahisar’dan milletvekili olmus ayrica Ankara Hukuk
Mektebi’nde hukik-1 esisiyye hocalign ve Istanbul Dariilfiinunu’nda miiderrislik

yapmistir. Hukuk nosyonu ve polemik¢i gazeteciligiyle one ¢ikan Agaoglu,

147 yusuf Akgura, Yeni Tiirk Devieti'nin Onciileri -1928 Yili Yazilari-, haz. Nejat Sefercioglu, (Ankara:
KTBY, 1981), 5.176-177.

148 yusuf Akcura, Yeni Tiirk Devletinin Onciileri, 5.192-198; Holly Shissler, Iki fmparatorluk Arasinda
Ahmet Agaoglu ve Yeni Tiirkiye, gev. T. Ulas Belge, (Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, 2005),
s.250; Fahri Sakal, Agaogiu Ahmed Bey, (Ankara: TTK Yaynlari, 1999), s.24.
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once Sebiliirresat’ta yazmis sonralar1 ise Tiirkgiilerin dergilerinde yazmis ve daha
milliyet¢i bir tavir takinmistir. Daha sonralar1 ise Cumhuriyet yillarinda fikir hiirriyeti ve
Avrupa medeniyet¢iligi agir basmis dolayisiyla daha Batici temayiilleri ile temayiiz
etmistir. Onun ideolojik kimligi, belki de Islamci-Batici, Islamci-Tiirkcii ve en nihayet
liberal-laik-Cumhuriyet¢i olmak iizere ii¢ evre gegirmistir. Iste bu son evresinde
“Medeniyet bir kiildiir, tecezzi kabul etmez” diyen Agaoglu, artik Islam medeniyetinin
¢oktiiglinii, Bati medeniyetinin giilii ve dikeni ile alinmasi gerekti§ini savunmustur.
Lakin bir yoniiyle de Sark istibdadini reddettigi gibi Bat1 despotizmini de reddetmistir.
“Serbest Insanlar Ulkesinde” adli kitab1 iitopik bir demokrasi denemesidir. Ugiincii
boliimde goriislerinden bahsedecegimiz iizere Agaoglu, “Islamiyet’te Kadin” isimli
eserinde Islam’da kadinin konumunu etraflica ele almistir. Agaoglu bu eserinde Islam
dininin 6ziinde, kadinin sosyal, siyasi ve ekonomik hayatta goriiniir olmasina biiyiik
onem verdigini ancak sonraki dénemlerde bu anlayisin, islam’a sonradan sokulan irani

ve Siiryani gelenekler yiiziinden degisip, kadini ikinci plana ittigini islemektedir.4°

1.3.1.6. Mansurizade Said

Mansurizade Said (1848-1923), izmir’de ilim-irfan sahibi bir ailede diinyaya gelmistir.
Fars ve Arap dilleri yaninda islami ilimleri gok iyi dgrenmistir. Fikih ve ustl-i fikth
alanlarinda hocalik yapmistir. Milletvekilligi gorevinde bulunmustur. II. Mesrutiyet
Donemi’nin basindan itibaren Ozellikle Mecelle’nin tashihi ve tekmili ¢alismalarinda
gorev almig, nikah ve talak ile ilgili mevzuatin hazirlanmasina ciddi katkilar sunmustur.
Seyhiilislamliga aday gosterilmesi diisiintilmiisse de agik fikirliligi gerekge gosterilerek
bundan vazgecilmistir. Mansurizade yeni bir ictihdd ustliine ihtiya¢ oldugu, cevazin
ahkam-1 ser’lyyeden olmadigi ve Kur’an ve siinnetin cevaz verdigi konularda kamu
otoritesinin sinir koyabilecegi dolayisiyla gerekli gordiigiinde yasaklayabilecegi veya
serbest birakabilecegi kanaatindedir. Nitekim miiellefe-i kuliiba zekat verilmesi ve ehl-i
kitaptan olan kadinlarla evlenme meselesinin bir emir ve yasak konusu degil, cevaz
konusu oldugunu diisiinmektedir. Mansurizade, seriat ve kanunu birbirinden ayirip;

seriatin ilahi, diyani ve sabit; kanunun beseri, kazai ve degisken yoniine dikkat

149 Nuri Yiice, “Agaoglu Ahmet”, DI4, (istanbul: TDV Yayinlari, 1988), s.464-466.
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cekmektedir. Mansurizdde’ye gore; ezmanin tegayylirii ile ahkamin tegayyiirii inkar
olunamaz kaidesince 6rfe mebni olarak bir hiikiim var olmussa ve o orf degismisse o
hiikmiin de degismesi gerekir velev ki yeni orfler ortaya ¢ikmissa yeni Orflere gore de
ahkamin tegayylirii kacinilmazdir nitekim 6rf ile nass tearuz ederse orf tercih edilmelidir.
Seriat, meselelerin sekli kaliplar1 degildir dolayisiyla ictihad yaparken fikhin disina
c¢ikilmadan ve usile ridyet edilerek ¢6ziim yoluna gidilmelidir.*>® Mansurizade’ye gore,
kanun ile seriat yani devlet tarafindan belirlenen hukuk kurallar1 ile fikih literatiiriindeki
kazal hiikiimler birbirinden ayridir ve seriat ise diyani ve kazal hiikiimler olarak iki
kisimdir.

Hususen belirtmeliyiz ki Mansurizade Said, Tiirk¢tilerin goriislerine uygun bir
dogrultuda fikhi tiretimler yapmis bir isim olmakla birlikte Tiirkgiiliik hareketinin 6nder
isimleri arasinda direkt olarak yer almaz. Diger yandan Kara’nin da ifade ettigi gibi fikir
hareketlerini keskin ¢izgilerle birbirinden ayirmak zordur ve bu hareketlerin benzer
yonleri ¢oktur, !

Dogrusu, Mansurizade goriisleri itibariyle Serefettin Yaltkaya'dan ¢ok da farkl
bir isim degildir. Gaspirali, Gokalp ve Akgura gibi isimlerden sonra Tirkgiiliik
dogrultusunda yorumlar gelistiren biri olarak Mansurizade, Halim Sabit ile birlikte de
ele alinabilir. Zaten her haliikarda meselenin farkli boyutlar1 oldugu i¢in farkl tasniflere
de acgik olunmasindan hareketle Mansurizade’yi bu liste i¢inde ele aldigimizi ifade
edelim. Ayrica tez boyunca Mansurizdde nin gerek usl gerek fiir(i goriislerine bu

baglamda yer verecegimizi de ekleyelim.

1.3.2. Das Tiirkler ve Tiirkciiliik

Kafkas, Kirim ve Kazan kokenli Tiirk miinevverler yaptiklar faaliyetler ile Tiirkgiiliik
diisiincesinin olusmasina 6nemli katki saglamislardir. Tirkgiliik diisiincesi ozellikle
Kirim ve Kazan’da hem Bat1 kaynakl fikirlerin hem Ruslarin milliyet¢i faaliyetlerinin

etkisiyle yay1lmaya baglamistir.1%2

150 Abdullah Kahraman, Mansurizade Said’in “Seriat ve Kanun” adli makalesinin sunus béliimii, Islamiyat,
c.1, S.4,1998, 5.239-240.

5% {smail Kara, Islamciligin Siyasi Gériisleri, (Istanbul: Dergah Yayinevi, 1994), s.9.

152 Hakan Kiriml, Kirim Tatarlarinda Milli Kimlik ve Milli Hareketler (1905-1916), (Ankara: TTKB,
1996), s.37-41.
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Fransiz ihtilali’yle Avrupa’ya yayilan milliyetcilik hareketlerinin Osmanliya
yansimas1*®® ve Rusya’nin Kirim’1 ilhak etmesiyle Miisliimanlarin Osmanli topraklarma
go¢ii epey artmustir. Yaklasik bir milyon Tiirk niifusun gog¢ etmesi, etnik, sosyolojik ve
diisiinsel degisimin Onemli sebeplerinden biri olmustur. Tiirkgli diislince birgok
miinevverin katkilariyla ortaya ¢ikmis ve biliylimiistiir. Burada bu 6nemli simalardan
ozellikle Akgura, Agaoglu, Gaspirali gibi isimler 6n plana ¢ikmaktadir. Ornegin Akcura,
Miisliiman-Tiirk unsurunun Rus hiikiimeti karsisindaki haklarini savunmak ic¢in onlari
biraraya getirmeyi amaglayan kongreler diizenleyerek;*®* Gaspiral ise, anlasilir bir dil
ile yayinladigi ve siar1 “dilde, iste, fikirde birlik” olan “Terciiman” gazetesi ile Agaoglu,
Hayat, Irsat, Terakki ve Fiiyuzat gibi gazetelerin kurulmasinda ve yaymlanmasinda yer
alip, Miisliimanlara kars1 yapilan bask1 ve zuliimlere ayni misliyle cevap verecek “Difal”
adli bir orgiiti kurarak™® Tiirkciilige onemli katkida bulunmuslar,’®® boylelikle
Tiirklerin Ruslara kars1 milli birlik ve beraberligini saglayarak milli direnis hareketinin
baslamasini amaglamislardir. Zaten her seyden dnce Rusya Tiirkleri icin Islam, siiphesiz,
din olmanin yaninda kiiltiir ve milliyeti de temsil ettigi i¢in, Ruslar, bu ¢alismalar
muvacehesinde rahatsiz olmaya baslamis ve Tiirk miinevverler iizerindeki baskisiy1
arttirmistir. Yukarida da vurguladigimiz iizere, bu gelismeler sonucu Tiirk diisiiniirler
Tirkiye’ye goc ettiler ve burada Tiirkciiliik hareketinin sekillenmesinde 6nemli rol
oynadilar.

Ote yandan Osmanli ile yakin iliski icerisinde bulunan Misir ve Hint/Pakistan alt-
kitasinda ve Idil-Ural bolgesindeki yenilesme hareketleri ve bu hareketlerin basindaki
onemli sahislar da Tiirkiye’deki fikir hareketleri {izerinde etkili oldular.

Asagida ana hatlariyla ele alacagimiz sahsiyetlerin hatirlatilmasi bu ¢aligma

agisindan 6nem arz etmektedir:

153 Jacob M. Landau, “Kiiltiirel ve Siyasi Pan-Tiirkizm”, Yeni Tiirkiye, 6/33, Mayis-Haziran, Ankara, 2000,
S.246-248; Ziya Gokalp, Tiirk¢iiliigiin Esaslar, $.9-10; Serif Mardin, “19. yy’'da Diisiince Akimlart ve
Osmanli Devleti”, $.349-350.

1% Nadir Devlet, “Yusuf Akcura’nin Hayat1 (1876-1935)”, Oliimiiniin Ellinci Yilinda Yusuf Akgura
Sempozyumu (11-12 Mart 1985), TKAE, Ankara, 1987, s.17-33.

155 Yusuf Akeura, Tiirkgiiliik: Tiirkgiiliigiin Tarihi Gelisimi, (Istanbul: Tiirk Kiiltiir Yaylari, 1978), s.198-
205; Yusuf Akgura, Yeni Tiirk Devletinin Onciileri (1928 Yil: Yazilari), 5.200-228.

1% Pinar Akgali, “Tiirk Kimliginin Iki Oncii Ismi: Ismail Bey Gaspirali ve Ziya Gékalp”, Ismail Bey
Gaspiral1 ve Ziya Gokalp Sempozyumlari-Bildiriler, Tiirksoy Yayinlari, haz. H. Diindar Akarca, Ankara,
2003, s.6-7.
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Sehabettin Mercani (1818-1889), Kazanli bir islahatcidir. Mercani’nin idil
boyundaki fikha dair yiiriitiilen ¢caligmalarindan ¢ogu fakihin haberi olmasa da Mercani,
Akgura ve Gasprrali tarafindan taninmis ve tevecciih gérmiistiir. Hatta Akgura
Mercani’yi “Tiirkler’in ¢cagdas teceddiit hareketinin dnderi” olarak nitelemistir. Gaspiralt
ise gazetesinde Mercani’yi yaptig1 calismalardan dolay1 takdir etmistir. Mercani
Miisliimanlarin geri kalmasinin sebebini, dinin Miisliimanlar tarafindan yanlis
yorumlanmasina baglamus; taklitgilikten, taassuptan ve hurafelerden kurtulup Islam’1
Oziinden 6grenerek ictihad yapilmasi gerektigini israrla savunmustur. Nitekim Ahmet
Kanlhdere’ye gore; “Mercani’nin asil onemi, islahatgilikla modernizm arasindaki gegis
noktasinda durmasindan gelmektedir. Onun gibi saygin bir din aliminin Islamiyet ile modernligi
uzlastiran yeni yorumlart 1870 lerden itibaren modernlikle daha fazla yiiz yiize gelen, fakat dine
de baglh kalmaya ¢alisan Rusya Miisliimanlari 'mn hayat tarzina uygun diisiiyordu. ”’*’

Hacca gitmeden 6nce Istanbul’a ugrayan ve Ahmet Cevdet gibi énemli kisilerle
gorlismelerde bulunan Mercani gerek fikihgiligi gerekse fikih uslliine yaklasimi
acisindan 6nemli bir kisidir. Nitekim hem usille hem de fiiria dair goriisleri ve ictihad
hakkindaki yaklagimlart yasadigi donemdeki ustlciiler ve fikihgilarca ragbet gormiistiir.

Diger isim olan “cedidci ve 1slahat¢i fikirleriyle taninan Tatar-Tiirk din alimi,
miifti ve tarih¢i” Rizaeddin b. Fahreddin (1859-1936), o6grenci iken tanistigi
Mercani’nin fikirlerinden oldukca etkilenmis,’®® Gaspirali’nin “dilde, fikirde ve iste
birlik” mottosunu kabul etmis,’®® ayrica Istanbul, Kahire gibi biiyiik sehirlerde
yaymlanan dergi ve gazeteleri takip ederek diinyadaki efkar-1 umumiyye hakkinda
malumat sahibi olmustur.'®® Orenburg Miiftiiliigii’'nde®®! toplam yirmi y1l kadilik, on ii¢
y1l miiftiiliik olmak iizere otuz ii¢ y1l ¢alismistir.®? Ayrica Fahreddin, Musa Carullah’a

Islam iilkelerinin bir ¢ogunda yapilan Kanunlastirma tesebbiislerinin bir benzeri olan

157 Ahmet Kanlhdere, “Mercani”, DIA, (Ankara: TDV Yaynlari, 2004), ¢.29, 5.169-172.

1%8 Rizaeddin b. Fahreddin, Mercdni, (Kazan: Maarif Matbaasi, 1915), s.382-416.

159 Nadir Devlet, 1917 Ekim Ihtilali ve Tiirk-Tatar Millet Meclisi, (Istanbul: Otiiken Nesriyat, 1998), 5.169.
160 Metin Demirci, Idil-Ural i Sesi Rizdeddin b. Fahreddin, (Istanbul: Kesit Yayinlari, 2016), 5.28.

161 Orenburg Miiftiiliigii’niin yiizyillardir el siiriilmemis olan arsivini diizenlemesi i¢in gorevlendirilen
Rizaeddin b. Fahreddin, titizlikle yiiriittigii tasnifleme siirecinde ¢ok kiymetli islami eserlere ve nadir el
yazmalarma ulagsma imkan1 bulmus, sonraki yillarda yazacag tarihi ve biyografik bircok miihim eserine
kaynaklik edecek malzeme toplamis ve bu materyallerden istifade ederek 1906-1918 yillar1 arasinda
yayincilik ve gazetecilik ile ugragmistir.

82[smail Tiirkoglu, Rusya Tiirkleri Arasindaki Yenilesme Hareketinin Onciilerinden Rizdeddin Fahreddin,
(istanbul: Otiiken Yayinlari, 2000), s.73.

52



Mecelle ¢alismasini yaptirtmustir.’®® Ona gore ictihdd yapilirken zamanm sartlari
gozetilmelidir. Ayn1 sekilde, nesredilen fikih kitaplarinin giincel meselelerin ¢oziimiine
hizmet eden bir vasifta olmasi elzemdir. Eski miiktesebattaki bircok konunun
halihazirdaki konular1 kapsamadigini ve bir¢ok konunun yasanilan ¢agda realite olarak
dahi bulunmadigim soyleyerek ictihAdin gerekliligini vurgulamistir.!®* Ictihdd kapisinin
kapali olmadigin1 ve dini meselelerin ¢éziimiinde karsilasilan zorluklarin giderilmesi
noktasinda orfe basvurulmasi gerektigini savunmustur. 6

Burada kendisinden s6z etmemiz gereken bir diger isim yine bir “Tatar alimi ve
diisiiniirii” olan Musa Carullah Bigiyef (1870-1949)’tir. O da 1slah ve yenilik taraftaridir.
Carullah’a gore; “Islam diinyas: ilmen bitiktir. Biitiin medrese ve mektepler cagin
gerisindedir. Ders kitaplarimn hepsi kaldirilmali, yenileri yazilmahdir.”**® Bu
sozlerinden de anlasilacagi iizere Carullah’in fikih alanina dair fikirleri diger (kelam,
felsefe, egitim vs) alanlardaki fikirleri gibi reform igeriklidir. Bagmiiftii Rizaeddin b.
Fahreddin’in istegi iizerine Rusya Miisliimanlar1 i¢in Mecelle-i Ahkdm-1 Seriyye’yi

hazirlamistir.’

Bes yiiz ciltlik kiitiiphanesini Tiirkiye’ye (Milli Kiitiiphane)
bagislamstir.®® Carullah, Miilahaza’da Rizaeddin b. Fahreddin’i elestirmis onun din-
diinya ayrmmi temelli fikirlerinin Islam’a aykir1 oldugunu iddia etmistir. Kisaca Carullah,
Bati benzeri ayrimi yani kilise-devlet, din-diinya ayrimi gibi bir ayrimi dogru bulmaz.
Dolayisiyla islam’da da "dini olan" ve "diinyevi olan" seklinde bir ayrimin s6z konusu
olamayacagi ifade eder. Ayrica insan1 muhatap alan Kur’an’in bu yoniiyle ictimai
olusuna vurgu yapar. Carullah, Kelamullah’in dini (ibadetlerle ilgili igeriginden
miitevellit) ve ictimai (aile ve muamelat ile ilgili iceriginden miitevellit) bir kitap
oldugunu sdyler. Zaten ona gére Islam hayat dinidir; yasayan ve yasatan bir dindir. O,

Miisliimanlarin boyle geri kalmalariin sebebi olarak fakihlerin ictihadi 6telemelerini,

taklit¢i ve tembel olmalarin1 gostermistir. Ayrica kadin-erkek esitligini savunmus ve

163 Caligmanin o dénemdeki Rusya Miisliimanlarinin fikih ve ustl-i fikih ilimleri alanindaki birikimini,
kabiliyet ve kapasitesini gosteren bir belge niteliginde oldugunu sdéylemek miimkiindiir.

164 Rizaeddin b. Fahreddin, Ictimdi Meseleler, s.43-47; Omer Hakan Ozalp, Rizdeddin b. Fahreddin,
Kazanla Istanbul Arasinda Bir Alim, (istanbul: Dergah Yaymlari, 2001), s.372-375.

165 Ryzaeddin b. Fahreddin, Jctimdi Meseleler, $.199-212.

166 Musa Carullah Bigiyef, el-Liizimiyyat, (Kazan: Saraf Matbaasi, 1907), s.2-3.

187 Seyfeddin Ersahin, “Rusya Tiirklerinin Mecelle Hazirlama Girisimleri”, 4hmet Cevdet Pasa (1823-
1895) Sempozumu, Ankara, 1997, s.365.

168 Osman Keskioglu, “Musa Carullah”, AUIF Mecmuasi, S.12, 1964, $.63-73.
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kadmlarm sosyal hayattan uzaklastirildiklarin1 ve bdylece Islam’in ilk yillarindaki
sayginliklarmi kaybettiklerini belirtmistir.6°

Hiilasa yukarida temel cercevede temas ettigimiz dis Tiirkler seklinde tasvif
edilen bu disiiniirlerin yenilik¢i fikirleri, Osmanli aydinlart iizerinde etkili olmus ve
ozellikle Tirk milliyetgiligini ve Tiirkcii hareketi benimseyenler tarafindan savunulmus

ve gelistirilmistir.

1.3.3. Yaymn Organlar

Tanzimat’tan itibaren artmaya baglayan yenilesme tartismalari o donemde gazete ve
dergi yaymmciliginin olmayisindan dolayr yavas bir seyir izlemistir. Mesrutiyet
Doénemi’ne gelindiginde artik demiryollarinin yapilmasi ve telgrafin kullanilmasi,
ulagimi ve iletisimi; basinin gelismesi, fikir aligverisini ve etkilesimi kolaylastirdi.
Dolayistyla Osmanli Devleti’nin biitiinliigliniin korunabilmesi i¢in ortaya atilan
diisiinceler yayin organlarinda dile getirilmeye ve neredeyse her mevzu sosyoloji ve din
cergevesinde degerlendirilmeye baslandi. 1860 yilina gelindiginde iilkede toplam kirk
yedi adet mecmua ve gazete vardi. Cok sayida okuyucuya ulasmak hedeflendigi i¢in
oldukca sade bir dil kullanilmaktaydi.!”® Mezkir dergiler fikir hareketlerinin kendilerini
ozgiirce ifade ettigi mecralard:. !’

Bu baglikta tezimizin muhtevasi ve sinirlar1 dahilinde asagidaki dergileri hem
genel bir bakis agis1 olusturmasi hem de icerigimizle irtibati olmasi1 hasebiyle, ana
hatlariyla ele alacagiz.

Tirk Yurdu (1911-1931); Tiirk¢iliiglin en 6nemli yaym organi olan derginin
imtiyaz sahibi Mehmet Emin’dir (Yurdakul). Ayda iki defa Arap alfabesiyle ve Osmanl
Tiirkgesi ile ¢ikmistir. Gayesi, “Tiirkliige hizmet etmek ve faydali olmak™tir. Kesintilere
ugrasa da Cumhuriyet Dénemi’nde de varligini devam ettirmistir. 1918°de ilk devresi
tamamlanan Tiirk Yurdu’nun 1923’te baslayan ikinci devresi 1931 yilina kadar devam
etmis ve felsefe, sosyoloji, arkeoloji, etnografya, mimarlik, ilahiyat, Tiirkiyat, tarih,

hukuk, iktisat, psikoloji, tip, egitim, dil, edebiyat, sanat, siyaset, saglik ve spor gibi

169 Ahmet Kanlidere, “Musa Carullah”, DI, (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), ¢.31, 5.214-216.

170 Kemal. H. Karpat, Osmanli'da Millivet¢iligin Toplumsal Temelleri, (istanbul: Timas Yayinlari, 2017),
$.128-130.

171 Siikrii Hanioglu, “Baticilik”, 5.1384.
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alanlara agilmistir. Mill1 kiiltiiriin ve milli bilincin sézciiliigiinii yapan dergide yazan bazi
isimler sunlardir: Mehmed Emin Yurdakul, Omer Seyfeddin, Ziya Gokalp, Ali Canip,
Yusuf Akcura, Ahmet Agaoglu, Gaspirali Ismail, Mehmed Fuad Kopriilii, Abdullah
Cevdet, Celal Nuri.1"?

Islam Mecmuast’nin (1914-1918) serlevhas “Miisliimanlarin faidesine ¢alisir. On
bes gilinde bir ¢ikar”; siar1 “Dinli bir hayat, hayatli bir din”dir; amaci ise “Allah’in
yardimina dayanarak kalplerdeki fitri din ve iman hissinin inkisafiyla nesv-ii nema
bulmasina, din-milliyet fikirlerine, miinevver bir cereyan verip Miislimanlik adlemi igin
mesut bir hayat hazirlamaya caligmaktir.” Mecmua, Birinci Diinya Savasi’nin
baslamasindan hemen 6nce Halim Sabit’in miidiirliiglinde yayin hayatina girmistir.
Toplam 5 cilt ve 63 sayidir. Dergide Ziya Gokalp basta olmak iizere, Halim Sabit (Sibay),
Ahmed Agayef (Agaoglu), Seyhiilislam Musa Kazim, M. Semseddin (Giinaltay),
Mehmet izzet), M. Serafeddin (Yaltkaya), Rizaeddin b. Fahreddin gibi dsnemin 6nemli
isimleri yazmistir. Dergide fikih ile ilgili 39, ictimaiyat ile ilgili 16, Islam ictimaiyat: ile
ilgili 17 adet makale bulunmaktadir ve “fikih”, “ictimaiyat”, “Islam Ictimaiyat1”, “6rf”,
“hurafe”, “islahat”, “teceddiit”, “terakki”, “ictithad”, “ictima”, “usil-i fikih” gibi basliklar
ve kavramlar kullanilmistir.

Islam Mecmuasi’nin giindeme getirdigi meselelerin Ittihat ve Terakki’nin
politikalariyla alakali oldugu diger bir deyisle Tiirkgii-Islamc1 anlayis1 benimseyen bir
yayn politikasi takip ettigi soylenebilir. Mecmua yazarlari, genel olarak Islam hukukuna
genis yer vermis, sosyal alanlara dair konular1 milliyet¢i perspektifle ele almis hem
Islam’m emirlerine uymanin hem de ¢agdas bireyler olmanin miimkiinliigiine dikkat
¢ekmislerdir. Bunu yaparken de 6rf ile ictihad kavramlarini kullanmuslar, fikih-ictihad-
orf-ictimdiyat unsurlarinin birbirleri ile olan irtibatlarin1 yeni tanimlamalar, yeni
iliskisellikler ve islevler vasitastyla agimlamaya ¢alismislardir. Boylece “Ictimai ustl-i
fikih”, “Pan-Tiirkizm” ve “Pan-Islamizm” gibi fikirler ortaya atmislardir.

Ziya Gokalp'in yakin donem Tiirk diisiincesi i¢inde 6nemli bir tartigma alanina
isaret eden ve “Islam hukuku ile sosyoloji arasinda bag kurmaya matuf” fikirlerinin gogu
Islam Mecmuasi’nda yaymlanmstir. Bu sebeple Islam Mecmuasi'nin kurulusu, siyasetle

iligkisi ve takip ettigi yayin politikasinin incelenmesi, bu dergide ortaya konan ve

172 Hiiseyin Tuncer, “Tiirk Yurdu”, DI4, (Istanbul: TDV Yayimlar1, 2012), c.41, 5.550-551.
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giindemi belirleyici Ozellikteki tartigmalarin istikametinin anlasilabilmesi agisindan
biiyiik 6nem tasimaktadir. 17

Mehmed Akif Ersoy’un destek verdigi, basyazarligini ise Esref Edip Fergan’n
yaptig1 Sirdt-1 Miistakim (1908) dergisi de donemin 6nemli mecmualarindan biridir.
Baslik klisesinin altindaki, “Din, felsefe, edebiyat, hukuk ve ulimdan bahis haftalik
gazetedir.” ibaresine 50. sayidan itibaren, “Siyasiyattan ve bilhassa gerek siyasi ve gerek
ictimai ve medeni ahval ve sulin-i Islaimiyye’den bahseder.” ifadesi eklenmistir. Derginin
yazarlar1 arasinda Mehmed Akif, Ebul‘uld Mardin, Ismail Hakki Manastirl, ismail
Hakk1 izmirli, Ahmed Naim, Halim Sabit Sibay, Misa Kazim, Ahmet Agaoglu, Yusuf
Akgura, Mehmet Semsettin Giinaltay, Serefettin Yaltkaya, Ahmet Hamdi Akseki gibi
isimler bulunmaktadir.!’*

1912 yilinda ¢ikan 183. sayisindan itibaren adini Sebiliirresdd’a ¢eviren dergi,
modernist Islamcilarin ve Tiirkgii-Islamcilarin ayrilmalariyla birlikte muhafazakar-
Islameilarin agirlikta oldugu bir dergi hiiviyetine biiriinmiistiir. Toplam 641 say1 ¢ikan
dergi, “Takrir-1 Siiklin” kanunu ile 1925°te yayin hayatina son vermistir. Derginin fikir
babast Mehmed Akifiin adi 309. sayidan itibaren, Once “sermuharrir”, ardindan
“bagmuharrir” ifadeleriyle Sebiliirresad’in logosunda yer almigtir. Dergide [zmirli Ismail
Hakk1, Ahmet Hamdi Akseki fikith; Manastirli Ismail Hakk: hutbe ve vaaz, Yusuf Akcura
ve Ahmet Agaoglu siyasi icerikli yazilartyla 6ne ¢ikan simalardir. Ayrica Islam
Mecmuasi ve Tiirk Yurdu dergilerinin yayin hayatina gecmeleriyle birlikte Halim Sabit,
Akcura ve Agaoglu gibi isimler bu dergilere transfer olmuglardir. Sirat-1 Miistakim ve
Sebiliirresad dergileri etrafinda cem olan Islamcr isimler iizerinde Muhammed Abduh ve
Resid Riza'nin belirgin etkisinden bahsedilebilir ki zaten birgok yazilari terciime edilerek
yaymmlanmistir.*”® Nitekim "Sirat-1 Miistakim ve Sebiliirresdd dergileri el-Menar'm

nl76

Tirkiye'deki niishalar1 gibidir. sozlinden bu etkinin derecesini anlamak da miimkiin

goziikkmektedir.

173 Tyba Cavdar Karatepe, “Islam Mecmuasi1”, D4, (Istanbul: TDV Yaymlari, 2001), ¢.23, 5.53-54.
174 Adem Efe, “Sebiliirresad”, DIA, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2021), 5.36, 5.251-252.

175 Adem Efe, “Sebiliirresad”, DIA, 5.252-253.

176 Niyazi Berkes, Tiirkiye'de Cagdaslasma, $.535-536.

56



IKiINCi BOLUM

TURKCULUK HAREKETI’NIN USUL GORUSLERI

Giris

Birinci bolimde Tiirk¢li miinevverlerin fikhi goriiglerinin ardindaki zihin yapisini
anlamak icin fikihtan hukuka dogru seyreden siireci detaylandirmistik. Bu boliimde
Tiirkgiilerin ustl-i fikih ile ilgili goriislerini ele alacagiz.

Fikih usilii, s6zciik olarak delil manasina gelen asl sézciigiiniin ¢ogul hali olan
usul kelimesinin fikha izafesiyle elde edilmis olup fikhin kaynaklarini ve bu
kaynaklardan hiikme varma yollarini/esaslarini incelemek, fikih istinbatina gotiiren
kurallar1 (icmali delilleri)!’’ bilmektir. Usiil-i fikih tamlamasi disinda Islam hukuk uslii
ve Islam tesri’ usilii gibi kullanimlar1 da vardir.!’®

Tiirkgiiler tarafindan dile getirilen fikih ustliinde yenilik yapilmasi ile ilgili
onerilerin ve bunlara yoneltilen elestirilerin cogunlukla hiikiimlerin mesruiyet kaynaklari
izerine oldugunu en basta ifade etmek gerekir. Zira kaynaklarin gelenekselden daha
ziyade, yasanan ¢aga uygun olarak yorumlanmasinin merkezinde evrensel ve ahlaki bir
0ze ulasma fikri vardir.

Osmanlinin son yiizyilinda 6ne ¢ikan bu degisim ve 1slahat tartismalarinda ustl
konular1 bir biitiin olarak ele alinmamis daha ¢ok, degisimin teminine elverisli goziiken
usll konu ve kavramlarinin islendigi makale ve risaleler yazilmistir. Metodoloji
acisindan da ozellikle fikhi literatiir geleneginden farkli ve sosyolojik icerikli fikirler 6ne
stiriilmiis, klasik kavramlara yine sosyolojik baglamda anlamlar yiiklenerek bu yolla

degisimi ve gelisimi saglayabilecek bir fikhi zemin olusturmaya ¢alisilmistir. Nitekim

17 femali deliller, dini hiikiimlerin mesruiyet kaynagini teskil eden delillere toplu bakisi, fikih istinbatina
ulastiran kaideler de bu delillerden fikhi hiikiimlerin ¢ikarilmasinda izlenecek metodlar1 (menhec-
menahic) ifade eder.

178 Tbrahim Kafi Dénmez, Ciineyt Koksal, “Ustl-i fikth”, DIA, (istanbul: TDV Yayinlari, 2012), c.42,
s.201; Hayrettin Karaman, Fikih Usiilii, s.81; Biiylik Haydar Efendi, Usiil-i Fikih Dersleri, S.9.
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ustl alanindaki tartisma ve yaklasimlari belirleyen ana saik, sorunlarin ¢oziimiine ve

pratik/ampirik ihtiya¢larin giderilmesine yoneliktir.

2.1. Kitap-Siinnet

Dinin ve ona bagli olarak ser’i ahkdmin ana kaynagi olan Kur’an ve Hz. Peygamberin
s0z, fiil veya tasviplerini ifade eden siinnet, fikih ustliinde temel ser’i delillerdendir.'”
Bunlar1 digerleri takip eder. Ancak Tiirk¢ii miinevverlerin Islam hukukunun temel
kaynaklar ile ilgili diisiinceleri, kadim gelenekteki kaynaklar hiyerarsisi ve metodolojisi
ile birebir ortiismez. Usiil-i fikihta Kitap, siinnet ve icma ana kaynaklar iken Tiirkgiilerde
nass ve Orf ana kaynaklar olarak ele alinir. Nass ise Kitap ve stinnetten miitesekkildir.

Ziya Gokalp’e gore, fikhin kaynagi ikidir: Biri nass, digeri orftiir. Gokalp’in
nasstan kasdi ise Kur’an ve siinnettir. Nas ona gore nakli seriattir ve nakli seriat ise
tekamiilden miitealidir. Yani fikhin naslara dayanan esaslar1 kiyamete kadar sabit
kalacaktir. Gokalp’e gore, fikhin nakli olan kaynaklar asli oldugu icin degismez. Kur’an
ve stinnet korunmusg olup elimize degismez bir sekilde ulagmistir. Seriat ilahi oldugu igin
en miikemmel halindedir. Dinin esaslarini diger ictimari kurumlar gibi kabul etmek dogru
degildir. Ciinkii din tam bir teslimiyetle inanildiginda dindir. Aksi halde mutlak ve
degismez olduguna inanilmayan din, din degildir. Gokalp nassin biiyiik bir 6zenle
arastirildigini ve bundan dolayi tefsir ve hadis ilimlerinin ortaya ¢iktigini sdyler. Ayrica
fikhin hiikiimlerinin nasslardan hangi yollarla ¢ikarildigini ve birbirleriyle nasil
iliskilendirildigini ortaya koyan usiil-i fikhin da bu sebeple dogdugunu ifade eder.'®

Tiirkct 1simler icerisinde fikha ve ustl-1 fikha vukifiyeti daha fazla olan Halim
Sabit’e gére de Islam hukukunun kaynagi nass ve orftiir. Nass ise Kitap ve siinnetten
ibarettir. Ayrica biitlin Miisliimanlar i¢cin Kur’an ve siinnete ridyet etmenin hiikmii
kat’idir.!8! Halim Sabit’e gore, Islam’daki en 4li makam Kur’an iken onun tefsiri de
siinnettir ve Islam, Kur’an ve siinnet vasitasiyla grenilmistir.182

Tiirk¢ii miinevverlerin goriisiine gore Islam toplumlar1 hukuki ihtiyaglarini

gidermek i¢in 6nce Kur’an-1 Kerim’e sonra siinnet ve hadise miiracaat etmisler ve toplum

179 Mehmet Sener, “Kur’an-1 Kerim”, DI4, (Ankara: TDV Yaynlari, 2002), ¢.26, 5.409.

180 7iya Gokalp, Makaleler V111, haz. Ferit Ragip Tuncor, (Istanbul: KTB Yayinlari, 1981), s.16.
181 Halim Sabit, “Ictimai Usdl-i Fikih”, IM, 1/5, 5.146.

182 Halim Sabit, “Kur’an-1 Kerim ve Seleflerimiz”, IM, S.47, 5.954-955; Miislim, /man, 346.
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giinden giine gelistikce ve biiylidiikce diger kaynaklara bagvurmaya baslamislardir.
Nitekim onlar bir taraftan gelenegin temel verilerini esas alip Oteki taraftan asri
ihtiyaclar1 dikkate alma egilimindedirler. Bu bakimdan yaklagimlar1 sentezci bir
yaklagimdir. Baska bir deyisle onlarin tamamen sekiiler bir hukuk ve toplum anlayisina
sahip olduklarini sdyleyemeyiz. Bu agidan Tiirkgiiler, ¢esitli konularla ilgili goriislerini
ortaya koyarken, goriislerini delillendirmek amaciyla ilgili ayet ve hadisleri referans
olarak gostermeyi ihmal etmezler.

Omegin Gokalp, “Ma rufu emrediniz, miinkeri nehy ediniz. "8 ayetini referans
alarak orf ve maruf konusunda soyle bir yorum getirmistir: Eger umumi bir sekilde
vapilan isler ma’ruf ve yapimayan isler miinker olmus olsa idi, mii ' minler ma rufu emr
ve miinkerden nehy etmekle memur kilinmaz idi. O halde orfii, cemaatte zahir olan
fillerde degil, ictimdi bir iman ile inanilan, ictimdi bir ask ile sevilen kdidelerde aramak
gerekir.’8 Miisliimanlarin hukuki sorunlar1 ¢dzmek iizere basvurduklari ilk kaynagm
Kur’an-1 Kerim oldugunu fakat bunun yaninda toplumun genislemesine bagli olarak orf
ve Adetlerin degistigini vurgular. Ilk zamanlardan beri miisliimanlarin Kur’an-1 Kerim’de
¢Oziim bulamadiklar1 zaman siinnet ve hadise basvurduklarini soyler. Gokalp, Hanefl
fikih diistincesinin hakim oldugu bir gelenek ve toplum icinde yetismis olsa da Malik’in
Medinelilerin tedmiiliinli 6n plana ¢ikaran usil anlayisi iizerinde durur. Bunun nedeni
aciktir. Zira erken bir donemde ilk Miisliiman toplumun kuruldugu Medine'deki
misliimanlarin tedmiiliine 6nem verilmesi Gokalp'in orfii onceleyen yaklagimi igin
oldukca degerli bir ¢ikis noktasidir. Gokalp, bunu bir hadise isaretle delillendirmek ister:
Miiminlerin iyi ve giizel gordiigii seyler Allah katinda da iyi ve giizeldir hadis-i serifinden
ve orf ile amel nass ile amel gibidir, hiikmiinden yola ¢ikarak orflin, ihtiya¢ halinde
nassin yerini tutacagini one siirer. Ziya Gokalp bu yaklasimiyla, orfiin gerektigi zaman
nassin yerini alabilecegini, Miisliimanlarin nasslarin emrettigi yasaklara ve emirlere
uymakla sorumlu olduklar1 gibi marufu emretmek ve miinkere mani olmakla sorumlu
olacaklarmi iddia eder.!8

Gokalp, fikhin kaynaklar1 yaninda fikhi hiikiimlerin tespiti ve tatbiki konusundaki

klasik anlayis1 tekrarlar: “(Ne var ki) mii’minlerin hepsi toptan seferber olacak

183 | okman, 31/17.
184 7iya Gokalp, “Orf Nedir?”, /M, 1/10, 5.290-295.
185 Ziya Gokalp, Makaleler VIII, s.17.
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degillerdir. Oyleyse, onlarin her kesiminden bir grup da din konusunda koklii ve derin
bilgi sahibi olmak ve dondiikleri zaman kavimlerini uyarmak icin geri kalsa ya! Umulur
ki sakinirlar. 8 ayeti ile ile “... nesr-i diyanet vazifesi ile miikellef bir sinifin lizumu ve
viicudunun ifade buyruldugunu; basta miiftiler olmak iizere miiderrislerin, seyhlerin,
imamlarin, hatiplerin, vaizlerin ve hac gorevlilerinin bu vazife ile miikellef olduklarini,
bunlarin diyanet nezaretinde muntazam bir dini teskilat halini aldig1 zaman memleketin
ve Islam aleminin en {icra koselerinde dinin yayilmasi vazifesinin hakkiyla ifa
edileceginden emin olabilecegimizi”'®’ ifade etmektedir. Gokalp, bu ayet-i kerimeyi, din
gorevlilerinin gérevlerini hakkiyla yapmalar1 durumunda islam’m tiim Islam aleminde
yasanabilecegi seklinde yorumlamaktadir. Gokalp aslinda bu ayeti, iiglincli boliimde
detaylandiracagimiz diyanet ve kaza ayrimi goriisiine bir benzerlik belki de dayanak
olarak ileri siirmektedir. Aym sekilde Gokalp, “Ummetimin ihtilafi rahmettir”’, hadisini
“is boliimii ve ihtisas” gorisiiyle agiklamaktadir. Gokalp’e gore, diyanet ile kaza
birbirinden o kadar ayridir ki diydneten cdiz olmayan bir¢ok isin kazaen yiiriirliikte
oldugu goriiliir. Meseld, adalet imkani yok iken ¢ok es ile evlilik dinen caiz olmadigi ve
umum insanlar i¢in bunun imkdansizligi Kur’dn ayeti ile teyid edildigi halde, kazaen cdri
ve muteberdir.!8 Burada da Gokalp, ¢ok eslilige dair goriisiinii ayet ile delillendirmeye
calismis ve ayrica aslinda dinen cok eslilikteki adalet sartin1 saglayamayinca caiz
olmama durumuna dikkat ¢ekmistir.

Fetvd-kaza ayrimi, Osmanlinin son doneminde iizerinde durulan konulardan
biridir. Bu konu esasen klasik donemlerden itibaren literatiirde ele alinan bir konudur.
Bu ayrimin temelinde, hukukun dayandig1 temel ahlaki esaslarin ilahi-diyani yoniine ve
hukukun uygulamasi esnasinda olusan hiikiimlerin kazai-beseri yoniine vurgu vardir.
Osmanlinin son dénemi ve Cumhuriyet Donemi’nde ise konu laiklik agisindan da
degerlendirmeye agik hale gelmistir. Bu acidan bu konuyla ilgili goriisler donemin
karakteristigi acisindan hayli 6nemli ve dikkat ¢ekicidir.

Gokalp, diyani-kazal ayrimina dair gorlisler serdederken bu ayrimm Hz.
Peygamber'in slinnetine dayandigini vurgular. Onun kadi sifatiyla verdigi hiikiimlerin

“kazai” oldugunu, fetvd mahiyetinde olan hiikiimlerinin ise dini bir mahiyete sahip

18 Tevbe, 9/122.
187 Ziya Gokalp, “Diyanet ve Kaza”, IM, 3/35, s.759-760.
188 Ziya Gokalp, “Diyanet ve Kaza”, IM, 3/35, 5.756-758.
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olmasi itibariyle "teblig" kapsaminda degerlendirildigini sdyler. Dolayisiyla dine taalluk
eden hiikiimlerin degismez Ozellik tasidigini dile getirir. Kaza mahiyetinde olan
siinnetlerin ise Hz. Peygamberden intikal etmis 6rnek uygulamalar olmakla beraber
"teblig" sayilmadigini, ¢linkii "mahalli” ve "zamdni” olan bu hiikiimlerin baska bir
hakimin karariyla degisiklige ugrayabilecegini ifade eder. Gokalp, bu ayrimin nasslarin
anlasilmasinda kistas olarak esas alinmasi gerektigini sOyler. Bu baglamda Karafi'nin
Furuk'una 6zellikle atifta bulunur.®

Tiirkctilerin klasik deliller ve ustl konusundaki yaklasimlar1 baglaminda ele
alabilecegimiz diger bir 6rnek ise Miicadele Stresi’nin zihar ile ilgili “Hanimlarina zihar
yvapip onlardan ayrilmaya kalkan, sonra da soylediklerinden geri donenlerin, onlarla
cinsi miinasebetten once bir kéle azat etmeleri gerekir. Size emredilen budur. Allah,
biitiin yaptiklarimizdan haberdardir.”*® ayetidir. Bu ayet baglaminda Halim Sabit,
Havle bint Sa’lebe’nin maruz kaldig1 zihardan dolayr Hz. Peygamber’e miiracaatinin
netice vermesi ve hilkkmiin degismesi tizerinde durur. O, bu hadiseden bazi1 metodolojik
sonuclar ¢ikarmaktadir. Halim Sabit, toplumda yerlesik bir 6rf olan zihar ile ilgili
hiikmiin vazedilen kefaret ile degistirilmesini nesh ile de iligkilendirerek su
degerlendirmeyi yapar: “Ibadetlerin fiillerini talep hususunda viirid eden nasslar
insaidir ve her halde neshe muhtemeldirler. Fakat bu ihtimal artik yoktur. Ciinkii vahiy
kesilmistir. Bundan dolayidir ki megrii’iyeti mensuh olmayan dyetler kiyamete kadar
bakidirler ve teblig edildikleri kati olarak bilinenler zaruriydt-1 diniyedendirler. "%

Halim Sabit’in 6ne siirdiigii gortislerde usil-i fikha yaptig: atiflar Ziya Gokalp’e
nispetle daha fazladir. Yine Halim Sabit, aile hukuku ile ilgili bazi hiikiimlere dair ¢esitli
cikarimlar yaparken bu konudaki ayetlerin inis sirasini dikkate almanin Onemini

vurgular. Ona gore bu konudaki ayetler kesin olmamakla birlikte hicretten sonra inmistir.

Bu baglamda sirasiyla Bakara, Nisa, Tevbe, Al-i imran, Maide, Nir ve Ahzab strelerinde

189 (Gokalp?), "Din ve Seri’at” IM, $.905-908. (Islam Mecmuasinin 44. sayisinda imzasiz olarak
yayimlanan, Kazim Nami Duru’nun Ziya Gokalp’e ait oldugunu sdyledigi " Din ve Seri’at" baglikl1 bir
makale bulunmaktadir. Ancak yazinin muhtevasinda fikih kitaplarina olan atiflara bakilirsa Halim Sabit'in
kaleminden ¢ikmis olmasi kuvvetle muhtemeldir.) Sami Erdem, Tanzimat Sonrasi Osmanli Hukuk
iigiincesinde Fikih Usilii Kavramlar: ve Modern Yaklasimlar, (Doktora Tezi), Marmara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2003, s.160.

190 Miicadele, 58/3, 4.

191 Halim Sabit, “Orf-Ma’ruf”, IM, 1/12, 5.354-356.
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aile nizamu ile ilgili ayetler nazil olmustur. Halim Sabit’in bu ayetleri!®? dini ve hukuki
olmak tizere iki kisimda miitalaa etmesi hayli dikkat ¢ekicidir. Halim Sabit, ayetlere
dayali sarih hiikiimlerden bagka bir de fikih erbabinca Kur’an’in nazmina irca’ ettirilen
ahkam oldugunu belirtmektedir. Bu hiikiimler ise nasslarin sarahatine degil isaretine,
delaletine, iktizasina veya imasina istinad etmektedir.!®® Halim Sabit, Kur'an ayetleri ile
cahiliye hukuku arasindaki miinasebeti de gz ardi etmemektedir. Ona gore hicretten
sonra nazil olan aile ahkamu ile ilgili ayetler ile cahiliyet devrinin eski ve bozuk
teamiilleri ve adetleri ortadan kaldirilmistir. Bazen onlarin yerine miistakil hiikiimler
konulmustur. Bazen de Islamiyet’in esasina muhalif olmayan bazi kaidelerin aynen
kalmasi caiz goriilmiistiir.1%

Bu baglamda degerlendirebilecegimiz diger bir ayet ise Nisa Stresi’ndendir: “Ey
iman edenler! Allah’a itaat edin, Hz. Peygamber e itaat edin ve sizden olan iilii’l emre
(idarecilere) de.” Gokalp bu ayeti referans alarak devlet konusu ile ilgili goriislerini
temellendirmeye ¢alismistir. Hatta “Devlet” ve “Halife ve Miiftii” baslikli siirlerinde bu
diistincelerini agik¢a dillendirmistir:

Ibadetle itikatta daima

Kitab ile Stinnet benim rehberim

Bu islerde siiphem varsa mutlaka
Miiftiilerin fetvasini dinlerim

Lakin hukuk dinden ayr bir istir
Birakilmis ulu’l emre, devlete.

Tesri’ isi tamamen Zillullah’in elinde

Ulii’l emre itaat” natiktir bu esasi

Kanun yapmak miiftiiye sormaksizin elinde
Merci’i: orfle icma’, Mebutsandir strasi.

Gokalp “Ey iman edenler! Allah’a itaat edin, Hz. Peygamber’e itaat edin ve

7195 ayeti ile seyhiilislimligin fetva yetkisinin

sizden olan ulu’l emre (idarecilere) de.
itikat ve ibadet konulari ile sinirlandirilmasini, kaza yetkisinin ise devlete birakilmasini
istemistir. Buna gore dini isler, vicdan alanma giren “diyani isler” ve testi’(yasama)

alanina giren “kazai igler” olarak ikiye ayrilmalidir. Diyani islerden seyhiilislamlik veya

192 Bakara, 2/222, 221, 223, 233, 228, 229, 230, 231, 232, 233, 234, 235, 282, 240; Nisa, 4/11, 12, 19, 20,
21,22,23,35,127; Tevbe, 9/71, Al-i Imran, 3/114; Maide 5/5; Nir, 24/4, 58, 32, 33; Ahzab, 33/53.

193 Halim Sabit, “Aile (Islam Dini Tarihi)”, /4, c.1, s.178-179.

194 Halim Sabit, “Islamiyetten Evvel ve Sonra Izdivac”, YM, S.23, s.455-456.

195 Nisa, 4/59.
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diyanet nezareti, kazai islerden de adliye nezareti sorumlu olmalidir. Boylece, diyani isler
miiftillere ya da din gorevlilerine, kazai isler ise hukukculara birakilacakt1.'®® Ziya
Gokalp bu gorev taksimatini, “Bununla beraber mii'minlerin hepsi birden toplanip
seferber olacak degillerdir. Fakat her kabileden bir gurup toplansa da dinde
derinlesseler ve dondiiklerinde toplumlarmmi uyarsalar. Ola ki aykirt davranista

bulunmaktan kacimrlar.”*’

ayetine dayandirmaktadir. Bu ayetin metodolojik degeri
Tirkgtler nezdinde hayli fazladir. Nitekim Halim Sabit de bu ayete dayanarak din
egitiminin lizumunu dile getirmistir.

Halim Sabit’e gore Terbiye-i diniye heyetini olusturan zevat-1 kiram su kisilerden
tesekkiil eder: 1- Halife, 2- Seyhiilislam, 3- Terbiye-i diniye midiriyeti, 4- Miiftiiler
(livalarda), 5- Azalar (kazalarda), 6- Hatipler (nahiyelerde), 7- Imamlar (kdylerde ve
mabhallelerde). Sayilan bu kimseler yukaridan asagiya bir silsile olarak ictimai
teskilatimizin en derinliklerine kadar niifiiz ile irsad ve terbiye vazifesini yerine getirirler.
Milletin dini hissiyatin1 harekete gegirir ve gelistirirler. Tesr1’-i dini heyetinin icma ve
iftalar1 ile tevariis tariki ile malum olan dini hiikiimleri immetin fertlerine bildirirler.
Milletin ahlaki ve dini hayatinin koklesmesine calisirlar. Halim Sabit, mesihatin bu
vazifelerle mesgul olmasinin gayet faydal olacagini, ayn1 zamanda is bolimi esasina
gbre ayr1 ayri ihtisas erbabi tarafindan goriilmesi vacip olan vazifelerin, ilgili olan
kimselere verilmesinin nass ile vacip kilindigini ifade etmektedir.!%

Tiirkgiiler tarafindan sosyal konulara dair orfii dikkate alarak getirilen yeni
onerilerin dayandirildig: ayetlere pek ¢cok drnek vermek miimkiindiir. Bunlardan biri de
“Stiphesiz Allah emanetleri ehline vermenizi ve insanlar arasinda hiikmettiginiz vakit
adaletle hiikmetmenizi emreder. Gergekten Allah size ne giizel 6giit veriyor. Siiphesiz ki
Allah isiten ve bilendir.”*®® Bu ayetin hukukun adalete istinat ettirilmesi konusunda
sagladig1 genis yetkiye dikkat ¢eken Tiirk¢li miinevverler, bu kapsamda zekatin
toplanmas1 ve dagitimint mevzu etmislerdir. Mansurizdde Said, “Zekdtlar ancak

fakirlere, yoksullara, zekdtlarin toplanmasinda gérevli memurlara, kalpleri Islam'a

196 Seyfettin Ersahin, “Mesihat-1 Islamiyeden “Diyanet Riyaseti”ne”, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, C. XXXVIII, 5.340-346. .

197 Tevbe 9/122; Ziya Gokalp de ayni ayeti delil getirmektedir. Ziya Gokalp, “Diyanet ve Kaza”, IM, 3/35,
S.759.

198 Halim Sabit, “Dini Terbiye Heyeti”, IM, 3/29, 5.662-664.

199 Nisa 4/58.
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wsindwrtlacak olanlara, kolelere, borglulara, Allah yolunda cihdd edenlere ve yolda
kalmislara verilir.” (Tevbe 9/60) ayetinden hareketle zekatin verilebilecegi sekiz
siniftan®® bahsetmis ve bu konuda Hanefi mezhebinin yaklasimini 6ne ¢ikarmistir:
“Demek oluyor ki ser’an bu asndfin herhangisine olursa olsun zekdt vermek vacip degil,

caizdir. Binden aleyh miiellefe-i kuliib hakkinda seriatin hiikmii cevazdan ibarettir ve

bundan baska bir sey olamaz. %

Sosyal adalet ve nisvan meselesi baglaminda istinat noktasi olarak alinan ve bu
anlamda Ictimai ustl-i fikth anlayisina uygun olarak kullanilan ayetlerden biri de; “Ey

insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan, ondan da esini yaratan ve ikisinden de bir¢ok

127202

erkekler ve kadinlar yaratan Allah 'tan korkunuz ayetidir. Agaoglu bu ayeti referans

gostererek toplumun Islam’la yiiceldigini ve fakat kadinlarin mevcut durumunun eski
devirdeki aciz kadinlarinkine benzedigini sdyleyerek kadinlarin, “din adina din disi
uygulamalara” maruz kaldiklarini sdyler. Agaoglu yine ayete atif yaparak kadin haklari
konusunda gériis bildirir. Ornegin kar1 ile koca arasindaki anlasmazlikta, her iki tarafin
temsilcilerinden olusan bir meclisin bu konuyu halletmek {izere toplanmasini sdylerken;

“Kart ile koca arasindaki bir anlasmazlikta, her iki tarafin temsilcilerinden olusan bir

2203 5

meclis bu konuyu halletmek durumundadir. ayetine atifta bulunur.?%*

Kadinlar kotii bir davranigla suglanirken, bunu sadece siipheye, hele
dedikodu ve soOylentilere dayanarak yapmamalidir. Bir kadimin
sadakatsizlikle su¢lanmasi ancak adil olduklarina, yalan yere taniklik
etmeyeceklerine kanaat getirilen dort sahidin dinlenecegi yetkili bir
mahkeme tarafindan goriilmelidir.?®® Bosanma halinde koca, karisina
mehir ddemek zorundadir.?%® Kocasindan ayrilms bir kadin, kiigiik yastaki
cocuklarin1 yaninda alikoymak hakkina sahiptir. Koca ise bu ¢ocuklarin
nafakasini saglamakla miikelleftir.?” Kadin gerek kocasmin gerek
cocuklarnin mirasindan yararlanabilir.?®® Evlenme ve nikdh aska ve
sevgiye dayanmalidir.?%°

200 Miiellefe-i kuliib.

201 Manstrizade Said, “Seriat ve Kanun”, ¢.2, s.602.
202 Nisa, 4/1.

203 Nisa, 4/35.

204 Ahmet Agaoglu, Islamiyet’te Kadin, cev. Hasan Ali Ediz, (Ankara: Birey-Toplum Yaymevi, 1985),
s.13-27.

205 Nisa, 4/15.

206 Bakara, 2/229, 237; Nisa, 4/20.

207 Talak, 65/6.

208 Nisa, 4/7, 11-12.

209 Rim, 30/21.
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Gorildiigii iizere Agaoglu, yukaridaki ayetlerle, kadin haklarinin Yiice Allah (cc)
tarafindan Yiice Kitabimiz Kur’an-1 Kerim’de siirlarinin belirlendigini ve koruma altina
alindigii vurgulamistir.?*

Tiirkgiilerin ayet ve hadisleri adeta sosyolojik bir metodoloji ¢ercevesinde
kullandiklarina dair 6rneklerden sonra biraz da onlara karsi ¢ikanlarin yaklagimlarina
deginelim. Tiirkgiilerin ser’i delil anlayisi ve nasslar1 kendi tezleri i¢in delil olarak
kullanma usillerine yonelik reddiye yine izmirli Ismail Hakkr’dan gelir. izmirli, Ziya
Gokalp ve Halim Sabit’in fikhin kaynaklari konusundaki 'nass-orf' siniflandirmasini
siddetle elestirmektedir. Ziya Gokalp ve Halim Sabit’in fikhin kaynaklari ve
metodolojisine dair yaptig1 tanim ve tasniflemeyi, nass ve orf olarak yaptigini, nassin
muhtevasinda ise Kitap ve siinnet oldugunu ifade etmistik. Izmirli’ye gére ise siinnet ve
hadis vahiydir, nasstir; Kitap gibi hiikiimlerin isbatinda miistakildir. Ayrica Izmirli, “O
(size okudugu), kendisine indirilmis vahiyden baska bir sey degildir. "?'! ayetine binaen,
Peygamber’in so6zii ile fukahanin soziinli esdeger tutup, hadis ve siinneti nass olarak
tamimlay1p, vahiy olarak tanimlamamanin biiyiik bir hata oldugunu diisiinmektedir.?*2
[zmirli, 6rfii fikhin kaynaklarindan sayar. Ancak orfiin nass ile basbasa zikredilmesini
uygun bulmaz. O sOyle der: “Nass dogrudan delildir ama 6rf nass ile delil olur.” Yani
nass bizatihi delildir, fakat 6rfiin delil olabilmesi i¢in nassa dayanmasi gerekir. Bundan
dolay1 nassi, inkdr etmek kiifiirdiir ama orfii inkar etmek kiifiir degildir, diyerek
aralarindaki ayrima dikkat ¢ceker. Ona gore “orf ile amel etmek, nass ile amel etmek
gibidir” demek, “nass nasil delil oluyorsa orf de ayni sekilde delil olur” demektir. Oysa
orfe uyulmasi kesin degildir. Izmirli, Tiirkgiilerin 6rf anlayisinin bugiine kadar higbir
fakih tarafindan dile getirilmedigini séylemektedir. Imam Ebu Yusufun nass drften
dogmussa itibar orfedir sdziine karsi olarak, ister orften dogmus olsun isterse olmasin,
nassin oldugu yerde nassa aykir1 bir hiikkme asla cevaz verilmeyecegini belirtmektedir.?'®

Hasili, Tiirkgiilerde nass ve orf ana kaynaklar olarak ele alinir. Nass ise Kitap ve

stinnetten miitesekkildir. Gokalp yeni bir metodoloji ¢ercevesinde 6rf kavramini merkeze

210 Ahmet Agaoglu, Islamiyet’te Kadin, $.30-31.

211 Necm, 37/4.

212 1zmirli Ismail Hakki, “Icma, Kiyas ve Istihsan’in Esaslar1”, SR, 12/295, 5.152-154.
213 1zmirli Ismail Hakks,” Sebiliirresad 12 Sual ve Cevaplar1”, SR, 12/292, 5.95-97.
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alarak hemen nassin (Kitap ve siinnetin) yaninda konumlandirmistir. Halim Sabit ise bu
konumlandirmayi, fikth ustlii kavramlar1 zemininde temellendirmeye c¢alismistir.
Buradan hareketle Tiirkgiiler, cesitli konularla ilgili goriislerini ortaya koyarken,
goriislerini delillendirmek amaciyla ayet ve hadisleri referans olarak gostermistir. Esasen
Tiirkgiiler dergilerde, gazetelerde vs isledikleri fikhi konularin bir ¢ogunu bir sekilde
ser‘1 bir hitkkme isnad ettirme ihtiyaci hissetmisler ve ilgili ayet ve hadisleri de ona gore
yorumlamiglardir.

Gordiigiimiiz kadaryla, Ziya Gokalp ve Halim Sabit’in ser’i delil olarak Kur’an
ve slnnete dair ortaya attifi goriisler temelde bir kaynak ve delil hiyerarsisini
tartismaktan ziyade zaman zaman ayetlere ve hadislere kendi goriislerini temellendirme

amaciyla atiflar yapmaktan ibarettir.

2.2. icma

Genel bir tanimlamayla icma, “Muhammed timmetinin (miictehidler), Hz. Peygamber’in
vefatindan sonraki herhangi zamanda dini bir meselenin hiikkmii iizerinde fikir birligi
etmeleridir.”?'* Tiirkciiler ise icmay1, orfii nazar-1 itibara alan miisterek bir karar olarak
gérme egilimindedir.

Ziya Gokalp’in icma tarifi soyledir: “Fakihlerin icmd’r, milli suramn kararlar

da orfiin bir nevi tecellisidir.**® Ona gore icma, fikhin kaynaklarindan biri olan 6rfiin bir

yansimasidir.?1

Fikhin menbalarn ikidir: Nakli seriat, ictimal seriat. Nakli seriat
tekamiilden mutealidir. Ictimal seriat ise ictimai hayat gibi daimi bir
sayriiret (devenir) halindedir. O halde fikhin bu kismi Islom {immetinin
ictimal tekdmiiliine teb’an tekamiil etmeye yalniz miista‘id degil, ayni
zamanda mecburdur da. Fikhin nusiisa istinad eden esasati1 kiyamete kadar
sabit la-yetegayyerdir. Fakat bu esaslarin nasin 6rfline, fakihlerin icmaina
miistenid olan ictimai tatbikati her asrin icabét-1 hayéatiyesine intibak
zaruretindedir.?!’

Ziya Gokalp fikhin tarifini yaptiktan sonra fikhin kaynagini iki temele dayandirir.
Bunlar, nass ve orftiir. Bu iki kaynagi su sekilde agiklar. Fikhin kaynag ikidir: Nakli

2141, Kafi Dénmez, “Icma”, DIA, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), c.21, s.417.
215 7iya Gokalp, “Ictimai Ustl-i Fikh”, IM, 1/3, 1914, s.87.

216 7iya Gokalp, “Ictimai Ustl-i Fikih”, IM, 1/3, 5.84-87.

217 Ziya Gokalp, “Fikih ve ictimaiyyat”, /M, c.1, s.40-44.
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seriat ve ictimai seriat. Nakli seriat tekAmiilden miitealidir. Ictimai seriat ise ictimai hayat
gibi siirekli doner, bir sayruret (devinir) halindedir. O zaman fikhin bu béliimii islam
immetinin ictimai tekamiiliine tabi olmak zorundadir. Fikhin naslara dayanan esaslari
kiyamete kadar sabit kalacak ve degismeyecektir. Fakat bu esaslar insanlarin orfiine,
fakihlerin icmdsina dayanmis olan ictimai uygulamalar olmali ve her asrin hayati
ihtiyaglarina uyum saglamalidir, der.?!® Ona gore fikih sadece diyani hiikiimleri yani
miiftiilerin fetvalarini kapsar. Fikih usilii sadece dine ait hiikiimlerden ¢ikarilan kurallar
belirler ve Kitap, siinnet, kiyas, icma esaslarina dayanir.

Goriildiigii gibi Gokalp’e gore Islam fikhimin 6rf ve icmadan miitevellit kismy,
zamanla ve orflerin degismesiyle degisebilir. Ictimai seriat diye nitelendirdigi bu kisim,
toplumsal degisime dayanir. Toplumun 6rfii degistikce seriatin toplumsal hiikiimleri de
degisebilir. Toplumsal ilerleme ve doniisiimiin disinda kalan insani eylemlerin sosyolojik
bir realite olarak ¢ok az sayida oldugunu diisiinen Gokalp’e gore, bu durumda fikhin sabit
ve degismez ahkami da ayni derecede sinirli kalacaktir. Dolayisiyla nasslarin toplumsal
isleyis, hukuk, siyaset vb. insani faaliyet alanlarindaki etkisi de oldukca dar bir alanla
sinirlanmug olacaktir.?t®

Ziya Gokalp, icmay1 orfiin bir yansimasi olarak gordiigtinden dolay1 6nce orfiin
ne olduguna deginir sonra Orfiin tarihi hakkinda bilgi verir. Kitap ve siinnet basliginda
bahsettigimiz lizere, Gokalp, Miisliimanlarin oncelikle Kur’an-1 Kerim’e ve siinnete
basvurduklarini, Kur’an-1 Kerim’den ve siinnetten ¢oziim bulamadiklar1 zaman da 6rfiin
bir yansimas1 olan icméya basvurduklarmi belirtir.?%

Gokalp’e gore yasamanin orfe istinaden yapmis oldugu kanunlar, ser’i bir icma
olup, ayrica devlet baskani (iilii’l-emr) tarafindan tasdik edilmelidir.??

Tevhid isimli siirinde icmadan sdyle bahseder:

Bir g6z ki Yezdan odur.

Millet o, vatan odur.

Orf, icma, Kur’an odur!

Lailaheillallah! Muhammed Resuliillah!...???

218 Ziya Gokalp, Makaleler VIII, s.16.

219 Ziya Gokalp, Makaleler VIII, s.20.

220 7iya Gokalp, Makaleler VIII, s.30.

221 7Ziya Gokalp, “Din ve Seriat”, s.907-908.

222 Feyzi Halic1, Parlamenter Sairler, (Ankara: TBMM Kiiltiir, Sanat ve Yayin Kurulu, 1990), s.134.
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Ziya Gokalp, 12 Ocak 1909 tarihinde, Volkan Gazetesi’ndeki Ictima-i Siyasi
I’tizal-i Siyasi baslikl1 yazisinda icmd, cemaat, ehl-i siinnet ve’l-cemaat gibi kavramlara
isaret ederek, Islam’1n sosyal hayata dair birgok hiikiim ihtiva eden bir din (ictimai seriat)
olduguna dikkat ¢eker.??® Gokalp esasinda Islam’in sosyal bir din oldugu diisiincesini
kanitlamaya calisir. “Ictimd’ (c-m-‘a)” kokiinden tiireyen kelimeleri siralayarak buradan
“ittihat’a, nihayetinde ise siyasi ittihat ve iftiraka dair tespitler yapar. Ornegin, Islam’m
ma’bedine “cami”, Miisliimanlarin mukaddes giinlerine “cuma’ denilmistir. Ehl-i Siinnet
olan firka-i naciyeye ehl-i cemaat denilir. Fikhin edille-i erbaasindan biri de “icma’-1
{immet”tir. Ibadetler cogunlukla cemaatle eda edilir. Hac farizasi, umumi bir ictima
vesilesidir. Islam dininin sosyal bir din oldugu Kur’an ve siinnetle de teyit edilmistir.
Kur’an-1 Kerim, “Allah i ipine sarilin ve birbirinizden iftirak etmeyiniz. ”*** buyuruyor.
Hadis kitaplarinda: “Allah’in yardimi cemaat iizerindedir.”??® “Ummetimin ittifaki kesin

bir delildir. Miiminlerin iyi gordiigii sey, Allah katinda da iyidir, miiminlerin kotii
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gordiigii sey, Allah katinda da kotiidiir. mealinde birgok hadis-i serif vardir.
Gokalp’e gore bir milletin kurtulusu ittihatla, ¢okiisii ve yok olusu da ihtilafladir.
Islam’in ilk dénemlerinde goriilen ilerleme ve gelismelerin hepsi ittihat diisiincesi
sayesinde gerceklesmistir. “Ittihat” biitiin sosyal gruplarin ve cemaatlerin ruhudur.
Cemaatlerin devami, bu ruhun kuvvetiyle miimkiindiir.??

Ziya Gokalp’e gore siyaset alaninda da ittihat ve toplumcu bir anlayis olmalidir.
Fikihta ictihdd icin nasil zeka ve irfan gerekliyse, siyasi ictihdd icin de benzer bir
donanim gereklidir. Belli bir donemdeki miictehidin-i siyasiyyenin ittifakla tasvip
ettikleri ve gerekli gordiikleri tedbirler birer “icmd’-1 siyasi”dir. Mislimanlarin
siyasetteki icmasina uyanlar, siyasi firkalarin ehl-i cemaat ziimresini teskil ederler.
Fikihta oldugu gibi siyasette de firka-i naciye ehl-i cemaattir. Siyasette cemaatten ve
timmetin icma’indan ayrilarak, kendi goriislerine tabi olanlar, “mu tezile-i siyasiyyedir.”

Bilindigi lizere Mu’tezile firkasi, bazi1 Abbasi halifelerinin agik destegine ragmen, yok

olmaktan kurtulamamistir. Clinkii naci degildi ¢iinkii necat, ittihatta, icma’-1 immettedir.

223 7iya Gokalp, “Icma’-1 Siyasi I’tizal-i Siyasi”, Volkan Gazetesi, S.19, Istanbul, 12 Ocak 1909.
224 Al-i imran, 3/103.

225 Tirmizi, Fiten, 7.

226 Ahmed b. Hanbel, 1, 379.

227 7Ziya Gokalp, Makaleler I, 5.113-114

228 7iya Gokalp, Makaleler I, s.114.
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Gokalp’e gore siyaset alaninda icma, istisare ve miizakereler neticesinde varilacak
uzlasma ile gergeklesir.??®

230 ye fakihlerin icma’1, milli

Hasil1 Gokalp’e gore icma, orflin bir yansimasidir
suranin kararlar1 da 6rfiin bir nevi tecellisidir.?!

Fakihlerin icmasina dayanmis olan ictimdi uygulamalar, hayatin iginden
olmalidir ve her asrin kendine has olan, hayati ihtiyaglarma uyum saglamalidir.?*?

Ziya Gokalp’in arkadasi/fikirdagt Halim Sabit’in icma ile ilgili goriisleri de
burada iizerinde durulmay1 hakeden bir 6nemi haizdir.

Halim Sabit, ustl ehlinin icmay1 “Veldyet-i diniye ve velayet-i hukukiye'yi haiz
olan ehl-i hal ve akdin ittifakindan ibarettir.” seklinde tarif ettigini sdyledikten sonra
icmay1 soyle tammlar: “Icmd, manevi yahut maddi bir intihab dolaysiyla resmen
seldhiyet-tesriyeye madlik, ayni asirda ve ayni muhite mensup bulunan kimselerin itikad,
ibddet ve hukuk hususlarinda ittifak etmeleridir.”*%

Gorildugi iizre Halim Sabit’in tarifi, unsurlar itibariyle usil-i fikihtaki icma
tarifinden farklidir. Halim Sabit, miictehit yerine resmi tesri saldhiyet sahipleri, zaman
ortaklig1 yaninda mubhit ortakligi ve bahusus icmanin konularindan olan inang, ibadet,
hukuk alanlarin1 konuslandirmis sonra din ve hukuk arasindaki ayrimin gerekliliginden
hareketle yeni bir tanimlama yapmistir. Bu baglamda evvela icmada kimlerin yetkili
oldugu meselesini ele almistir. Tarifinde gecen ve onun “ehli hal ve akd” diye isaret
ettigi “resmen saldhiyet-i tesriyeye malik” kimseleri iki grupta miitala etmistir: 1. Dini
otoriteler: Halife, seyhiilislam, miifti. 2. Hukuki otoriteler: Padisah, ayanlar, mebuslar.
Her iki grubun da tesri yetkileri resmi onaya baghdir ve her iki alandaki velayet de
timmetin vicdaninda olusan “manevi bir intihab ve tevliyetle” miictehidlere aktarilmistir.
Her iki alandaki velayetin ayn1 ziimre elinde toplandig1 ge¢cmis devirlere ‘fetva devri”
demek miimkiindiir. Ancak, mevcut durumda alandaki tesri yetkisi dini olandan ayrildig:
icin bu devirde her iki alandaki yetki devri sadece maddi bir intihabla miimkiindiir. Bu
yeni devreye “kanun devri” denir. Nitekim Halim Sabit icmay1; miictehidlerin fetva

devrindeki icma, miictehidlerin halefi olan uleméanin kanun devrindeki icma ve ehl-i hal

229 7Ziya Gokalp, Makaleler I, s.114-115.

230 7iya Gokalp, “Ictimai Ustl-i Fikih”, IM, 1/3, s.84-87.

231 7iya Gokalp, “Ictimai Ustl-i Fikih”, IM, 1/3, 5.87.

232 Ziya Gokalp, Makaleler VIII, s.16.

233 Halim Sabit, “Icma: Ictima-i Usil-i Fikih Meselesi Miinasebetiyle”, IM, 2/18, 5.487-489.
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ve akdin kanun devrindeki icma olarak ii¢ ddneme ayrrmaktadir.?** Dikkat edilirse Halim
Sabit, 6nce ehl-i hal ve akdi her iki velayeti haiz kisiler i¢in ortak sekilde zikretmis
olmasina ragmen sonra sadece maddi bir se¢imle yetki sahibi olan kisiler (meclis iiyeleri)
anlaminda kullanmastir.

Halim Sabit’in hassaten ictimai yap1 ic¢indeki ictihadi beraberligi esas alarak,
“Ayni ictimdi enmuzeci temsil eden biitiin asirdas miictehidlerin dini veya hukuki bir
hiikiim hususunda ittifak etmeleridir.”seklinde yaptig1 tanima yukarida yer vermistik ki
Halim Sabit, bu tanimdan hareketle, icmanin ruhunun ve riikkniinun ittifak oldugunu ve
bu ittifakin ise iki yol ile ger¢eklesecegini ifade etmistir: Birincisi, ittifakin kavil (s6z)
veya fiil seklinde tecelli eden azimet tariki (yolu), yani ittifakin s6z yada fiil formundaki
tecellisidir. Ikincisi ise bazi miictehitlerin, ittifak halinde olduklar1 hiikiim ile ilgili

susmalaridir. Buna ruhsat tariki (yolu) da denilir.?®® Halim Sabit;

Asil icmanun amili, senedi degil, belki bu senedin zzimninda olan
baska bir kuvvettir.

Ser‘-1 mufassal, bir¢ok hiikiimlerin heyet-i mecmiasindan ibarettir.
Bu hiikiimler de soyle icmal edilebilir: 1. Siddetle kat‘1 hiikiimler, 2. Kat‘i
hiikiimler, 3. Tahsini hiikiimler.

Siddetle kat‘i hiikiimler: Vicdan-1 ictimdinin siddetle tahsin veya
takbihine maruz oldugu gibi, ferdi vicdanca da siddetle nafi veya muzir
telakki olunan hususlar hakkindaki zii’I-ciheteyn hiikiimlerdir.

Kat‘? hiikiimler: Vicdan-1 ictimainin tahsin veya takbihine maruz
oldugu gibi, ferdl vicdanca da nafi veya muzir telakki olunan hususlar
hakkindaki zii’1-ciheteyn hiikiimlerdir.

Tahsini hiikiimler: Vicdan-1 ictimai tarafindan tahsin ve takbih
olundugu halde vicdan-1 ferdi tarafindan dogrudan dogruya nafi veya
muzir gériilmeyen hususlar hakkindaki yek-cihet hiikiimlerdir.?%

Diyerek, azimet ya da ruhsat ile ger¢eklesen bir ittifakin, yaygin ziimrevi bir amil olan,
icmanin senediyle meydana geldigini ve icmanin zanni delilden anlasilan hiikiim tizerine
bina edildigini diisiinmektedir. icmanin senedinin o hiikkmii ifade eden zanni delil
oldugunu diisiinen Halim Sabit, haber-i vahid veya kiyas cinsinden zanni bir delil olarak

kabul etmez. O, icmanin esas amilinin senedi degil ser’i mufassal olarak nitelendirdigi

234 Halim Sabit, “icma: ictimai Usdl-i Fikth Meselesi Miinasebetiyle”, /M, 2/18, 5.488-489.
235 Halim Sabit, “Icma: Icma-i Fukahanim Tarifi ve Izahlar”, IM, 2/23, 5.566-567.
236 Halim Sabit, “Icma: Icma-i Fukahanim Tarifi ve Izahlar”, IM, 2/23, 5.566-570.
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ve kat’i/ siddetle kat’i/ tahsini hiikiimler diye gruplandirdigi hiikiimler oldugunu belirtir.
Kat’i ve siddetle kat’i hiikiimleri birbirine benzetir, bu benzerlikten dolay1 kat’i
hiikiimlere dair 6rnek vermezken siddetle kat’i hiikiimlere 6rnek olarak igki igmeyi,
tahsini hiikiimlere ise 6rnek olarak Hacer’iil esvedi selamlamayi verir.?*’

Bu hiikiimleri kategorize ederken yine ictimai vicdani yani orfii kistas aldigini,
umumun amelleri iyi/giizel/faydali ya da kotii/girkin/zararli olarak algilayip ona gore
yorumladigini1 ve hassaten icmanin orfilin tecellisi olarak vuku buldugunu dolayisiyla
bunlarda icméanin delil olmadigini iddia etmektedir. Halim Sabit son olarak s0yle bir 6zet
yapar: “Bu hiikiimler nakli ve zanni delillerden anlasildig iizere kalir ve bunlar itizerinde icmd
vuku bulmaz. Bazen bu hiikiimler iizerinde icma gerceklesir. Béylelikle bu gibi hiikiimler nassi
delillerden baska icma ile de desteklemis olurlar. Icmdamn senedi iste bu ii¢ hiikiimden birine
delalet eder. Fakat bu hiikiimlerden hangisi olursa olsun tiim miictehitlerin ittifaki ile icmdnin
gerceklesmesi bunlarin azami bir surette canli olmasi ile miimkiindiir. 238

Izmirli Ismail Hakki icmA konusunda klasik us@lii savunmus, usil-i fikih
teorisyenlerinin bu meyanda ortaya attig1 yeni fikirlere “femd’in esasi, drd-i adide-i
fukaha; mensei, kitap, siinnet veya kiyastir. Iema’, orfiin tecellisi degildir. Belki orf-i
amm icmd demektir. Aslolan icmadir. Yoksa orf degildir. "> diyerek kars1 ¢ikmustir. O,
Gokalp’in “fakihlerin icma’1, milli suranin kararlar1 da orfiin bir nevi tecellisidir’
tesbitinin klasik ustle aykiri oldugunu nitekim higbir usil eserinde bu tesbitin
bulunmadigini séylemis, ayrica orfiin icmanin senedi olamayacagmi ifade etmistir.
Ciinkii ona gore senedsiz icma yeni bir din iddia etmek gibidir. Izmirli, kiyas ve icmanin
re’ye dayanan deliller oldugunu, mutlak miictehitlerin ictihadlarinin birbirine uygunlugu
halinde icmanin gerceklesebilecegini avamin ittifakinin ise bir sey ifade etmedigini ve
asla icma olamayacagini belirtir.?4°

Sevket Topal’a gore, Ziya Gokalp orfii, genellik ve baglayicilik agisindan adeta
icmd konumuna yiikseltmeye calismistir. Ayrica Topal, Gokalp’in icma ile ilgili

goriislerinin temelinde, ¢agin ve siyasi ortamin etkisinin oldugunu diisinmektedir.?4!

237 Halim Sabit, “Icma ”, IM, 2/23, 5.566-570.

238 Halim Sabit, “Icma ”, IM, 2/23, 5.566.

239 Tzmirli Ismail Hakk1, “Ictimai Ustl-i Fikha Thtiya¢ Var m1?”, SR, 12/298, s.216.

240 fzmirli Ismail Hakk1, “Mevarid-i fcma’m Kaffesini Bilmek Miimkiin miidiir?”, SR, ¢.11, 5.261.

241 Sevket Topal, Ziya Gokalp’in ictimai Usil-i Fikith Onerisi ve Izmirli ismail Hakki’nin Karg1 Elestirisi,
Recep Tayyip Erdogan Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2 (2012), 5.23.
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Sami Erdem’e gore ise, Halim Sabit’in icma tarifinde yer alan unsurlar, klasik
fikih ustliindeki icma tarifinde yer alan unsurlardan ciddi farkliliklar gostermektedir.
Miictehid yerine resmi selahiyet sahipleri, zaman ortaklig1 yaninda mubhit ortaklig1 ve
nihdyet icmanin konusu ile ilgili olarak da ser’i bir mesele yerine birbirinden ayrilmis
itikad, ibadet ve hukuk alanlari1 konulmustur. Bu haliyle tanimlanan icma, siyasi icmadan
ibaret goriinmektedir. Aslinda bu tarif, sonugta bir ayirma islemini hedeflemektedir.
Fikih bakimindan din ve hukuk gibi iki alan arasinda ayirim yapilabilmesine imkan
saglamasi i¢in bu ikili tasnifi esas alan bir tanimlamaya ihtiya¢ duyulmustur.?#?

Ibrahim Kafi Dénmez, icmaya yeni bir bakis agistyla misyon yiiklemeye yonelik
caba ve tartismalara bakildiginda genel olarak icma ile sira, ictihad ve orf kavramlar
arasinda iliskiler kurulduguna ve bodyle bir yaklagimla ¢oziimler iiretilmeye ¢alisildigina
dikkat ¢eker. Donmez, Gokalp’in icmay1 6rf kapsaminda gordiigiini, dinin hiikiimlerini
dogmatik ve sosyal olmak iizere iki gruba ayirdiktan sonra ictimai vicdan kavramina
vurgu yaparak orfiin dinin degismeye acik olan sosyal yoniinii temsil ettigini ve 6zii
itibariyle icmay1 bu kategoriye dahil ettigini sdyler. Nitekim Donmez’e gore, Orfiin
tanimi ve teorisi goz oniinde bulunduruldugunda icma ile 6rf arasinda bazi benzerlikler
tespit edilebilecegi gibi aralarinda onemli farklar bulundugu da goriiliir. Icma, bir
makamin yazili sekilde agiklanmis iradesine dayanmamasi ve kesin bir “olmasi
gereken”i gostermesi bakimindan orf ve adet hukuku kurallarina benzerlik gosterse de
kesin olmayan bir olmasi gerekeni (problematik) gdsteren diger 6rf normlarindan ayrilir.
Ote yandan spontane bir bi¢imde olusmalar1 agisindan benzerlik gdsterseler de icma
baglayiciligin1 hatasizlik inancindan alan bir fikir birligidir. Biitlin bunlarin 6tesinde
icmada temel unsur icmaya katilanlarin ayn1 noktada birlesmis olmalar1 iken orfte genel
kabulun bulunmasi yeterlidir. Pratik sonug itibariyle icma, bir ictihad tiirti degil ictihadin
islemesine yardimci bir ilke olarak goriilmeli, ¢6zlim iiretme miiessesesinin icma degil
ictihad oldugu goz ardi edilmemelidir.?*

Goriildugi tizere Ziya Gokalp, icmaya dair referanslar1 arasinda fikih usdlil
literatiiriine pek yer vermemistir. lcma konusunu, yukarida verdigimiz iizere genel olarak

Fikih ve Ictimaiyyat ve Ictimai Usiil-i Fikih adli makalelerinde konu biitiinliigii igerisinde

242 Sami Erdem, Tanzimat Sonrasi Osmanl Diisiincesinde Fikih Usilii Kavramlari ve Modern
Yaklagimlar, Istanbul. 2003, s.186 (Yaymlanmamis Doktora Tezi).
243 Tbrahim Kafi Donmez, “icma”, DIA, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), c.21, 5.426-428.
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zikretmis olup hususen bir usil-i fikih konusu olarak, doktriner baglamda ele almamustir.
Ancak Halim Sabit, Ziya Gokalp’in ortaya attig1 goriisleri, fikhi kavramlar ile fikih tarihi
ve usilii ¢ercevesinde ele almistir. Ziya Gokalp ve Halim Sabit’in icmaya dair ortaya
attiklar1 siniflama ve tanimlar1 igeren goriislerin, simdiye dek uygulanagelen icmadan
farkl1 oldugu, Tiirkciilere muhalif izmirli Ismail Hakk1’nin ise geleneksel tavri korudugu

agiktir.

2.3. ictimai Usiil-i Fikih Teorisi

II. Mesrutiyet’ten sonra fikih usilii zeminindeki tartismalarin odaginda degisiklik ve
yenilik temal fikirler vardir. Sosyal fikih usilii diye de agimlanabilen Ictimadi usiil-i fikih
teorisi, Osmanlinin son dénemine damgasini vuran 'yenilesme' hareketinin bir tezahiirii
olarak goriilebilir. Bu teori ¢er¢evesinde olusan tarif, tasnif ve temellendirme gayretleri
ile Islam hukukunun esneklik &zelligi 6n plana c¢ikarilmaya ¢alisiimstir. Ozellikle &rf,
ictihad, istihsan, hiisiin-kubuh ve maslahat gibi usil-i fikih kavramlarinin kullanim alan1
genigletilmis hatta birincil kaynak/metod olarak goriilmistiir. Tirk¢li miinevverler
tarafindan miistereken gelistirilen /ctimdi usil-i fikih, bir yonden klasik ustl-i fikhin
gelistirilmesi ve yeni sartlara uyarlanmasi olarak okunabilir. Fakat ayni1 sekilde, bu
teoriyi klasik usile alteratif bir ustl olusturma tesebbiisii olarak gérmek de miimkiindiir.
Ciinkii Ictimadi usiil-i fikih teorisinin temeli, kavramlar klasik ustilden ilham alsa da bu
kapsamda ortaya konan diisiinceler, ictimaiyat (sosyoloji) ile kurulan irtibata
dayanmaktadir.?**

Yeni usll arayislarinda ictimaiyat fikrinin bu derece One ¢ikarilmasinda
Mesrutiyet aydinlarinin Aydinlanma felsefesinin ilerleme tasavvuru etkili olmustur. Bu
donem, sosyolojinin en parlak dénemini yasadigi donemdir. Bu disiplin, toplumu bir
arastirma konusu haline getirmekte ve insanligin ibtidai bir halden gelismis/medeni bir
hale evrilis siirecini ele almaktaydi. Osmanli aydinlarinin baslica meselesi ise terakki
meselesiydi. Bu a¢idan inhitattan terakkiye gecis siirecinde Batil1 ilim mahfilllerinde son

derece saygin olan sosyolojiden, fikri ilham alinmis olmasi ¢agin ruhuna uygundur.

24 Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye'de Cagdas Diisiince Tarihi, (istanbul: Ulken Yayinlari, 1994), s.331-332;
Tuba Cavdar, “Islam Mecmuas1”, DIA, (Istanbul: TDV Yaymlari, 2001), ¢.22, 5.53.
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Genis dlgekten bakildiginda islam, her zaman ve sartta insan ve toplum igin en
giizel hayat ve toplum nizamini takdir ve tesvik etme maksadi tagimaktadir. Bu minvalde,
insanin tab’an medeni olusu fikri {izerinden Islam-fitrat iliskisine yogunlasilmistir.
Biitiin bu ¢abalar tarif eden en uygun kelime belki de 'arayis'tir. Geleneksel ile modern
arasina sikismishigin getirdigi cok yonlii sorunlara karsi bir arayis.

Diger taraftan sozkonusu sikismislik karsisinda, ¢oziimii geleneksel yapiya ve
klasik fikha duyulan giiveni tazelemekte bulanlar da olmustur. “Maslahat-1 asra evfak

ve ndsa erfak hiikiim iltikat etmek’ **

siartyla fikir beyan eden Ziya Pasa ve Namik
Kemal 'yeni bir fikih' fikrini gereksiz gorenler arasinda en ¢ok dikkat c¢eken
sahsiyetlerdendir. Thsan Sungu’ya gore onlar, fikhin yeterliligini dile getirmis olsalar da
mevcut sorunlar karsisinda one siirdiikleri somut bir metodoloji/yontem yoktu. Yani
deryad-i bi paydan-i seriattan mukteza-y1 asr tizere ahkam elde edilmesinden s6z etmekle
yani 'fikth miidevvenatinin o ugsuz bucaksiz denizinden bu asrin ihtiyaglaria cevap
verecek hiikiimleri ¢ikarabiliriz' sdyleminde bulunsalar da ortaya herhangi bir somut
oneri sunmus olmuyorlardi. 24°

Tanzimat ve Mesrutiyet doneminde, hakim goriis, fikhin yenilenmesine ihtiyag
duyuldugu yoéniindedir. Bu yenilenmenin yollarindan biri de Batili fikirlerden secici ve
telifci bir sekilde yararlanmak olmustur. Ancak bu konuda yontem ve yaklagim
farkiliklar1 vardir. Yenilenmenin hangi sekillerde yapilacagi konusunda donemin
miinevverlerinin iki ayr1 gruba ayrildig1 sdylenebilir. Sebiliirresad ve Beyanii’l Hak gibi
mecmualarda yazdiklar1 makalelerde; “Evet yenilik yapilmas: gerekir ama bu yeniligi
yapmak i¢in biz Bati kékenli disiplinlerden yeni kavramlar ithal etme ihtiyacinda degiliz.
Biz yalmizca Hanefi mezhebiyle simirli kalmazsak, diger mezheplerin goriiglerinden
istifade edersek kezalik diger mezheplerin daha sik kullandigi mesela miirsel maslahat
gibi kaynaklardan da istifade edersek, ayni sekilde istihsan ilkesini, fikhi kaideleri etkin
bir sekilde kullanirsak her meseleyi ¢ozeriz, baska bir seye ihtiyacimiz yoktur.”**

goriisiinii savunan Elmalili, Izmirli ve Mustafa Sabri Efendi, fikth gelenegindeki

kavramlarin etkin bir bi¢imde kullanilmasin1 yeterli goéren isimler iken; fikih

245 Toplumun ve ¢agin ihtiyaglarina daha uygun hiikiimler vermek.

246 Thsan Sungu, "Yeni Osmanlilar", Tanzimat, Istanbul: 1999, I, 5.800.

247 1smail Hakki Izmirli, “Ictimai Usil-i Fikha Thtiyac Var m1?”, SR, S.298, 5.215; Kiiciik Hamdi [Elmalil1
M. Hamdi Yazir], “Makale-i Mithimme”, Beydniilhak, S.18, s.403; Ibrahim Caliskan, “Muhammed Hamdi
Yazir’in Hukukgulugu”, Elmalily Muhammed Hamdi Yazir, (Ankara: TDV Yayinlari, 1993), s.192.
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kavramlarina sosyolojik kokenli anlamlar yiikleyen isimler ise Ziya Gokalp, Halim Sabit,
Mustafa Seref ve Serafettin Yaltkaya’dir. Fikih ustiliinii temelde 6rfe dayandiran bu fikir
ilk defa Gokalp tarafindan dillendirilmis olsa da daha 6ncesinde 6zellikle metoda iliskin
yeni bir yaklagimi ortaya atan ilk kisi Ali Suavi (1839-1878)’dir. Bu nedenle, Suavinin
ustl goriislerine bir sonraki baglikta hususen deginecegiz.

Ictimai wustl-i fikith, en genel ifadeyle, Ziya Gokalp’in Islam hukuk
metodolojisinin sosyolojik bir zemine oturtulmasi teklifidir. Bu baglamda Gokalp’in
oldukca etkisinde kaldigi Durkheim’den (1858-1917) bahsetmek gerekir. Durkheim’a
gore hukuk, iktisat, ahlak, sanat ve tiim sosyal kurumlarin kaynaginda din ve dinin sosyal
yonii vardir ve dinin 6zili/baslangici sosyal sartlara bagli olarak “kolektif suur’’dan
ibarettir.?*® Unver Giinay, Durkheim’in bu diisiincesini elestirmektedir. Giinay’a gére
dinin toplumun bir yap1 sartt oldugunu kabul etmekle birlikte, dinin O6ziinii ve
baslangicini akli olarak agiklamaya kalkigarak, onun 6zii olarak alinan kutsali, sosyal
mengeli kabul edip toplumun suurundan dogdugunu 6ne siirmekle Durkheim, din gibi
0ziinde insan ve toplumu asan ve ilahi olan bir realiteyi insana ve topluma irca etmekle
dinin sujesini ve objesini, tapan ile tapilani, abid ile ma’budu birbirine karistirmakta ve
hataya diismektedir. Ciinkii her toplumda sosyal hayatin, birlikte yasamanin izaha kafi
gelmedigi bir “askin” yiicelme ihtiyaci ve bir ilahi dleme y6nelis bulunmakta olup, din
de &ziinii buradan almaktadir.?4°

Comte-Durkheim ¢izgisinde bir miifekkir olan Ziya Gokalp’e gore terakki i¢in
sosyoloji gereklidir.?*® Ancak Siileyman Hayri Bolay’a gére Gokalp’in Durkheim’i korii
koriine benimsemis oldugunu séylemek dogru degildir. Her seyden 6nce Durkheim’e
gbre toplum hayat1 dine dayanir. Biitiin toplum miiesseseleri dinden ¢ikmustir. Ikinci
olarak Durkheim, Auguste Comte’un ii¢ hal kanununa dayanarak toplumun artik
pozitivist diisiince donemine ulastigina, dolayisiyla dini birligin geride kaldigina ve tipki
din gibi kutsallik tagiyan toplumun din birligiyle ayakta tutulamayacagina inanmistir.
Gokalp de bu iki temel fikri benimsemekle birlikte milli sosyolojiyi ilgilendiren

noktalarda bunlara tamamen sadik kalma ihtiyacin1 duymamistir.2>

248 Detayl1 bilgi icin E. Durkheim, “Din Hayatimn Iptidai Sekilleri” (Les Formes Elementaires de la Vie
Religieuse, 1912) adl1 eserine bakiniz.

24 Unver Giinay, Din Sosyolojisi, (Istanbul: Insan Yayinlari, 2000), s.137-141.

250 N. Sazi Késemihal, Durkheim Sosyolojisi, (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1971), s.5.

25! Siileyman Hayri Bolay, “Ziya Gokalp”, DIA, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996), s.134.

75



Gokalp’e gore, toplumlarda degisim, topluma verilecek yeni bir zihin ve sosyal
yapi ile olacaktir. Kiiltiir (hars) ona gore milletin degerleridir ve kendi i¢inde gelisen
tabii bir tekamiil izler. Bu nedenle tam bir Batililasma olmaz. Organizmalar gibi kiiltiir
de disaridan kendi biinyesine uygun olanlar1 alir digerlerini ise atar. Medeniyet, biitlin
milletler i¢in miisterek kurumlar isaret etmektedir. Dolayistyla medeniyet degisebilir
fakat hars degisemez. Kiiltiir millilestikge terakki gergeklesecektir. Bu bakimdan Ziya
Gokalp’in piir Batili bir terakkiyi benimsemedigi sdylenebilir. Hatta o Nietzche’nin
fevkalbeserinin Turkler oldugunu, “Tirkler her asrin yeni insanlaridir.” diyerek
belirtmektedir.?*2

Ziya Gokalp, Kanunlastirma calismalarina Durkheim gibi sosyolojik agidan
yaklasmis, Durkheim kollektif vicdan derken Gokalp ictimdi vicdan demistir.2> Gokalp,
Durkheim’dan aldig:1 ilhamla ictimaiyati orfiin ilmi olarak goriip, miiessese ile orf
arasinda soyle bir baglant1 kurmaktadir: “Miiesseseler ictimai vicdanin statik methumlari
mesabesinde, orfler dinamik hadisleri mevkiindedir.”?** Bu sebeple Durkheim, ictimai
vicdanin tetkikine Orfii aramakla baslamayip Onceligi miiesseselere vermis,
miiesseselerde gordiigli ortak noktalardan hareketle biitiin miiesseselerin 6rfe dayandigi
tezini savunmustur.

Ziya Gokalp, Islam Mecmuasi’nda Islam’in 6rfe yonelik kisimlarinin yeterince
islenmedigini soylemistir. Bu amagla Islam Mecmuasi'nin ikinci sayisinda Ziya
Gokalp'in "Fikih ve Ictimdiyyat", iigiincii sayisinda, Ictimdi Usiil-i Fikih" bashikl yazilari
nesrolunur. Ayni derginin besinci sayisinda Halim Sabit, Ziya Gokalp'in ikinci yazisi ile
ayn1 baglig1 tasiyan bir makale yazar ve Gokalp'i destekler. Bunun iizerine "Talebe-i
Ulim’dan Irak'li AK" Sebiliirresad dergisine on iki soru altinda Gokalp'in ileri stirdiigii
fikirlerin ustl-i fikih agisindan degerini sorar. Bu sorulara Sebiliirresad adma Izmirli
Ismail Hakki cevap verir. Gokalp'i yedi uzun makale ile tenkit eder. Bu arada Mustafa
Seref’in  "Ictimdi Usiil-i Fikih Nasil Teessiitis Eder'?” bashkli yazis1 Islam
Mecmuasi'nda yayinlanir. Ziya Gokalp bir miiddet sonra "Hiisiin ve Kubuh" ve "Orf

Nedir?" basligiyla yazilar yazar. Gokalp "gelecek makalede bu ciheti izah edecegiz"

22 Ziya Gokalp, “Yeni Hayat Yeni Kiymetler”, Geng Kalemler, ¢.2, S.8, 5.138-141. (Bu yaz1 daha sonra
Yeni Mecmua, yil:1, S.25, s.485’te yeniden yayimlanmustir.) )
28 Abdiilkadir Sener, “Ictimdi Usil-i Fikih Tartismalar:”, (Ankara: A.U. Yaymlari, 1982), s.231-237.

254 Ziya Gokalp, Makaleler V, haz. Riza Kardas, (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1981), s.123.
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demesine ragmen yazilarina devam etmemistir. Tartigma genel hatlariyla bitmis olmakla
beraber Halim Sabit bundan sonra “Orf-Maruf" basligin1 tasiyan dért makale nesrederek,
Ziya Gokalp'i desteklemis fakat Sebiliirresad tarafindan buna mukabil yanit gelmemistir.

Gordiigiimiiz kadariyla Ictimai usiil-i fikih teorisine iliskin ilk tartismay1 Ziya
Gokalp, 1914 yilinda, Fikih ve Ictimdiyat®™ bashkli makalesiyle baslatmistir. Bu
makalede fikhin kaynaklar1 ve kisimlari ile ilgili teorik tanim ve tasnifler olsa da direkt
olarak Ictimai us@l-i fikih kavrammmn kullanilmamas1 dikkat cekici bir husustur.
Gokalp’in mezkir teoriye yonelik ikinci makalesi “Ictimdi Usil-i Fikih?*® basligim
tagimaktadir. Burada Gokalp, hukukun kaynagina ve tasnifine iligkin, sosyolojik forma
sahip yeni tanimlamalar ortaya koyarak dogrudan Ictimai ustl-i fikith kavramim
kullanmistir. Boylelikle ortaya atmis oldugu Ictimai ustl-i fikih teorisine iliskin
kavramsal isimlendirmeyi netlestirmis ve klasik kavramlar kazandiklar1 yeni formlarla,
olusturulmasi tasarlanan yeni bir metodolojinin omurgasi haline gelmistir. Daha da
acmak gerekirse, klasik kavramlarin ¢ergevelerinin daraltilarak veya genisletilerek,
onlara yeni anlamlar atfedilmesiyle ve bilhassa orf kavramiyla ictimai yapilar i¢in
mesruiyet mensei/mesnedi meydana getirilirken fikhi hiikiimlere de olas1 bir zemin

insasina yonelinmistir. Gokalp, Fikih ve Ictimdyyat adli makalesinde;

Bugiin muhtelif kavimlerdeki aileler ya bir evc-1 enmiizecten birine yahud
aralarindaki hadd-1 fasilalara mensubtur. Bu enmiizeclerden her birinde
erkegin, kadinin, ¢ocuklarin hukuki miinasebetleri tehalliif ettigi sabit
oldugundan sonra hepsini ayn1 ahkama tabi tutmak miimkiin olabilir mi?
Zaten ezmanin tegayyliriyle ahkamin tegayyliriine cevaz verilmesi de
ezmana teb’an ictimai enmuzeclerin tahavviil etmesinden miitevellid degil
mi? Vakia mevrid-i nasda ictithdda mesag yoktur. Fakat nassin varid
olmadig1 mevkilerde orf ile amel nass ile amel gibi degil midir? Bazi
fakihlere gore nas orften miitevellid ise mevrid-i nasda da ictihada cevaz
vardir.?®’

Gokalp’e gore fikhimizi iki kisimda miitaala etmemiz gerekir. Bunlardan biri
menasik-i Islamiyye yani ibadetler; obiirii de hukuk-i Islamiyye yani hukuktur.

Dolayisiyla ibadet hiikiimleri ile hukuk hiikiimlerini farkli basliklar altinda

25 Ziya Gokalp, Fikih ve Ictimaiyyat, M, 1/2, 5.40-44.
256 7iya Gokalp, Ictimai Usil-i Fikih, /M, 1/3, 5.84-87.
257 Ziya Gokalp, Fikih ve Ictimaiyyat, M, 1/2, 5.42-44.
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degerlendirmek gerekir. Fikih ilmi, insanlarin yaptig1 eylemlerin hasen mi kabih mi
oldugunu belirleyen disiplindir. Bir taraftan nassa diger taraftan da orfe dayanir.
Dolayisiyla orfiin vazifesi sadece eylemlerin maruf mu miinker mi oldugunu belirlemek
degildir. Gokalp'e gore fikhin ayet ve hadisleri temel alan esaslar1 kiyamete kadar sabittir
ve degismez. Ancak bu esaslarin toplumun orfiine, fakihlerin icmaina miistenit olan
ictimai tatbikati, toplumsal sartlarla uyum saglamalidir. Diger bir ifadeyle fikhin diger
kaynagi olan 6rf yani toplumda cari kural ve normlar toplumsal yap1, kurum ve siniflarin
gelisim ve degisimine bagli olarak farklilagabilir. Her 6rf mutlaka toplumsal bir
tipolojinin orfiidiir. Herhangi bir tipoloji iginde ma’rGfattan olan bir kaide diger bir
tipoloji i¢in miinkerattan olabilir. Kimi adet, teamiil ve isti’maller donemden déneme ve
toplumdan topluma degisiklik gdsterir. Bu nedenle fiillerin hayir yahut ser olmasi, icinde
cereyan ettikleri toplumsal tipolojilere goéredir. Buna binaen sadece zamanin
degismesiyle degil, nispet olunduklar1 toplum tiplerinin eskiyip, geride kalmasiyla da
ahkamin degismesi gerekir. “Zaten ezmanin tegayyiirii ile ahkdmin tegayyiiriine cevaz
verilmesi (zamanin degismesiyle hiikiimlerin de degismesi gerektigine izin)”?*® de
zamanla toplumsal davranis kaliplarinin degisiyor olmasiyla alakalidir. Fikhi bu sekilde
degisen ve degismeyen kisimlarina ayiran Gokalp, bdylelikle degisen kismin sinirlarini
yani ictimiiyata dayanan kisimlarini genisletmeye baslamustir.?®

Yukarida sdyledigimiz gibi, Gokalp’in Ictimai usil-i fikih teorisine yonelik ikinci
makalesi “Ictimdi Usiil-i Fikith” baghgm tagimaktadir. Burada Gékalp, hukukun
kaynagina ve tasnifine iligkin, sosyolojik forma sahip yeni tanimlamalar ortaya koyarak
dogrudan Ictimai ustl-i fikih kavrammmi kullanmistir. Boylelikle ortaya atmis oldugu
Ictimai ustl-i fikha iliskin kavramsal isimlendirmeyi netlestirmis ve klasik kavramlar
kazandiklar1 yeni formlarla, olusturulmas: tasarlanan yeni bir metodolojinin omurgasi
haline gelmistir.

Gokalp, Ictimai Usdl-i Fikih makalesine Ictimai ustl-i fikhin nasil tekevviin

ettigini agiklayarak baslar:

Fikhin iki menbaindan birincisi nas, ikincisi Orftlir. Birinci menbai
fevkalade ihtimamlarla tefassuh edilmis ve bu suretle miiteaddid Ultiim-u

28 Mecelle, md.39.
2% 7iya Gokalp, Fikih ve Ictimaiyyat, M, 1/2, 5.41-43.
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Kur’aniyye ve Hadisiyye’den baska bir de ahkam-1 fikhiyenin nustisundan
ne yolda istikak ve teferru® ettigini gosteren “Ustl-i1 Fikih” namiyla bir
ilim tekevviin etmistir. Acaba orf hakkinda da boyle ihtimamkarane
tedkikler yapilamaz miydi1? Orflerin ziimrelere ve ziimrelerin tekamiilii
safthalarina gore nasil degistigini ve sonra bu tahavviil ve tekamiil-i 6rflerin
fikha ne yolda tesirler icra ettigini gosteren ictimai bir ustl tedvinine
imkan yok mudur??®°

Gokalp’e gore fikhin bu iki kaynagindan biri olan nasslar iizerinde olagantistii bir
gayretle ¢ok sayida ve olduk¢a derin arastirmalar yapilmig ve fikhi hiikiimlerin
nasslardan ne sekilde elde edilip ¢esitli kisimlara ayrildigini1 kendine konu edinen usil-i
fikih (fikih metodolojisi) ortaya ¢ikmistir. Ancak fikihta naslara ve usil-i fikha gosterilen
ilgi ve alakanin orfe gosterilmemis olmasi 6nemli bir eksiklik ve kayiptir. Gokalp,
“Orflerin ziimrelere ve ziimrelerin tekamiili sathalara gére nasil degistigini ve sonra bu
tahavviil ve tekamiil orflerin fikha ne yolda tesirler icra ettigini gdsteren ictimai bir usil
tedvinine imkan yok muydu?” diye sorarak temelde toplumsal yap1 ve isleyis kurallarina
dayanan toplumsal bir hukuk metodolojisinin gerekli oldugunu vurgular.

Ziya Gokalp yine Fikih ve Ictimdiyyat makalesindeki gibi fikhi, kaynaklari
acisindan nakli ve seriat olarak; usilii de nassi ve ictimdi usil-i fikih olarak ikiye ayirir
ve nassi usil ile ictimdi usil arasinda bir iligki kurmay1 Onerir. Buna gore seriat-i
Islamiye evrensel olarak kalacaktir. Bu usflii, kokleri semada olan Tuba agacina
benzetir. Nakli seriat, naslardan miitesekkil olup degisime kapali ve sabittir lakin diger
degisime uygun olan insani/toplumsal/esnek olan kisim ise zaman ve hayat degistik¢e
orflerin degismesine bagl olarak farklilasabilir. Ictimai seriat, toplumsal degisime gore
sekil alan ve fikhin topluma doniik yoniidiir; sabit degildir, her an devinim igredir ve
capcanlidir. Dolayisiyla toplumdan topluma, zamanda zamana farklilik gosterebilen orf

mekanizmasi seriatin topluma bakan kismini da etkiler ve degistirir:

Islam seriatinin kiyamete kadar her asrm seriati olarak kalacagina iman
edenler bu agacin daima canli ve velid oldugunu kabul etmek
1zdirarindadirlar. Ciinkii yasamayan ve yasatamayan bir kanun, hayatin
nazimi olmaz. Bu ifadelerden anlasiliyor ki fikhin nassi bir usiilii oldugu
gibi ictimai bir usiilii de vardir: Fakat bu us@l-i fikh -ictimaiyat ilminin
te'sisi bu asra nasip oldugu icin- simdiye kadar tedvin edilememis, bunun

260 7iya Gokalp, Ictimai Usil-i Fikih, /M, 1/3, .84.
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tesisi vazifesi bu zamanin fakih ve ictimaiyatgilarina kalmigtir. Fakihler ve
ictimaiyatgilar diyorum, c¢ilinkii bunu ne yalmiz fakihler ne de yalniz
ictimaiyatcilar yapamaz. Bu iki sinifin ilmi te'aviinii olmadik¢a bu yeni
ilim te'essiis edemez.?%!

Gokalp, nasil ki usiilii, nassi ve ictimai olarak tasniflediyse, ustilciileri de nassi ve
ictimai fikih usulciileri olarak tasniflemistir. Ayrica Gokalp, her iki cenahin uzmanlarinin
yani ictimaiyatgilarin ve fakihlerin yardimlasmalarmin Ictimai usil-i fikih i¢in dnemli
oldugunun altin1 ¢izmistir. Fikih ve ustliinun de farkli alanlar oldugunu ve buna bagl
olarak da gorev alanlarinin da farklilastigini, iftd ve kazdnin fakihlerin miikellefiyetinde
oldugunu belirtirken nassi ustl-i fikih¢ilarin da sorumlu olduklarini izah etmistir. Esasen
Gokalp, “tiba agac1” mecaziyla fikhin nassi kaynagimin yaninda bir de toplumsal
kaynaginin oldugunu belirtir. Ancak simdiye degin “toplumsal hukuk metodolojisi”nin
tedvin edilmemis olmasi, sosyoloji ilminin yeni bir ilim dali olmasiyla alakalidir. Yeni
donemde Ictimai usl-i fikhi tedvin isi mutlaka ele alinmalidir. Fakat bu ne sadece
fakihlerin ne de sadece sosyologlarin kendi bagina yapacag bir istir. Bu ilim ancak bu
iki smifin yardimlasmasiyla kurulabilir. Bu iki sinifin ilmi yardimlagmasi olmadik¢a bu
yeni ilmin teessiis edemeyecegini ifade eder. Ayrica bu ciimlelerle Gokalp, ictimaiyatin
yeni bir ilim olmasidan dolay nassi fikih usdlii olmasina ragmen Ictimai fikih ustlii
olusturulmadiginin makul agiklamasini yapmaya c¢alisir. Simdiye kadar kimse niye
diistinmedi diye getirilen itirazlara cevaben bdyle bir agiklamaya gerek duydugu

diistiniilebilir.

Imam-1 Malik hazretleri Medine ahalisinin ictimai an‘anesini de Siinnet’in
halk arsinda miintesir bir sekli diyerek ma-bihi’t- tatbik addediyordu.
Orfiin payansiz ihtiyaglar1 bu menba’larda tatbik olunamadig: vakit icma
ve kiyas esaslarna miiracaat edildi. Ayn1 zamanda Imam-1 Azam
hazretleri oOrfiin miistakil bir esas olarak nazara alinmasi lizumunu
hissederek nasin ihtiyacina evfak olan ciheti kiyasa tercih etmekten ibaret
olan “istihsan” kéidesini vazetti. ImAm Eb0 Ydsuf hazretleri “nas ile 6rf
tedruz ederse bakilir: Eger nas orften miitevellid ise orfe itibar edilir”
kaidesini kabul etti.?

Gokalp, teorisini olustururken, kendisine gelenekten sahitler getirir ve “Imam

Malik de benim dedigimi yapmustir” der. “Imam Malik amel-i ehl-i Medine’yi dinin

261 7iva Gokalp, ictimai Usil-i Fikih, /M, 1/3, s.85.
262 7iya Gokalp, Ictimai Usil-i Fikih, /M, 1/3, 5.86.
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kaynagi olarak kabul etti ve amel-i ehli Medine, Medine’nin ¢ars1 pazarinda tatbik edilen
orfilydii” demektedir. Imam Malik bu kiigiiciik Medine nin 6rfiinii dinin dayanagi haline
getirdigine gore bu kadar degisen diinyada toplumlara tatbik edilen Siinnetullah1 ve onun
bir yansimasi olan 6rfii, ictimaiyati biz neden dinin bir istinatgahi olarak kabul etmeyelim
der ve oradan bir iligki kurar. Ebu Hanife’ nin de kendisi gibi yaptigini sdyler. Ebu Hanife
de hem orfii kabul etti, yani orfiin delil olusunu kabul etti hem de istihsan1 esas aldi.
“Aslinda istihsan dedigimiz sey, toplumlarin hayatlarini tizerine bina ettigim orften yahut
ictimaiyattan bagka bir sey degildir.” der. Ebu Yusuf’tan, “Eger nass, orften miitevellit

ise orfe itibar edilir.” soziinii naklederek kendine baska bir delil daha getirir.

Avrupali ictimaiyatgilar kavmiyat, tarih ve ihsaiyat ilimlerinin mukayese
ustlleriyle irae ve isbat ederler ki “miisabih seratit-i ictimaiye dahilinde
bazi ahlaki ve hukusi miiesseseler, bazi dini itikadlar ayni enmiizecde
kaliyorlar; hayat-1 ictimaiyenin ayniyeti, miiesseselerinin ayniyetini micib
olur. Hatta ispat olundu ki aymi enmiizecden olan cemaatlerde -bu
cemaatler birbiriyle miinasebette bulunamayacak derecede yekdigerinden
zamanen ve mekanen uzak olduklar1 halde en fer’1 adetler ve teAmmiiller
bile miimaselet-i kamile arz ediyor. Ayni enmizeclere ait miiesseselerin
bu miimaselet-i muttaridesi hadisat-1 ictimdiyelerin muayyeniyet
(détermione) kanunundan miistesna olmadigina en miikemmel bir delildir
[Durkheim]. Bazi ulemdmiz maddi hadiselerde tecelli eden kavanin-i
tabiiyyeyi slinnet-i ildhiyye telakki etmislerdir. Bu telakkiyi ictimai
kavanin-i tabiiyyeye, ictimal muayyaniyete de tesmil edersek hiss-i diniye
daha muvaffik bir hareket olmaz m1? Mademki kavimlerin ve timmetlerin
ictimal vicdanlari, ahlaki adetleri, hukuki tedmiilleri, siyasi efkar-1
umimiyeleri ferdi iradelerden miistakil ve onlara hakim olan tabii
kanunlara tabidir; bu siinnetleri tesnin ve bu kanunlar1 taknin eden kudret
mesiyyet-i ezeliyeden baska ne olabilir? O halde 6rfte de nas gibi hakiki
ve sarth bir suretde degil, fakat zzimni, mecazi bir itibarla ilahi bir mahiyeti
haiz olmaz m1? Imam Eb{ Yisuf hazretleri “nas 6rften miitevellid ise itibar
orfdedir” diyor. Acaba dini islere ve ictimai hayata taalluk eden naslarin
hemen kaffesi drften miitevvelliddir denilemez mi? Ictimal muayyeniyet
ve 1ttirddi, adetiillah’in tecellisi olarak kabul ettikten sonra, bu siinnet-i
Stibhéniyenin ictimai hayata taalluk eden nustisunda da esas olmasi1 gayet
tabiidir.2%3

Gokalp’e gore Avrupali sosyologlar, benzer toplumsal sartlar altinda bazi ahlaki,
hukuki kurumlarin ve bazi dini itikatlarin benzerlik gosterdigini ortaya koymuslardir.

Hatta ayn1 sosyolojik kategoride yer alan cemaatler farkli zaman ve mekanlarda

263 7iya Gokalp, Ictimai Usil-i Fikih, /M, 1/3, 5.86-87.
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yasadiklar1 halde oOrf ve adetlerinin ayrintilarinda bile tam bir benzerlik
gostermektedirler. Dolayisiyla benzer toplumsal sartlar altinda yasayan toplumlarda
benzer kurum ve gelismeler gézlemlenmektedir. Oyleyse nasil ki tabiat kanunlar1 siinnet-
I ilahiye olarak kabul ediliyorsa toplumsal kanunlarda da sosyal bir determinizmden s6z
edilebilir. Zira muhtelif kavim ve timmetlerin sosyal vicdanlari, ahlaki adetleri, hukuki
gelenekleri, siyasi kamuoylari ferdi iradelerden bagimsiz olarak kendi tabii kanunlarina
tabidir. Biitiin bu toplumsal yasayis ve kurallar1 ilahi bir adet ve kanun yapan kudret
bizzat Allah’in ezeli iradesidir. Dolayisiyla toplumsal kanunlar1 da siinnet-i ilahi olarak
kabul etmek gerekir. Goriildiigii lizere, toplumsal yap1 ve isleyiste cari kaide ve normlarin
ilahi diizenin bir pargast oldugunu kabul eden Gokalp, Kur’an’da yer alan sosyal hayata
dair emir ve yasaklarin tarihsel oldugunu diisiiniir. Imam Ebu Yusuf’un “nass 6rften
miitevellit ise itibar orfedir.” fikhi kaidesini 6nemli bir usil ilkesi kabul eden Gokalp,
“Acaba diinyevi islere ve ictimai hayata taalluk eden naslarin hemen kaffesi orften
miitevellittir denilemez mi?” sorusuyla diinyevi alan ve toplumsal yasamla ilgili
hiikiimlerin zamanin ve mekanin sartlarina gore yeniden diizenlenebilecegini ifade eder.

Ictimai usil-i fikha iliskin 6nem arzeden diger bir isim Halim Sabit Sibay’dir. O,
Ictimai ustl-i fikhin tarifini “Seriat ile hayat arasindaki miinasebetleri gésteren ilim.”
olarak yapmistir.?%*

Halim Sabit, ictimai usil-i fikhin temeli olan 6rfe dair, Gékalp’ten daha ¢ok
yazmig/fikir beyan etmistir. Bu baglamda basvurdugu kaynaklardan, yazilarinin igerik
ve Uslibundan anlasildigi kadariyla bu yeni wustl fikrini teorik zeminde onun

65

sekillendirdigini sdylemek miimkiindiir.?®® Sonraki bashklarda Halim Sabit’in

goriislerini detaylandiracagimiz i¢in burada tekrara diigmemek icin detaya girmeyecegiz.
Halim Sabit’e gore:

Islam Hukuku’nun kaynag1 “nass” ve “6rf’tiir. Nass, Kitap ve Siinnet’ten
ibarettir.®® Kur’an ve Siinnet’e uymak biitiin iimmet i¢in farzdir. Kur’an’1
okuyarak hakikati bulmaya ¢aligmak “azimet,” ma’ruf yollardan gitmek
ise bir ruhsattir.6” Orf, nass ile ayn1 degerdedir ve “Ummetin hayat ve
maigetlerinde, ahldk ve siretlerinde tecelli eden ictimai vicdandan
ibarettir.” Miikelleflerin amellerine ait sifat ve hiikiimleri tayin hususunda

264 Halim Sabit, “Ictimai Usal-i Fikih”, IM, S.5, 5.150.

%65 Sami Erdem, Tanzimat Sonras: Osmanli Hukuk Diisiincesinde Fikih Usilii Kavramlar: ve Modern
Yaklasimlar, 5.166.

266 Halim Sabit, “Ictimai Usal-i Fikih”, IM, S.5, 5.146.

267 Halim Sabit, “Kur’an-1 Kerim ve Seleflerimiz”, M, c.1V, 5.955.
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ya nassa ya Orfe miiracaat edilir. Her iki kaynak da ayni kuvveti haizdir.
Nassa gore haramlig1 sabit olan bir fiil ile 6rfe muhalefetten miinker olan
bir amel arasinda ser’i yasak agisindan hicbir fark yoktur. Orfe gore verilen
hiikiim de nassa gore verilen hiikiim de ser’idir. Gerek ibadet gerek
muamelat hususundaki fillere ait biitlin hiikiimler “ahkam-1 ser’iye”
invan1 ile “Islam fikhi”n1 teskil eder. Dolayisiyla, fikth bazi ahkami
itibariyle nassa dayandigi gibi, diger bazi hiikiimleri itibariyle oOrfe
dayanir.?%®

Halim Sabit, Gokalp’e benzer sekilde bu yeni ustl teorisinin zorunlu oldugunu
ve ictimaiyatin ilim dali olarak yeni ortaya ¢ikmasindan dolay1 Ictimai ustil-i fikih tezinin
de ancak ortaya cikabildigini ifade etmistir. Halim Sabit, yasanan hayatin i¢inde siirekli
bir devinim s6z konusu iken fikhin duragan kalmasinin yasanan hayati zora sokabilecegi
cikarimini yapmis ve bu ¢ikarimdan hareketle Gokalp’in Ictimai ustl-i fikih teorisini
destekleyici goriisler one siirmiistiir.2%°

Ictimai usdl-i fikih ile ilgili goriisler serdeden sahsiyetlerden biri de Mustafa
Seref’tir. Mustafa Seref, Gokalp’in ortaya attig1 Ictimai usil-i fikih teorisine, Ictimdi
Ustul-i Fikih Nasil Tesstis Eder makalesi ile destek verir. Seref, makalesine hukuku tarif

ederek baslar:

Hukuk, devlet dahilinde yasayan eshasin yekdigerleriyle olan
miinasebetlerinde ridyete mecbur olduklar1 kavaiddir. Su tarife dikkat
edildigi taktirde hukukun bir ictimai kuvvet oldugu teslim olunur.
Filhahika hukuk insanlarin faaliyetlerinde bir miiessir-i ndzim olmak
vazifesini ifd eder. Muamelatinda kuvve-1 ammeyi kendine zahir gérmek
isteyenler behemehal hukuka tevfik-i hareket etmelidirler. Hukuk kaideleri
ithlal edilerek icra olunan muamelat cebr-i maddi iler ta’dil ve 1slah
olunur.27

Mustafa Seref’e gore, hukuk, devlet igerisinde yasayan bireylerin birbirleriyle
olan iliskilerinde uymaya zorunlu olduklar1 kurallardir. Bu tanima dikkat edildigi
takdirde hukukun sosyal hayata iliskin bir yaptirnm giicii oldugu anlasilir. Gergekte
hukuk, insanlarin faaliyetlerini etkili bir sekilde diizenleme gdrevini yerine getirir.

Insanlarmn karsilikli iliskilerinde, halkin giiciinii kendisinde gormek isteyenler her ne

268 Halim Sabit, “Ictimai Usdl-i Fikih”, IM, S.5, 5.145-146.
269 Abdiilkadir Sener, “Ictimai Usiil-i Fikih Tartismalary”, s.247.
210 Mustafa Seref, “Ictimai Usal-i Fikih Nasil Te'essiis Eder?”, IM, 1/6, 5.162.
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olursa olsun hukuka uygun hareket etmelidirler. Hukuk kurallarmi ihlal ederek

uygulanan fiiller zorla diizeltilir ve dogru duruma getirtilir.

Ancak hukuki kaidelerin cebr-i maddi ile miieyyed olmasi bunlar i¢in asli
ve miimeyyiz bir sifat degildir. Hukukun istinad ettigi asli kuvvet amm ve
samil bir mana ile orf-i ictimaidir. Orf-i ictimai ise bir¢ok kaidelerin
viicudunu tazammun eder: ictimai ve iktisadi siniflar, medeni muameleler
ve mesalik-i mahsiisa, dini miinasebetler, aile hayati, beledi hayati,
kendilerine has kaidelere, orflere maliktirler. Bu kaideler, vicdanlar
tizerinde haiz-i kuvvettirler. Bu kuvvet-i hakiki vak’alar karsisinda insanin
rihiyat iktisadi olarak aldig1 bir vaz-1 mahsistan ileri gelir: insan kendini
daimi surette ihata eden, kendi tarafindan daima miisahade olunan ve
tekrar edilen vak’alar1 0yle sadece bir vak’a olarak kabul etmez. Onlarda
makiliyeti haiz diitr] bir kiymet goriir. Su diisturi kiymet tekerriir eden
ictimai vak’alara i‘caz verir ve bu kaideleri vicdanlarda yasatir.?"*

Mustafa Seref’e gore ancak hukuk kurallarinin maddi yaptirim (cebr-i maddi) ile
bedeni ve mali cezalarla desteklenmesi temel ve segkin bir nitelik degildir. Hukukun
dayandigi temel kuvvet tam manasiyla sosyal yasamdir (toplumun orf ve adetleridir).
Sosyal yasam ise birgok kurallari igerir. Toplumsal ve ekonomik siniflar, medeni
iligkiler, kendine 6zgii meslekler, dini iliskiler, aile ve sehir hayati kendilerine ait
kurallara ve orflere sahiptir. Bu kurallar insanlarin vicdanlarinda etkindir. Bu gii¢, gercek
olaylar karsisinda insanin psikolojisi geregi aldig1 6zel bir konumdan ileri gelir. Insan
kendini siirekli bir sekilde kusatan, kendi tarafindan siirekli izlenen ve tekrar edilen
olaylar1 siradan bir olgu olarak gérmez, onlarda akliligi barindiran kanuni bir kiymet
goriir. Bu kanuni deger tekrar eden sosyal olaylara benzersizlik katar ve bu kurallar

vicdanlarda yasatir.

Iste hukukun istinad ettigi asli kuvvet hukuk kavaidinin diist(iri bir krymeti
olduguna dair vicdanlarda teesslis eden bu kanaattir. Hukukun diger
kuvveti olan cebri bu kanaattir. Hukukun diger kuvveti olan cebr-i maddi
ise vicdanlardaki kanaatten miitevellid birinci kuvvetin bir muavin-i
lazimindan bagka bir sey degildir. Tarihin tecaribi, vicdanlarda yer tutan
orf-1ictimai ile bir hukuki kaide tearuz ettiginde kéaide-1 hukiikiyenin cebr-
i maddisi onu payidar etmek igin kafi olmadigini ispat etti. Orf-i ictimai
ise hayat ile miiterafik bir surette tekamiil, hatta tebeddiil bile eder.2’?

211 Mustafa Seref, “Ictimai Usal-i Fikih Nasil Te'essiis Eder?”, IM, 1/6, 5.162.
212 Mustafa Seref, “Ictimai Usal-i Fikih Nasil Te'essiis Eder?”, IM, 1/6, 5.162.
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Goriildigi gibi Mustafa Seref’e gore, hukukun dayandigi gercek gii¢, hukuk
kurallariin kanuni bir 6nemi olduguna dair vicdanlarda olusan kanaattir. Hukukun diger
giicli olan maddi yaptirim ise vicdanlardaki kanaatten ortaya ¢ikan birinci giiclin bir
yardimcisindan basgka bir sey degildir. Tarihin tecriibeleri vicdanlarda yer tutan sosyal
yasam ile bir hukuki kural ¢elistiginde hukuk kuralinin maddi yaptirnrmi onu ayakta
tutmak i¢in yeterli olmadigini ispat etmistir. Sosyal yasam ise hayat ile i¢ i¢e girmis bir
sekilde olgunlasir, hatta degisir. “Ictimdi hayatta mevkiini kaybeden, vicdanlarda diistiri

kiymeti yasamayan kaideleri, hukuki olarak telakki etmek kat’iyyen ilmi olmaz. Bunun igin bir

hukukcunun, yani bir fakihin vazifesi orf-i ictimdiyi miisahede ve tefahhus ederek vicdanlarda

yasayan diisturlart meydana ¢ikarmaktir.”"*"

Toplumsal hayattaki yerini kaybeden vicdanlarda kanuni degerini yasamayan
kurallart hukuki olarak degerlendirmek bilimsel degildir. Bunun igin bir
hukukgunun/fakihin gorevi sosyal yasami dikkatli bir sekilde inceleyerek vicdanlardaki
yasayan kanunlari meydana ¢gikarmaktir.

Hasili Mustafa Seref, “orf-i ictimai” tamlamasiyla, 6nce sosyolojik bir gerceve
cizmekte; akabinde bu cerceveyi cesitli yonlerden etkileyen ve olusturan unsurlardan
olan aile, toplum, ekonomi, medeniyet ve sehirlesme gibi sahalara dair kaidelerden
bahsetmektedir. Seref, toplum i¢inde hayatin1 idame ettiren insanlarin bahsedilen
sahalara dair kaidelerin de tesiriyle, “diistiiri bir kiymet” e ulagtiklarini belirtmektedir.
Boylece ona gore icitmai vicdanlarda benimsenen ictimai olaylar ortak kaidelere
doniismekle esasinda hukuka da kaynaklik etmektedir.?™

Mustafa Seref, Ozellikle hukuk-hayat miinasebetinde “hayat-i ameli” yi One
cikarmaktadir. Boylelikle, hukuk¢u veya fakih, yasanan hayatin gercekleriyle kurallar
arasinda saglikli bir miinasebet kurmak zorundadir. Bu miinasebeti kurarken once istikra
metodunu kullanarak kiilli kaideler belirlemek sonra bu kaideleri kiyas yoluyla ciiz’i
hadiselere uygulamak gerektigini 6ne siirerek, bu sayede yasanan hayata paralel olarak

sekillenen bir sistem 6ngdrmektedir.?”

213 Mustafa Seref, “Ictimai Usil-i Fikih Nasil Te'essiis Eder?”, M, 1/6, 5.162.
274 Mustafa Seref, “Ictimai Usal-i Fikih Nasil Te'essiis Eder?”, /M, 1/6, 5.162-163.
215 Mustafa Seref, “Ictimai Usal-i Fikih Nasil Te'essiis Eder?”, IM, 1/6, 5.163.
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2.3.1. Ali Suavi’nin Usill Goriisii

Mehmet Akif Aydin’in soyledigi gibi, Ziya Gokalp’in Ictimai ustl-i fikih teorisiyle, Ali
Sudvi'nin usGl gorlisleri arasindaki paralellik, Ziya Gokalp’in Ali  Suavi’den
etkilendigini diisiindiirmektedir.?’® Biz de bu sebepten &tiirii Ali Sudvi’nin usil
goriislerini detayli olarak ele alacagiz.

Bati’dan kanun iktisab etmektense “miikemmel bir fikih kitabi”*"" hazirlanmasini
savunan®’® Ali Suavi, evvela fikhin tanimini yapar: “Miisliimanlarin kanunu fikh u fetavadur.
Her ilmin bir mevzu ‘u vardir. llm-i fikhin mevzu ‘u, havddis-i yevmiyyedir. Vakit degistikce yeni

yeni hddiseler cogalir ise de fikih kalkmaz, tevsi eder. Iste “kad tetegayyeru’l ahkam bi-tagyiri’l-
ezman” kdide-i fikhiyyesinin manasi budur. Vakitlerin tebeddiiliiyle ahkdm-1 diinyeviyye dahi
bazen degisir demektir.”%"

Ali Suavi, fikhin giincellenebilir 6zelliginden otiirii ¢oziimii fikihta goriir ve
Miisliimanlarin yeni sosyal ve iktisadi hayati yakalayabilmeleri i¢in bir terciime fikih
kitab1 yazmaya niyetlenir. “Eger zamanimiz devletlerinin kanunlarini terciime edip, bir
de bizim fikhi kaidelerimizle meydana ¢ikarsak her okuyan muhakeme edebilir ve
kavaid-i zarQriyyenin tebeddiil etmeyecegini goriir.” Suavi siirgline ve Avrupa’ya
gitmesi gibi sebeplerle kitab1 tamamlayamaz. Bu nedenle telif ile zaman kaybetmemek
icin Ibn-i Abidin’den de notlar ekleyerek Fetava-y1 Alemgiriyye’yi terciime etmeyi
planlasa da buna émrii vefa etmemistir.?° Ali Suavi, Muhbir’de usil-i fikih ile ilgili
yazilarim daha sonra Arabi Ibdre (Usilii’l-Fikh) Nam Risalenin Terciimesi bashgiyla
risale olarak nesretmistir.2%!

Ali Suavi, usil-1 fikih yazmaktaki matlubunu soyle izah eder: “Vaktd ki bildim,
seriat-1 Islamiye su gibi asirda iimmetin mesdlih ve siyasetinden kdsirdir, tevehhiim olunuyor,

usul-i ahkami cami‘ bir kitap te’lifini murad ettim. Hatta o kitap ile tebeyyiin ede ki, su

216 Mehmet Akif Aydin, “Islamcilik”, DIA4, (Istanbul: TDV Yaynlari, 2001), ¢.23, 5.68.

217 Serif Mardin, Yeni Osmanl: Diisiincesinin Dogusu, (Istanbul: Tletisim Yayinlari, 2015), 5.410.

278 Siikrii Hanioglu, Doktor Abdullah Cevdet ve Dénemi, (Istanbul: Ugdal Nesriyrat, 1981), s.5.

219 Serif Mardin, Yeni Osmanli Diisiincesinin Dogusu, $.411.

280 Ali Suavi, Le Mukhbir, nr.1, 1 Cemaziyelevvel 1284 (31 Agustos 1867), s.1; Suavi ile ilgili daha genis
bilgi i¢in bkz. Sare Giille Daglioglu, Ali Suavi ve Fikhi Gorisleri, (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi,
Istanbul 29 May1s Universitesi, 2022), s.120.

281 Risalenin isminden dolay1, Sudvi’nin baska birine ait bir usil eserini terciime etti§i zannina sebep
olmamas1 agisindan, ilk olarak Arapga bir kitapcik yazdigini ve daha sonra bu eserini terciime ettigini
belirtmek gerekir.
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tevehhiimde seriata muhalefet etmeye ciir et eden kimse siyasette hudiid-1 Ildhiden, enva -i zulm

u bid ‘ate huriic etmis olur. %

Ali Suévi’nin bu kitab1 yazmasinin bir diger sebebi de Bat’nin islam’a yonelik
olumsuz algisin1 degistirmektir. Zaten risalenin, Kanunlastirma hareketlerinin hizlandigi
bir donemde (1868) yazilmasi da bu diisiinceye uygun dismektedir. Ali Suavi’nin
Avrupalilara fikhin zaman ve mekana gore esnekligini anlatma cabasi dnemlidir.?® Aym
zamanda Ali Suavi bu risalede, tarihlerindeki vahset ve cehaleti Avrupalilarin yiizlerine
vurmaktadir. “Avrupa cahilleri” dedigi kisilere karst1 Ali Suavi, Tunuslu Hayrettin
Pasa’nin Akvemii’l-Mesalik eserinden iktibas ile cevap vermektedir.?84

Ali Suavi, fikhin ve usll-i fikhin tanimlarin1 yaptiktan sonra ¢6ziimsiiz kalan
konu olamayacagini sdyleyerek, Avrupa’nin sosyo-ekonomik diizeyinin fikih ile
yakalanabilecegini One siirerek ictihddi faaliyetlerin Onemini ve usll-i fikihtan
maksadiin, kendisinden ciiz’iyyatin istinbat edildigi kavaid-i kiilliyye oldugunu
vurgular.?®

Ali Suavi, kavaid-i kiilliyye ve ustl-i fikh1 bir nev’i esitlemeye calisir. Bu
durumda Suévi’nin gelenege gore farkl bir yerde oldugunu sdyleyebiliriz. Suavi, eserine
Ibn Niiceym’in el-Esbah ve n-Nezair adli kitabinn ilk béliimiinde yer alan alt1 adet kiilli

)

kaideden biri olan orfle ilgili “el-ddetii muhakkemetiin” maddesini almistir. Esasen
buradan Suavi’nin kiilli kaideleri 6rften ibaret gordiigii ve orfe atfettigi 6nem dolayisiyla
da 6rfii ustil-i fikhin merkezine oturttugu kanisina varilabilir.?®® Bu noktada dikkat ceken
husus Suavi’nin, klasik eserlerde usil-i fikih ¢ercevesinde ele alinan orf gesitleri, orfiin
muteber olmasi ve iizerine hiikiim bina edilebilmesi i¢in gerekli olan kayit ve sartlar gibi

konulari ele almamis olmasidir.?8” Suavi’nin, 6rfii 6n plana ¢ikarmak suretiyle yasanan

cagin sartlar1 gozetilerek fetva verilebilmesini kolaylastirmay1 amacladigi ve bu noktada

282 Ali Suavi, “Arabi Ibare (Usilii’l-Fikh) Nam Risalenin Terciimesi (Mukaddime), The Mukhbir”, nr.40,
4 Rabiulevvel 1285 (25 Haziran 1868), s.1.

283 Sami Erdem, “Ali Suavi’nin Usil-i Fikh’a Dair Bir Risalesi: ‘Arabi Ibare Usilii’l-Fikh Nam Risalenin
Terciimesi*”, Divan (1998/2): 283-285; Abdullah Ugman, “Ali Sudvi”, DId, ¢.2, 5.445-448.

284 Ali Suavi, “Arabi Ibare (Ustlii’l-Fikh) Nam Risalenin Terciimesi (Mukaddime)”, The Mukhbir, nr.40,
4 Rabiulevvel 1285 (25 Haziran 1868), s.1-2.

285 Ali Suévi, “Arabi Ibare (Ustlii’l-Fikh) Nam Risalenin Terciimesi (Mukaddime)”, The Mukhbir, nr.40,
s.2; Ali Suavi, The Mukhbir, nr. 41, 11 Rabiulevvel 1285 (2 Temmuz 1868), s.1-2; Sare Giille Daglioglu,
Ali Suavi ve Fikhi Gériisleri, (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul 29 Mayis Universitesi, 2022),
s.122.

286 fhrahim Kafi Donmez, “Orf”, DIA, .34, 5.87-90.

287 Sami Erdem, “Arabi Ibare Usilii’l-Fikh Nam Risalenin Terciimesi’”, s.285-286.
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Ali Suavi ile Ziya Gokalp’in ustl gortisiindeki benzerligin, 6rf konusunda yogunlastigi
soylenebilir.?®

Ali Suavi, “Edebiyye Uzere Bina Kiliman Ahkami1 Reddedelim” seklinde yeni bir
baslik altinda tartismasina devam eder. Teklifini Ciircani’nin, Metali‘ Hasiyesi’nde
mantikla ilgili bir konuda gecen su ciimlesiyle delillendirir: “Ulimun hiiccet-u sened-u
beyan cihetleriyle en ziyade zaif-u ehveni, ullim-i Arabiyyedir ve uliim-i Arabiyye iizere
bina kiliman uliimdur.” Suavi, fikhin da aynm sekilde oldugunu diistinmektedir: “Demek
Ki, bizim ilm-i fikh en zaif ilimdir, zira ustl-i fikha mebnidir. Usil-i fikhin mebna-y1

a‘zami ise, ulim-i Arabiyyedir.” Bu sebepten fikihta ¢ok ihtilafin meydana geldigini

CCLAY

sOyler. Hanefl ve Safiilerin abdestteki tertibin farz olup olmamasini, ayetteki “fa” ve
“vav” harflerine bina etmelerini 6rnek verir. O, ahkdm-1 diinyeviyyede dahi istidlalin
Arapga dil kurallar1 {lizerine yapilmis, hatta diinyevi muamelelerin fikih kitaplarina
sokulmus olmasini tenkid etmektedir. Suavi, kendi zamanina kadar diinyevi muameleler
ile uhrevi muamelelerin kitaplarda ayrilmamis olmasina hayiflanarak, ayrilsaydi
cografya, tedbir-i servet ve ahlak konularindan siyaset ilminin ¢ikarilip memleketin

idaresinde istifade edilmis olacagini sdyler.?8® Ali Suavi’ye gore:

Kur’an bize mesela miilkte adalet ediniz, insaf ediniz, ihkak ediniz deyu
emrediyor. Iste bu miktardir bu. Yoksa bize memleketi soyle vilayetlere,
sancaklara, kazalara taksim ediniz, sdyle soyle 228 bend ilizere idare
nizamnamesi yapiniz ve su kadar bendlerle zabtiye kan{inu yapiniz, demez
ve hakeza, vakt-ii hidle ve memleketin cografyasina mutabik tafsilat
vermez ya! Hélbuki bir miilkii idare ve zabt-u rapt i¢in nizam ve kan(in
lazim gelmez mi? Hulasa fikihtaki ibadeti, muamelat-1 diinyeviyyeden
ay1rip, diinyaya miiteallik umiru baskaca ve miistakillen tedvin etmeli ve
bu miistakillen miidevven ilmin mebnasi1 edebiyye ve kavaid-i Arabiye
olmayip her ilmin mebna-y1 sahihine bina olunmali. Mesela ilm-i Siyaset,
iste akl-u tecriibe gosteriyor ki mebadisi tctiir: 1. Cografya, 2. Tedbir-i
servet, 3. Ahlak. Su ii¢ ilmin kazdyasi ictima’ ettiginde cemaat-i
miitemeddinenin nizam-1 siyasiyye neticesi tebeyyiin eder ki, ilm-i siyaset
dedikleri budur. Iste bu bunlardan cikar. Yoksa Ebii Yusuf’un ibaresindeki
bir “fa” edatindan ¢tkmaz. Boyledir bu.?%

288 Mehmet Akif Aydim, “Islamcilik ”, DIA4, ¢.13, 5.69.

289 Ali Suavi, “Yarimm Fakih Din Yikar”, Uliim, nr.17, s.1028-1030; Daha genis bilgi icin bkz. Sare Giille
Daglioglu, Ali Suavi ve Fikhi Goriisleri, (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul 29 Mayis Universitesi,
2022), s.125.

29 Ali Suavi, “Yarim Fakih Din Yikar”, Ulim, nr.18, 1287 (1870), 5.1047-1048.
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Ali Suavi’nin bu iktibasta ifade ettigi teklif soyledir: Hiikiimleri dini ve diinyevi
olarak ikili tasnife tabii tutmadan, “Islam ahkamini, eski alimlerin yaptig1 gibi, “I11i (akli
bir illete dayanan) ve Taabbidi’ veya ‘Makulu’l-Ma‘na ve Gayr-1 Makuli’l-Ma‘na’ diye
iki kisma ayirip, usil-i fikih agisindan birine bir metod digerine bagka bir metod tatbik
etmektir.”?! Ali Suavi, fikhin ibadetlerle ilgili hiikiimlerinin, nasslarmn lafzi anlam ve
delaletlerinden istinbat edildigini kabul etmekle birlikte; muamelatla ilgili hiikiimlerin
farkli bir yontemle ele alinmasi gerektigini belirtir ve sundugu 6neri, bu tiir meselelerin
akli illetlerinin bulunmasinin yaninda zamanin 6rf ve adetlerinin gozetilerek hiikme
baglanmasidir.?%?

Ali Suavi, Duruva®®? Ilm-i Usal-i Hukuk®* baslikli makalesinde, Bati
hukukunun temeli sayilan “tabii hukuk” nazariyesini izah ederek, Miislimanlarin
uslliiniin arasinda fark olmadigini ispatlamaya ¢alisir. Ali Suavi’ye gore, hukukta asil
olan beseri hukuktur (hukuk-1 zatiyye, hukuk-1 tabiiyye) ki; hayat, ihtiyar ve temelliik
salahiyetlerini kapsamaktadir. Insanin var olmastyla kazandig1 bu haklar, her zaman ve
mekanda sabittir, deg§ismez. Ayni zamanda yoOneticilerin yetkilerini sinirlandiran bu
temel esaslara, kimileri miisavati da eklemistir. {1ahi dinler, bu haklarmn korunmasini
saglayan en 6nemli kanunlardir.?%

Ali Suavi tabii hukuk iizerine hiisiin ve kubuh nazariyesinden istifade edilerek
toplumsal iligkilerin tanzim edilmesi gerektigini soyler. Fakat seriatin roliinii 6zellikle
zikreder. Hiisiin-kubuh tartismasinda da salt akilct olmadigi su ciimlelerinden anlasilir:
“Miinasebat-1 ictimaiyyeyi tanzim ne ile olur? Ser‘ ve kanun ile. Ser® ve knun ne gibi?
Usil-i siyaset, nizdmu’l-iimem, ahkadm-1 cinayat, ahkdm-1 ticaret ve diger ki, bunlar
hukuk-1 mevzu‘a tesmiye etmisler.”?®® Ali Suavi, burada tabii hukuk-pozitif hukuk

ayrimindan bahsetmektedir. Ali Suavi, tabii hukuk ile mevzu hukuk arasinda akli bir

291 Mehmet Gérmez, “Yarim Fakih Din Yikar”, (Ali Suavi’den), Islamiydt, say1:1, (Ankara): 1998, .91.
292 K asif Hamdi Okur, “Islam Hukukunda Cagdaslasma Arayislarinin Arka Plani: Son Dénem Osmanli
Diisiincesinden Giiniimiize Uzanan Siire¢”, Isldmi Ilimler Dergisi 111/1 (2008): 158-159; Sare Giille
Daglioglu, Ali Suavi ve Fikhi Goriisleri, (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul 29 Mayis Universitesi,
2022), 5.127.

29 Duruva kelimesi ash Latince olup “miistakim ve mutabik-1 kiide” demektir. Bu isimle Fransizca’da bir
ilim tedvin edilmistir. Duruva, hukiikun elde edildigi usil ilmidir.

294 Ali Suavi, “Duruva: ilm-i Usil-i Hukuk”, Ulim, nr.18, 1287 (1870), s.1065-1081.

295 Ali Suavi, “Duruva: Ilm-i Usal-i Hukuk”, Uliim, nr.18, 1287 (1870), 5.1065-1067

2% Ali Suavi, “Duruva: [Im-i Usil-i Hukuk”, Ulim, nr.18, s.1067-1069.
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baglant1 oldugunu sdyler. O, “Ilm-i ustili’l-hukukun temeli, kdnun-1 hikmet-i ilmiyyedir,
yani hiisiin ve kubuhtur. Avrupalilara gére, hiikiim ¢ikarma usilii olan hiistin ve kubuh
akli iken, bizde hiisiin ve kubuh ser‘idir” der. Ali Suavi, aralarinda zannedildigi kadar
fark olmadigini sdyleyerek ispat1 icin mezheplerin hiisiin-kubuh tanim ve tartismalarina
yer verir. 2’

Ali Suavi bazi seylerin kendisinde iyiligin mevcut oldugu ve akil ile
bilinebilecegi fakat diger bazi seylerin iyiliginin ve kotiiliiglintin akil ile bilinemeyecegi
goriisiindedir. Ornek olarak namaz rekatlarini verir. Namazin rekatlar1 Sari¢ tarafindan
emredilir, akil idrak edemez. Diger yonden seriatin giizel buldugu birgok ahkam-1
adliyye hiisn-ii akil ile de bilinebilir. Ali Sudvi’ye gore ilk iki manada Avrupalilarin ilm-
i ustli’l-hukiku ile ustl-i Islamiyye cem* edilebilir. Ciinkii ikisinde de hiisiin ve kubuh
aklidir. Ugiincii manada dahi, Hanefilerin gogunlugu ve Mu‘tezile’nin goriisleri ile
Avrupalilarin goriisii arasinda pek fark yoktur. Fark suradadir ki, usil-i hukukta hiisiin
ve kubuh aklidir ama sadece akil ile yetinilmez, mevzu hukuktan da yardim alinir ki,
bunlar; ser‘iyyat, nakliyyat ve a‘dat ahkamidir. Ali Suavi, Hanefi fikhindaki rey ve
istihsan1 da hiisiin ve kubhun akli olabilecegine delil gosterir ve rey ve istihsan ile ilgili
ayet ve hadisleri zikreder. Ali Suavi, Avrupalilarin usali ile istihsan arasinda benzerlik
oldugunu diisliniir. Ona gore, mevzu hukukun kaynag: beyyine degildir, miisellemattir
ve bu yoniiyle istihsdna benzemektedir. Yine ilm-i usli’l-hukukta, meshtrat ve
miisellemattan olusan cedel, maznlinat ve makbilattan olusan hitabiyye de kullanilir.

Medeniyet diizeni i¢in bunlarin hepsinden istifade edilmektedir.?%

2.4. Toplumsal Vicdan: Orf

99, ¢

Sozliikte orfiin “iy1 olan, yadirganmayan, bilinen, taninan, pes pese gelen”; “iyilik, ihsan,

299

comertlik, atiyye, deniz dalgasi, dagin dorugu, tevali” gibi~>” manalar1 vardir. Ayrica orf

ile ayn1 kokten tiiremis olan maruf kavrami, Kur’an’da sik¢a “mesri surette, iyilikle ve

297 Sare Giille Daglioglu, Ali Suavi ve Fikhi Gériisleri, (Basiimamus Yiiksek Lisans Tezi, istanbul 29
Mayi1s Universitesi, 2022), 5.128-129.

28 Ali Suavi, “Duruva: Ilm-i Usal-i Hukuk”, Ulim, nr.18, 1287 (1870), s.1070-1080; Sare Giille
Daglioglu, Ali Suavi ve Fikhi Goriisleri, (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul 29 Mayis Universitesi,
2022), 5.129-130.

299 Tbrahim Kafi Donmez, “Orf”, DIA, (istanbul: TDV Yaymlari, 2007), c.34, s.87; ibn Manzir, “arf”,
Lisdnii’l- ‘Arab, .2, 5.236-243; Asim Efendi, Kamus Terciimesi, |-IV, Istanbul, 1305, c.III, 5.674.
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giizellikle”; nadiren “rfe gore veya ser’in ve aklin iyi gordiigli gibi” manalarda olmak
tizere otuz dokuz yerde gecmektedir. Fakihler, 6rfiin istinbat kaynaklarindan sayilmasi
icin “ser’i delillere ve Islam hukukunun temel prensiplerine” ters diismemesi kaydini
koymuslardir. Fukahaya gore adet ve orf, sdyet nass yok ise ancak s6z konusu edilebilen
ve dahi nasslara aykiri olmayandir. Zaten Hz. Peygamber’in uygulamalarinda da
boyledir. ibrahim Kafi Dénmez’e gore; “Ilk donem eserleri dahil olmak iizere fikih
literatiiriine genel bakis yapildiginda Islam’imn ilkelerine ve nasslardaki diizenlemelere
ters diismeyen bir 6rf ve adetin mevcut oldugu durumlarda fikhi sonucun belirlenmesinde
bunun 6nemli bir etkiye sahip oldugu ac¢ik bir bigcimde goriiliir. Fakat 6rfiin kavramsal
cergevesini, ser’i deliller arasindaki yerini belirlemek ig¢in bir ¢aba harcandigina
rastlanmaz.”3%

Orf, Ictimai ustl-i fikih teorisi cercevesinde yogun olarak ele alian bir konudur.
Bu baglamda Ziya Gokalp, Halim Sabit ve Mustafa Serefin savunmasina karsilik izmirli
Ismail Hakki’nin elestirdigi orf eksenli Ictima-i ustl-i fikih teziyle ilgili goriisler bilhassa
orf-fikhi hiikiim iliskisi yoniiyle 6nemlidir.

Ziya Gokalp, Islam Mecmuasi'nda “Orf Nedir? -Ictimdi Usil-i Fikih
Miinasebetiyle->° baslikli makalesiyle, ortaya attig1 Ictimdi usiil-i fikih teorisinin bel
kemigi diyebilecegimiz orf kavramini klasik formunun disinda ele alarak 6rf kavramina
dair yeni bir agilim getirirken; Orflin ne olduguna iliskin sosyolojik tanimlamalar
haricinde 6rfiin icerigine, cesitlerine, tezahiir sekillerine, degisimine iligskin agiklamalara
ve fikih literatiirii i¢inde 6rfle alakali bilgilere yer vermemistir. Orfii tarif ederken evvela
“orflin ne oldugunu anlamak i¢in ne olmadigini aciklamak™ gerektigine vurgu yaparak
ters mantik yliriitme yolunu se¢mistir.

Gokalp, “Orf Nedir?” adli makalesine &rf ve adet mefhumlarini agiklayarak
baslamaktadir: “Orf ile adet birbirinden farkli kavramlardir, baz1 adetler &rftiir, bazi
orfler adettir. Fakat her 6rf adet olmadigi gibi her adet de 6rf degildir. Adet seleften kalma
bir ictimai kaide/kuraldir; atalardan “ictimdi veraset yani terbiye tarikiyle” intikal

etmistir ki yeni ortaya ¢ikmis bir ictimai kaide adet degil “bid'at”tir.”

3 fbrahim Kafi Donmez, “Orf”, DIA, (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2007), c.34, s.88-90.
301 Ziya Gokalp, Orf Nedir? -ictimai Usil-i Fikih Miinasebetiyle, /M, 1/10, 5.290-295.
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Her adet orf degildir. Ciinkii adetlerin her asir i¢in nas¢a makbul olan1 da
var, merdid olan1 da var. Merdid olan adetler gegmis batinlarda makbul
oldugu icindir ki terbiye tarikiyle intikal serefine mazhar olur; yoksa hi¢
olmazsa vaktiyle, nasin kabul ve tahsinine nail olmayan bir hareket,
terbiye tarikiyle intikal edemeyeceginden adet kiymetini iktisab edemez.
Gegmis batinlarda nas¢a makbul olan bir kaide yeni batinda merdad
olabilir. O halde makbul adetler gibi merdid adetlerin de mevcut olmasi
tabii olur. Adetin makbulii ve merdidu oldugu halde 6rfin merdidu
olmaz. Orf nasca makbul olan kaidelerden ibarettir. O halde makbul
adetler orfde dahil oldugu halde, merdd adetler 6rfiin haricinde kalir. Orf
“nas¢a makbul ve merdid olan kaideleri temyiz ve takdir etmek melekesi”
demektir. Bu melekenin makbul gordiigii kaidelere “ma‘rGf’, merdad
gordiigii kaidelere “miinker” denilir ki birincisi nasin tahsin, ikincisi takbih
ettigi kdideler manasinadir. O halde 6rf hem “kaideler’e hem de “vicdan”a
alem olmus olur.>%?

Orf ve orfiin igine giren adetler evvela nassa uygun olan akabinde/beraberinde
insanlar tarafindan olusturulan/kabul goren kurallardir. Reddedilenler ise bu dairenin
disindadir. Yani dairenin i¢inde olmak i¢in toplumun kabulii sarttir. Gokalp, kabul goéren
kaideleri maruf, reddedilenleri ise miinker diye isimlendirmis; marufun iyi miinkerin
kétii/girkin goriildiigiinii belirtmistir.>® O halde orfii, ictimadi imanla inanilan ve ictimdi
ask ile sevilen kaidelerde aramak iktiza eder.>**

Gokalp'in orfe bagli teorisinin temelinde bulunan “ictimdi kdide ve ictimdi
vicdan” methumlari, kisileri ve toplumlar1 agsan bir nosyona sahiptir: “Cemaat, fertlerin
adedi bir yekiinu degil, ferdi ruhlarin imtizdcindan husiile gelmis -nev'i sahsina miinhasur- hususi
bir se'niyettir. Bu se'niyetin de kendine mahsus bir tabiati var ki haydn tabiata benzemez (...) O

halde fertlerin haricinde bulunan bu yeni rihiyetin tasavvurlari, hiikiimleri ve bu hiikiimleri

mutazammin olan kdideleri de fertlerin haricinde olmak ldzim gelir. »305

Bu tasvir de yine Gokalp’in siki siki savundugu sosyoloji anlayisinin etkilerini
ithtiva eden ve toplum vicdani diye nitelendirdigi bir tiir organik varliga isaret etmektedir:
“Cemaat vicdani, teklif ettigi mefkurevi kaidelerden olugan orf vasitasiyla fertleri “ictimdi
illiyyin"e yiikseltmek icin ¢aliswr, ancak fertler “kademleri behimiyette oldugu icin “hayat-1

sdfilin'den tamamiyla yiikselemezler, ictimdi illiyyine ancak nazarlari yetisebilir. ~306

302 7iya Gokalp, “Orf Nedir?”, IM, 1/10, 5.290.
303 Ziya Gokalp, Makaleler V111, s.28

304 Ziya Gokalp, “Orf Nedir?”, /M, 1/10, 5.295.
305 Ziya Gokalp, “Orf Nedir?”, /M, 1/10, 5.292.

306 7iva Gokalp, “Orf Nedir?”, IM, 1/10, 5.294.
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Halim Sabit’in makalelerinde orf ile ilgili goriislerini genis olarak fikih
miiktesebat1 gercevesinde serdettigi soylenebilir. Halim Sabit, Ictimai ustl-i fikhin
omurgasi olan orfe dair, hareket igerisinde daha ¢ok fikir beyan etmistir. Bu baglamda
orf c¢ercevesindeki yazilarinin igerik ve islip bakimindan ve kullandig: ifadeler,
kaynaklar, terminoloji vb. a¢ilardan degerlendirildiginde, hareketin fikhi diislincesini ve
orfle ilgili alt basliklarmi teorik olarak onun sekillendirdigini®®’ sdylemek miimkiindiir.

Halim Sabit aynen Gokalp gibi Orfii, ictimai vicdan olarak goriir ve orflin
idamesinin immetin sorumluluguna birakildigini iddia eder. Nass ile orfe ayn1 degerin
verildigini belirterek, muamelat hususundaki fiillere ait hiikiimlerin ahkam-1 ser’iyye
(ser’i hiikiimler) adiyla Islam hukukunu/fikh1 olusturdugunu ifade etmektedir.
Dolayistyla islam hukukunun/fikhin baz1 hiikiimler agisindan nassa, diger bazi hiikiimler
acisindan da 6rfe dayandiginin altini ¢izmektedir.3%®

Gokalp orfii, nasstan sonra gelen ikinci kaynak seviyesinde gorerek®® belki de
nassin katiligini, toplumsal hayatin degisimine uygun olacak sekilde orf kavramiyla
esnetmekte ve bir sentez inga etmeye galismaktadir. H. Ziya Ulken’e gore, Gokalp’in
orfe verdigi belirleyicilik ile orf, nass seviyesine yiikseltilmektedir. Nassin temelinde de
toplum vicdaninin hilkkmii olan “maruf” ve “miinker” bulunmaktadir. Dolayisiyla Tanr1
kamu vicdaninin iyi gordiigiinii iyi, kotii gordiigiinii ise kotii gorecektir. 3

Gokalp’e gore orf dolayli olarak seriatin hilkmiinii tayin etmekte, nass nihai
planda hiikmiinii toplumun kolektif suurundan almaktadir.3'* Gokalp, orfiin nassin
yanindaki giiciinii, Hanefilerdeki “istihsan” prensibinden hareketle®'? temellendirmekte
gelenek, adet, an‘ane ve teamiil gibi sekilleri olan 6rfilin i¢ine fakihlerin icmasimi da
koymaktadir.3® Orf, nassin kabul ettigi veya reddettigi seylerde bir dlgii gdrevi
gormekte; Orfiin kabul ettikleri nassin dilinde “maruf”, reddettikleri “merdud”

sayllmakta; orf, hem toplumun ilkelerini hem de toplumsal vicdani yansitmaktadir.3!4

307 Sami Erdem, Tanzimat Sonrasi Osmanli Hukuk Diisiincesinde Fikih Usilii Kavramlar: ve Modern
Yaklasimlar, 5.166.

38 Halim Sabit, “Ictimai Us{l-i Fikh ~G&kalp Bey’in Bu Unvan Ile Yazdig1 Makale Miinasebetiyle-*, IM,
S.5, 5.145.

309 7iya Gokalp, “Ictimai Ustl-i Fikih”, IM, 1/3, 5.84.

810 H, Ziya Ulken, Se¢me Eserler — | Ziya Gokalp, $.36-37.

811 Ziya Gokalp, “Dine Dogru”, Kiiciik Mecmua 1/5, $.5-6.

312 7iya Gokalp “Ictimai Usil-i Fikih”, /M, 1/3, 5.85-86

313 Ziya Gokalp “Ictimai Usil-i Fikih”, s.86.

314 7iya Gokalp, “Orf Nedir?”, IM, 1/10, 5.290.
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Toplumsal vicdana mal olmus orfii, toplumsal kabulii saglayamamis adetlerden ve yapay
olarak konulmus kaidelerden ayiran Gokalp, neredeyse biitlin toplumsal tasavvurlar1 orf
kavramiyla karsilamaktadir. 3%

Gokalp, “siinnetullah” kavramini ulemanin genelde fiziksel diinyaya ait bir
durum olarak gostermelerini toplumsal degismelere tesmil ederek orfii “adetullah”
konumuna ¢ikararak adeta kutsallastirmakta ve fiziksel evrendeki determinizmin toplum
hayatinda da yiiriirliikte oldugunu iddia etmektedir. S6z konusu yasaya gore toplumlarin
adetleri, vicdani, ahlaki, hukuki ve siyasi gelenekleri ve efkar-1 umamiyeleri, ferdin
iradesine hakimdir. Buradan hareketle Gokalp, “O halde 6rf de nass gibi hakiki ve sarih
bir sirette degil, fakat zimni ve meczi bir i‘tibarla ilahi bir mahiyeti haiz olmaz mi1?”3!
sorusuyla orfe bir kutsiyet atfederek onu ferdin iradesinin iizerine ¢ikarmakta, “Imam
Ebu Yusuf Hazretleri, ‘nass orften miitevellid ise i ‘tibar orfedir.” diyor. Acaba diinyevi
islere ve ictimai hayata ta ‘alluk eden naslarin hemen kdffesi orften miitevellid denilemez
mi? 3" diye sorarak da goriislerine dair bir kap1 aralamaya calismaktadir. Diger yandan
Mehmet Emin Erisirgil’e gore, Gokalp’in orfe dair yaptig1 bu ag¢ilimlar ile orfiin ferdin
iradesini asan ilkeleri, ferdi ceza ve 0diil sistemi i¢inde kurallarin1i uymaya mecbur
edecek, fert, orften kaynaklanan bir kurala ya sevdiginden ya da toplumsal cezadan

korktugundan dolay1 uyacaktir.3!8

2.4.1. Orfiin ictimai/Degisken Yonii

Baz1 sosyal normlar gibi hukuk c¢ercevesine girebilen orfler de hukukun
kaynaklarindandir. Bu baglamda orfiin ictimai/sosyal yoni, tartisilan konular arasina
girmektedir. [brahim Kafi Donmez’e gore “Orf ve adetin hukuktaki yeri, mahkemelerin
gelismesi ve kodifikasyon hareketleriyle birlikte zayiflamaya baslamistir. Lakin yazili

hukuk sistemlerinde Orf ve adetin rolii daha az olmakla birlikte bunlarda da kanun

315 Ziya Gokalp, “Orf Nedir?”, 5.292.

316 7iya Gokalp, “Ictimai Ustl-i Fikih”, IM, 1/3, s.87.

317 Ziya Gokalp, “Orf Nedir?”, IM, 1/10, 5.293.

318 Mehmet Emin Erisirgil, Bir Fikir Adaminin Romam Ziya Géokalp, (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1977),
s.144,

94



bosluklarinin doldurulmasi basta olmak tizere yazili hukukun teyidi ve irade beyanlariin
yorumu gibi rolleri daima varligin1 korumaktadir.”3%°

Ilahi kaynakl1 olan Islam hukukunda naslar1 anlama ve yorumlama yéniiyle akla
ihtiyacin olmasi, esasinda Islam hukukunun insani yéniinii gostermektedir. Iste tam bu
noktada ictimai faktdr devreye girmektedir. ictimai faktor, fikha genel itibariyle orf ile
girmistir. Nitekim oOrfiin, “sosyal norm” ve hukukun, “sosyal yasam formu”
addedilmesinden dolay1 ikisi arasinda iki yonlii/karsilikli bir iliskiden bahsedilebilir.
Sosyal kosullar zaman zaman olagan dis1 durumlar neticesinde degisme gdosterebilir ki
bu degisim ile birlikte birtakim ilkelere yaklasimda bazi1 goriis farkliliklart olusabilir.
Olagan dis1 kosullardan kasit, yagamin normalin disinda akmasidir. Bu akis yeni sartlari,
ihtiyaclar1 ve coziilecek yeni problemleri ortaya ¢ikarmaktadir. Iste bu sosyal
problematik, fikih/hukuk alaninda da kendini géstermektedir. Bu baglamda denilebilir ki
orfe bagl olan hiikiimlerin zaman/mekan/sartlar ile degismesi tabiidir.>*° Buna gore
ezmanin tegayylri ile tegayyiir eden ahkam, orf ve adet {izerine mebni bulunan
ahkamdir. Dolayisiyla 6rfe dayanan hiikiimler, adetle birlikte degisir. Onun butlaniyla
hiikiimler de batil olur.3%

Konunun basinda ifade edildigi iizere orflin konumu, diger kaynaklardan daha
fazla tartisilmistir. Zaten Orfiin, yasanilan zamana, cografyaya ve kosullara gore
sekillenmesinden dolay: siireklilik/istikrar/adalet gibi hukukun muhkem kaynaklarindan
sayllmamasi pek yadirganmamaistir. Sonugta orf, miistakil bir kaynak olmaktan ziyade,
“teori ile pratik arasinda hakkaniyeti ve uygulanabilirligi saglamada yardimci bir
kaynak” seklinde goriilmiistiir.3?> Bu noktada Ibn Abidin (6.1836) 6rf nazariyesinin

gelisimine katki sunmus; 6zel Orflin 6zel, genel Orfiin genel kural olarak kabul

319 [brahim Kafi Dénmez, “Orf”, DIA, (Istanbul: TDV Yaynlari, 2007), c.34, s.87.

320 Ahmet Ziya Efendi, Kavaid-i Kiilliyye Serhi, trc. A. Osman Kogkuzu, (Konya: 1996), s.75; Ali Haydar,
Diireru’l-Hiikkam, c.1, s.101.

321 K arafi, el-Furiik, (Kahire: Alemii’l-kiitiib, 1347), c.I, 5.176.

322 «Orfiin kaynak degeri ile ilgili farkli degerlendirmeler igin bkz. A. Ciineyt Koksal- 1. Kafi Dénmez,
“Islam Hukukunda Miictehidin Nasslar Karsisindaki Durumu ile Modern Hukuklarda Hakimin Kanun
Karsisindaki Durumu”, MUIFD, S.4, (1986), s.44-45.

Ornegin Debusi’ye (6.1039) gore, “Ahkamin degismesi konusunda 6rfiin en énemli fonksiyonu, nasslarin
orfle talili konusunda kendini gostermektedir ki bu konu Ebu Yusuf’un ictihad1 ile temellendirilmektedir.
Ebu Yusuf’a gore ribevi mallarin keylilik ve veznilik vasiflarin1 belirten nas, o dénemin &rfii iizerine
kurulmustur.” Debusi, Te 'sisu 'n-Nazar, s.77; Ibn Abidin, Reddu ’I-Muhtar, c.4, 5.251- 252,
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edilebilecegini savunmustur.*® ibn Abidin’e goére orfe bagh bazi hiikiimler zaman
icerisinde Orfiin degismesi ve birtakim zaruretlerin dogmasi gibi bazi amiller hasebiyle
degisebilir. Zira degismeden aynen kalsalardi insanlar sikintiya diiserdi ve

95 324 «

“kolaylastirma”,®?* “zarar’®®/fesad1 yok etme”3%

gibi kavaid-i kiilliyenin hem bireysel
hem toplumsal yasami rahatlatacak prensipleri gozardi edilirdi. Bu noktada Ibni Abidin;
“Sonraki fukaha (miiteahhirin) birgok konularda onceki fukahanin (miitekaddimin)
hiikiim ve goriislerine muhalefet ederek, kendi zamanlarinin hal ve orfiine gore hiikiim
vermislerdir. Eger onceki fukaha daha sonra yasamis olsaydi onlar da bunlar gibi hiikiim
verirlerdi.”®?’ demistir.

Ancak su noktaya dikkat etmekte fayda vardir; hiikiimlerdeki tegayyliir ya da
tagyirden kasit, asla naslarin degistirilmesi degildir. Bilakis yapilan sey “tefsir, te’vil ve
ictthad gibi hukuki izah” nev’inden gayretlerdir. Nasslarin degisemezligine karsin
muamelata has hiikiimlerin degisebilirliginde illetler devreye girer ki bu illetler akilla
idrak edilebilir ve hiikkme akilct bir formda maslahat, gereksinim, orf gibi sabite olmayan
amillerle tesir eder.3?® Hiilasa, degisen naslar degil naslarin uygulanma/tatbik seklidir.

En nihayet, Kitap ve siinnetteki diizenlemelerin statik/sinirli olmasina ragmen
insan ve toplum yasaminin dinamik/degisen/doniisen formda olmasindan dolay1 yasanan
sosyal ger¢eklikle uyumlu fikhi ¢6ziimler iiretmenin gerekliligi realitesinden hareketle
orfe fazlaca atiflar yapilmis olsa da kaynaklar hiyerarsisinde 6rf, muhkem bir konuma

ctkamamugtir.®%°

323 Ayhan Hira, “ibn Abidin’in Orf Anlayis1 (Serhu Manziimeti Ukadi Resmi’Imiifti ve Nesru’l-Arf Fi
Binai Ba’di’l-Ahkami Ale’l-Urf Adli Risaleleri Baglaminda), ” Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 15/1 (2011), s.373.

324 Bakara 2/185; Buhari, {lim, 12; Edep, 80; ahkam, 22; Miislim, cihad ve siyer, 6, 7, 8.

325 [bn Mace, ahkam, 17; Ahmed b. Hanbel, c.I, s.313.

326 Bakara 2/205; Maide 5/33, 64; Kasas 28/77.

327 ibn Abidin, Negru’l-Arf fi Bindi Ba'di’l-Ahkam ala’l-Orf (Macmu’atu Resaili Ibn Abidin iginde),
Istanbul: Alemu’1-Kiitiip, 1320), c.2, 5.125.

328 7erka, el-Medhalii’l-Fikhiyyu’I-Amm, (Dimagk: Daru’l-Kalem, 2004), 2: 922.

329 Fikchi meselelerin ¢oziimiinde, Islam in inang ve ahlak degerleriyle yogrulmus toplumun maruf-miinker
anlayisina ve magseri vicdana Kitap ve siinnette yapilan vurgu goz ardi edilmese de nasslarda orfiin
miistakil bir delil sayilmas: yoniinde dogrudan bir atif bulunmadigi, ayrica Islam dlimlerinin sorumluluk
baglaminda aklhin kendi basina fiillerin iyilik ve kotiiliigiinii (hiisiin ve kubuh) idrak edip edemeyecegi ve
bu idrake sonu¢ baglanp baglanamayacagi, ozellikle yarar diisiincesine (maslahat) dayali ictihad
konusundaki yaklasimlar: dikkate almdiginda usulciilerce orfiin boyle bir konuma getirilmemesi
tabiidir.Bkz. ibrahim Kafi Dénmez, “Orf”, DIA, (istanbul: TDV Yayinlar1, 2007), c.34, 5.92.
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Netice olarak orfiin fikihtaki rolleri ve etkisinin, 6zellikle intikadi metodun
hukukun kiiltiirel sihhatini kontrol yéniinde isletilmesinin Islam
alimlerinin hukuk tefekkiiriinde tuttugu yerin fiirG eserlerindeki verilere
gore degerlendirilmesi, usul agisindan yapilacak degerlendirmelerde ise
Islam hukuk metodolojisinde delillerin isletilmesiyle ilgili temel kurgunun
orfiin re’y, hacet, zaruret ve maslahat gibi iist kavramlarla ve makasid
diisiincesiyle irtibatinin, dolayisiyla islevini daha ¢ok istihsan ve istislah
metotlar1 araciliiyla yerine getirdiginin dikkate alinmasi gerekir.3%

Yukarida da aciklandig1 iizere halihazirda yaganan hayat sartlar1 ve ortaya ¢ikan
yeni ihtiyaclar ile teorik kabuller arasinda olas1 uzlastirmanin/kaynastirmanin en elverisli
araglarindan sayilan orf, bir taraftan belirli sinirhiliklari icermesi, 6te taraftan “yeni hukuk
normlar1” olusturulmasinda “esnek bir referans gergevesi” sunmasi bakimindan da
oldukega islevsel argliman olarak goriilmistiir. Nitekim Gokalp'in orf ile ilgili tezleri
totalde sosyolojik eksenlidir. Ancak Halim Sabit’in goriisleri, Gokalp’e nisbeten “fikih
terminolojisi ve kaynaklar1” etrafinda sekillenmistir.33!

Belirtmek gerekir ki Gokalp, usil teorisinin merkezine oturttugu 6rf kavramini
tanimlarken, ictimaiyati/toplumsal biinyeyi de tanimlamistir. Toplumsal yapinin sadece
bireylerin toplami degil, mezkir yekinden miitevellid ve kendine has bir realiteden ibaret
oldugunu ifade etmistir. Toplumlardaki mer’i/yiiriirliikteki/yasayan hukukun, fikhin
aslinda &rfiin sonucu olarak ortaya ¢iktigini savunmustur.>32

Orf-kurallar-toplum {icgeninde Gokalp, oOrfiin ictimiiyata bakan y&niinii
aciklarken fikhin kaynaklarindan ikisini diialist formda ifadelendirmektedir: “Nas-6rf”,
“vahiy-ictimaiyat”, “semavi-ictimai”, “ilahi-ictimai”, “nakli-ictimai”. Binaenaleyh fikih
bir yoniiyle nassa bir yOniiyle ictimaiyata taalluk etmektedir. Nassi alan, degisime
komple kapaliyken; ictimai alan, degisime belli kriterler dahilinde agiktir. Gokalp, iste
bu degisime kapali alanin (seriatin/sabitelerin) korunmasi ve idamesi ig¢in

degisken/devingen alan olan ictimaiyatin akip giden hayatla uyumlu olmas: gerektigini

distinmektedir:

330 [brahim Kafi Dénmez, “Orf”, DIA, (Istanbul: TDV Yaynlari, 2007), c.34, 5.92.

3381 Abdiilkadir Sener, “Ictimdi Usiil-i Fikh Tartismalarr”, s.246; Sami Erdem, Tanzimat Sonrasi Osmanly
Hukuk Diisiincesinde Fikih Usilii Kavramlar: ve Modern Yaklasimlar, $.166.

332 Ziya Gokalp, Makaleler VIII, s.22-29.
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Fikhin vahye dayanan nakli/semavi kismina iligskin esaslar mutlak ve gayri
miitehavvildir. Bu kisim bir te'sis-i ilahi oldugu i¢in esasen kemal-i mutlak
halinde oldugundan, (...) terakki ve tekdmiilden miinezzehtir. Dinin
esasatini, sair ictimai miiesseseler gibi tekamiil kaniinuna tabi' telakki
etmek dogru olamaz. Ciinkii din, tenzihkar bir imanla inanildig1 zaman
dindir. Mutlak ve la-yetegayyer olduguna inanilmayan bir din, dinlikten
cikar.3® Ictimai seri'at ise ictimai hayat gibi dalmi bir sayriiret (devenir)
halindedir. O halde fikhin bu kismi Islam iimmetinin ictimai tekamiiliine
tebe'an tekamiil etmege yalniz miista'id degil, ayn1 zamanda mecbiirdur da.
Fikhin nusiisa istinad eden esasatt kiyamete kadar sabit ve la-
yetegayyerdir, fakat bu esaslarin ndsin Orfline, fakihlerin icma'ina
miistenid olan ictimai tatbikati her asrin icabat-1 hayatiyesine intibak
zartiretindedir.” “Fikhin ictimai umdelerine gelince, bunlar ictimai
sekillerin ve biinyelerin istihalelerine tabi'dir, binaenaleyh bunlarla
beraber degisebilir. Her 6rf mutlaka bir ictimai enmiizecin orfiidiir, Bir
enmiizec i¢in ma'riifattan olan bir kdide digeri i¢in miinkerattan olabilir.
Tarih ve kavmiyat kitablarina goéz gezdirilince adetlerin, teamiillerin,
isti'mallerin zaman zaman, cemaat cemaat degistigi goriiliir.>**

Gokalp’e gore her toplumun hukukunun temelinde, o toplumun 6rfii oldugundan
dolayi, Islam toplumlarinin zaman icerisinde ¢esitlenmesi ve biiyiimesiyle hem sosyal
yapida hem de orf ve adetlerde koklii degisme ve gelismeler meydana gelmistir. Kitap
ve siinnetle ¢éziilemeyen sorunlar ve giderilemeyen ihtiyaglar ile karsilasildiginda 6rften
yararlanma yoluna gidilmistir. Ornegin Imam Malik, Medine toplumunun 6rfiinii kaide
kabul etmis ve uygulamistir.®3 Aym sekilde Ebu Hanife de &rfiin “bagimsiz bir hukuk
kaynag1” oldugunu diisiinmiis ve istihsan1 kiyasa tercih etmistir.33®

Gokalp’in goriisleri orfle alakali olarak tahlil edildiginde hiisin-kubuhtan yola

¢iktigini gérmek miimkiindiir:

Ser‘, amellerin hiisiin ve kubhunu iki mi‘yara miiracaatla takdir eder. Bu
mi‘yarlardan birincisi “nas” ikincisi “Orf” diir. Nas, Kitab ve Siinnet’teki
delillerdir. Orf ise, cemaatin ameli siret ve maisetinde tecelli eden
vicdanidir. Amellere hiislin ve kubhu natik olmak {izere nisbet olunan
hiikiimleri nassa gore; “vacib” ile “haram”dan, orfe gore “ma‘raf” ile
“miinker”den ibarettir. “Miibah” ise ne “vAcib”, ne “haram”,3’ ne

2

“ma‘rif”’, ne “miinker” olmayan amellerin sifatidir. Mamafih orflin

338 Ziya Gokalp, “Fikih ve Ictimaiyyat”, /M, 1/2, s.42-43.

334 Ziya Gokalp, “Fikih ve ictimaiyyat”, IM, 1/2, 5.43-44.

3% M. Ebt Zehra, Mezhepler Tarihi, cev. Sibgatullah Kaya, (Istanbul: Yeni Safak Dagitim, ty), s.415-416.
336 Ebu Zehra, Islam Hukuku Metodolojisi, 3.226-238.

337 Mendb ile mekrih, vacib ile haramin dereceleridir.
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vazifesi yalniz bir suretle ma‘rif ile miinkeri temyizden ibaret degildir.
(Ma raahii’l-miimintine hasenen fe-hiive indellahi el-hasen) hadis-i serifi
ve “orf ile amel nass ile amel gibidir” kaide-i fikhiyesi mantikunca Orf,
lede’l-iktiza nassin da yerini tutar. Mendab ile mekrih, vacib ile haramin
dereceleridir. Fikhin umdelerine gelince bunlar sekillerin ve biinyelerin
istihalelerine tabidir; bindenaleyh bunlarla beraber degisebilir. Her orf,
mutlaka bir enmiizecin orfiidiir. Bir enmiizec i¢in ma‘rifatindan olan bir
kaide, degeri i¢in miinkeratindan olabilir. Tarih ve kavmiyat kitaplarina
g6z gezdirenlerce adetlerin, teamiillerin, isti‘mallerin zaman zaman,
cemaat cemaat degistigi goriiliir.3®

Gokalp, orfiin zamandan zamana ve toplumdan topluma degisiklik gosterebilme
Ozelliginden hareketle olusturulan hiisiin-kubuh tanimlamalariin, ayni sekilde
bulundugu yerden, vakitten ve olan bitenlerden etkilenmesinin bahusus degisiklik
gostermesinin “Zaten ezmanin tegayyiirii ve ahkamin tegayyiiriine cevaz verilmesi de
valniz zamanlarin tegayyiiriyle degil, nisbet olunduklar: cemaatlerin tehalliifiyle de

ahkamin degismesi lazim gelir.”®® diyerek, tabii/olagan oldugunu savunmaktadir.

2.4.2. Orfiin Nass Gibi Goriilmesi

Tiirk¢li miinevverlere ve hususen Gokalp’e gore, her toplumun kendi gercekligine has
olan ve yasadig1 hayatin iginden ¢ikarilan kurallar, érflerden olusmaktadir.®*° Bu kaideler
kitaplara ge¢gmis degildir, toplumun vicdaninda hayat bulur ve bizzat toplum tarafindan
tatbik edilir. Her ne kadar baslardan itibaren asli kaynak olarak kabul edilmese de siiregte
kendini baska tiirlii kabul ettirmistir.>** Burada Gokalp, orfiin kendini kabul ettiris
stirecini agiklarken fikih tarihine yaptigi vurgu, orflin degisim noktalar1 baglaminda

Onem arz etmektedir.

3% Ziya Gokalp, “Fikih ve ictimaiyyat”, /M,1/2, s.40-44.

339 Ziya Gokalp, “Fikih ve ictimaiyyat”, IM, 1/2, s.44.

340 Ziya Gokalp iizerine hususi bir incelemenin sahibi olan Heyd, Gokalp'in, Islami1 hukuki ve siyasi
kurallardan arindirilmis bir ahlak sistemi olarak degerlendirdigini ve bunun i¢in de seri'atin iki kaynagi
olarak nass ve orf ayrimina gittigini ifade etmektedir. (Uriel Heyd, Foundations of Turkish Nationalism,
Luzac&Company Ltd. and The Harvill Press Ltd., London and Beccles 1950, s.85-86.)

341 Ziya Gokalp, “Ictimai Usitl-i Fikih”, IM, 1/3, 5.84-85.
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[slam cemaati hukuki ihtiyaglarmi tatmin i¢i evvelemirde Kur’an-1
Kerim’e miiracaat ediyordu. Bir taraftan da bu cemaat giinden giine gayet
serl bir suretle tevessii® etmekte oldugundan ictimal hayatinda ve
dolayisiyla oOrf ve adetinde amik tavavviiller hustle geliyordu.
Binaenaleyh orfiin bi-nihdye anatindan bazisina bu menbada ma-bihi’t-
tatbik bulamadig1r zaman Siinnet ve Hadis’e miiracaat ediyordu. Hatta
Imam-1 Malik hazretleri Medine ahalisinin ictimi an‘anesini de Siinnet’in
halk arsinda miintesir bir sekli diyerek ma-bihi’t- tatbik addediyordu.
Orfiin payansiz ihtiyaglari bu menba’larda tatbik olunamadig1 vakit icma
ve kiyas esaslarma miiracaat edildi. Ayn1 zamanda Imam-1 Azam
hazretleri orfiin miistakil bir esas olarak nazara alinmasi lizumunu
hissederek nésin ihtiyacina evfak olan ciheti kiyasa tercih etmekten ibaret
olan “istihsan” kaidesini vazetti. Imam EbG YGsuf hazretleri ‘nas ile orf
tedruz ederse bakilir: Eger nas Orften miitevellid ise orfe itibar edilir’
kaidesini kabul etti.3*?

Gokalp, Ebu Yusuf’un bu goriisiinden hareketle; “Imam Eb Yusuf Hazretleri
Nass orften miitevellid ise itibar orfedir,” demekte; “Acaba, diinyevi islere ve ictimdi
hayata taalluk eden nasslarin hemen kiffesi orften miitevellittir, denilemez mi?” diye
sormaktadir.3*® Gokalp bu soruyu sorarak aslinda klasik usiile o zamana kadar yoneltilen
elestirilerden farkli olarak ve tamamen Orf kavrami etrafinda sekillenen
muhtevaya/yonteme sahip ve mesruiyet zemini olusturmaya yoOnelik bir usil
hedeflemektedir.

Gokalp, fikih teorisinde, degisen ve degismeyen unsurlar1 bir tesbih ile ifade
ederek fikhin ikinci kaynagi olan ictimai tanimlamalar1 yapmaktadir: “Islam seriatinin
semavi koklere sahip bir tuba agaci oldugunu fakat bu agacin hikmet ve viicudunun
diinyevi bir feza ve muhitte yasamak, ictimadi orflerden hava, hararet ve 151k alarak
medeni ihtiyaclarim tatmin etmek oldugunu”*** “fikhin nassi bir usuliiniin yaninda
ictimai bir usulii de oldugunu, bu usuliin tesisi vazifesinin, bu zamamn fakih ve
ictimdiyat¢ilarina ait oldugunu, bu iki ziimre birbiri ile yardimlasmadik¢a bu yeni ilmin
tesis edilemeyecegini” sOyleyen Gokalp, yine tekraren altini ¢izerek Orfiin degisik
sekillerinden bahsetmektedir: Bunlar: “Efkar-1 umtmiye, adat, teamiil isti’'mal ve

an’anedir. Ayrica onun nezdinde orf “ferdi iradelerden miistakil ve onlara hdkim olan

342 7iya Gokalp, “Ictimai Ustl-i Fikih”, IM, 1/3, 5.84.
343 Ziya Gokalp, “Ictimai Ustl-i Fikih”, Z.M, 1/3, s.87.
34 Ziya Gokalp, “Ictimai Ustl-i Fikih”, /M, 1/3, 5.85-86.
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tabii kanunlara tabi” dir ve “bu kanunlar1 koyan kudretin mesiyet-i ezeliye olmasi
hasebiyle, orfiin zimni ve mecazi olarak ilahi bir mahiyeti haizdir.” Ulemanin maddi
hadiselerin sebebini siinneti ilahiyeye bagladigini ve toplumlarin ahlaki-hukuki-siyasi
efkarinin Allah’1n iradesine bagli oldugunu “O halde 6rf de nass gibi hakiki ve sarih bir
surette degil, fakat zimni ve mecazi bir itibarla ilahi bir mahiyeti hdiz olmaz mi?” diye
sorarak ibadet konular1 disindaki hiikiimleri diizenleyen naslar ag¢isindan, goriislerini
temellendirecegi bir nev’i zemin yoklamas1 yapmaktadir.34®

Gokalp orfii, nass gibi gormiis ve bunu miiteaddid defalar yazilarinda belirtmistir:
“Nass, kitap ve siinnetteki delillerdir, orf ise cemdatin ameli siret ve megietinde tecelli eden
ictimdi vicdandir.”**® “Orf ile amel, nass ile amel gibidir” kdide-i fikhiyyesi mantik¢ca orf
ledeliktiza nassin da yerini tutar.’ 347

Kisaca diyebiliriz ki Gokalp’e gore orf, nass gibi hakiki ve agik bir sekilde olmasa
da mecazi bakimdan ilahi mahiyeti haizdir. Onun nezdinde Orfiin muhtevasi, cemaatin
ameli, siret ve maisetlerinde tecelli eden ictimai vicdandan ibarettir. Toplumsal
degismeler, ezeli irade tarafindan takdir edilmis, ferdi iradeden bagimsiz ve ona hakim
olan kanunlar tarafindan belirlenmistir. ictihdd ise 6rfe uyum saglama ihtiyacindan
dogmustur.

Kasif Hamdi Okur’a gore, Ziya Gokalp, 6rfe dair bu acilimlart yapmak stiretiyle,
toplumsal degismeleri ilahi iradeye baglayarak, toplumun degisimi karsisinda -nassa
dayansa bile- hukuku degistirmeyi mesr( bir zemine oturtmus oluyordu.34

Nitekim Ebu Yusuf’a dayanarak orfii mecazen de olsa nass gibi gorerek “Islam
sarih akilla ¢elismez, akla veya Orfe uymayan hiikiimler kabul edilemez, nesh kaidesi
daha ilk donemlerde dinin kaynagi olarak kabul edilmistir.” gibi onciillerden hareket
etmektedir.®*® Hiilasa; Gokalp orf cergevesinde, sosyolojiye actigi alanda toplumu

onceleyecek formiilii olusturmaya, din ve toplumsal degisim arasinda bir sentez insa

etmeye caligmaktadir.

345 7iya Gokalp, “Ictimai Ustl-i Fikih”, IM, 1/3, 5.87.

346 7iya Gokalp, Fikih ve Ictimaiyyat, IM, 1/2, s.41.

347 Ziya Gokalp, Fikih ve Ictimaiyyat, IM, 1/2, 5.42.

348 Kasif Hamdi Okur, Son Dénem Osmanli Diisiincesinde Fikih Alanindaki Tartisma ve Yaklasimlar,
TALID, .12, S.23, 2014, 5.13.

349 A Ishak Demir, Cumhuriyet Dénemi Aydinlarimin Islam’a Bakigt, (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2004), s.
158-159.
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Son tahlilde, Gokalp’in 6rfe verdigi paye sonucu Tiirk¢li miinevverler nezdinde

orf, mecazen de olsa, nass seviyesinde goriilmiistiir.

2.4.3. Orf ve Maruf lliskisi

Halim Sabit, 6rf've maruf iliskisini detayli olarak ele almistir;

“Orf” ile “Ma’ruf” arasinda kelime kokii itibariyle bir irtibat, bir miinasebet vardir. Arapganin ve
Islami ilimlerin olgunluk kazandig1 devirlere ait yazilan liigat, 1stilahat ve tarifat kitaplarinda
“Orf” kelimesinin su manalar arasinda miisterek oldugu gosterilir: “Ciid, seha, harcanan ve
verilen ve akli olarak iyiligi bilinen sey, tenmik, te’nis, bilmek, bilis, ikrar manasina itiraftan
isim, atin yelesi, horozun ibigi, kumluk, kumlugun yiiksek sirt1, yiiksek yer, bir ¢esit hurma agaci,
gaddar olmak, koku, cemaatin vicdaninda iyi goriilen sey, rifk, miildyemet, hayir, adet, 6rf-i am,
orf-i has, orf-i lisan, orf-i ser’1, orf-i fiili, 6rf-i kavll methumlar1 gibi.” “Orf: Aklin sehadeti ve
selim tabiatlarin onu kabul etmesi ile nefislerde istikrar bulan sey.” Ma’ruf: Miinkerin
mukabilidir. Ma’ruf: Akil ile idrak olunup ser’in onu giizel buldugu fiil ve amele 1tlak olunur.
Adet ise, rusuhlu bir melekeden ibarettir ve orfiin manasma dahil olmasi daha sonradir. Orf
kelimesinin miistaklar: tiirlii miinasebet ve alakalarla muhtelif manalarda kullanilmaktadir. Bu
kullanim da her halde zamana baglidir. Istirak, zamamin ve ihtiyacin mahsuliidiir. Usdlciiler
miisterek’i: Tiirli kullanimlar ile tiirlii manalarda kullanilan bir terimdir, seklinde
tammlamislardir. Orf ve miistaklari da muhtelif manalarin hepsine birden kullanilamaz.
Insanlarin fikri gelisim ve olgunlasmalarmin muhtelif safhalarini dillerinde, kullandiklar:
kelimelerde, verdikleri manalarda bile gérmek miimkiin olacagindan basitten miirekkebe,
cliz’iden kiilliye, miisahhastan miicerrede, mahsiistan gayr-i mahsisa intikal stretiyle 6rfiin konu

oldugu manalar zaman yonii ile muhtelif tabakalara ayrllabilir.”350

Orf ve maruf kelimeleri, sozliikte aym kokten gelirler. Halim Sabit, Akrabiil’l
Mevarid’den iktibas ile, orfi “aklin sehadeti ve selim tabiatlarin onu kabul etmesi ile
nefislerde istikarar bulan sey” olarak tarif etmistir. Marufu ise Kamustan iktisaben
miinkerin mukabili, miinkerin zidd1 olarak tanimlamistir.®*' “Orf ve miistaklar1 da
muhtelif manalarin hepsine birden kullanilamaz. Insanlarin fikri gelisim ve

olgunlagmalarimin mubhtelif safthalarim1 dillerinde, kullandiklar1 kelimelerde, verdikleri

350 Halim Sabit, “Orf-Ma’ruf-ictimai Usil-i Fikth Meselesi Miinasebetiyle”, /M, c.l, S.10 (1330-1332), s.
304-307.

%1 Resid b. Abdullah b. Mihail el-Huri el-Liibnani es-Sertuni, Akrabii’l-mevarid fi fiisahi’l-arabiyye ve’s-
sevarid, 2. Baski, Beyrut/Liibnan 1992, c.1, 5.769-770.
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manalarda bile géormek miimkiin olacagindan basitten miirekkebe, ciiz’iden kiilliye,

miisahhastan miicerrede, mahstistan gayr-i mahstsa intikal stretiyle 6rfiin konu oldugu

manalar zaman yonii ile muhtelif tabakalara ayrilabilir.”3>

Bu konuyla alakali olarak Halim Sabit de Miirselat Stresi’nin ilk ayetindeki®>®

orf kelimesini, cemaatin vicdaninda iyi goriilen sey olarak yorumlamistir. Ayni1 sekilde
Bakara,®* Al-i Imran®® Nisa,*®Tevbe,®’ Hac,®® Lokman®° Ahzib,*° Nar,3!
Muhammed,®6? Talak,®® A’raf,%* Mimtehine®® sirelerindeki orf ve ma’ruf

kelimelerinin de ayni1 anlam ifade ettigini belirtmistir. “Siz, insanlar igin ¢ikarilmis en

hayirl iimmetsiniz. Lyiligi emreder, kétiilitkten meneder ve Allah’a iman edersiniz...”%®

Ayrica Halim Sabit, ma’ruf kelimesinin “cemaatin vicdaninda iyi goriilen sey”
anlaminda kullanilmasiin sebebini, lisan erbabimin Kur’an-1 Kerim ile miinasebeti
olmadan 6nceki devrede olduguna ve bu mananin, 6rf kelimesinin aldig1 en miitekamil
mana olduguna isaret eder. Ilaveten miifessirlerin de umimiyetle ma’rufu bu manaya
yakin ve kiymet itibariyle buna esit manalarda tefsir ettiklerine dikkat ¢ceker. Buradan

anliyoruz ki Halim Sabit lugavi anlam1 6ncelemekte ve lugavi anlamdan kopuk 1stilahlari

isabetli bir hareket olarak gérmemektedir.3®’

“Siz, insanlar icin ¢ikarilmis en haywrli iimmetsiniz. Iyiligi emreder, kétiiliikten

99368 ««

meneder ve Allah’a iman edersiniz... Hz. Peygamber de “Ummetim daldlet iizerine

9369 53370 uB

birlesmez. “Ummetimin ihtilafi rahmettir ir de sizlerden, iyilige cagiran,

ma’rufu emreden ve miinkerden nehyeden énde giden bir topluluk bulunsun. Iste,

352 Halim Sabit, “Orf-Ma’ruf”, IM, 1/10, 5.304-307.
353 Miirselat, 77/1.

354 Bakara, 2/178, 180, 228, 229, 231, 232, 233, 234, 235, 236, 240, 241, 263.
35 Al-i imran, 3/104, 110, 114.

356 Nisa, 4/5, 6, 8, 19, 25, 114.

357 Tevbe, 9/61, 71, 112.

358 Hac, 22/41.

39 L okman, 31/15, 17.

360 Ahzab, 33/6.

361 Nir, 24/53.

362 Muhammed, 47/21.

363 Talak, 65/2, 6.

364 A’raf, 7/157.

365 Miimtehine, 60/12.

366 Al-i imran 3/110.

367 Halim Sabit, “Orf-Ma’ruf”, IM, 1/10, 5.308-311.
368 Al-i imran 3/110.

369 {pn Mace, Fiten 8.

870 Suyiti, el-Cdami-us sagir, Beyrut: ty, c.l, s.13.
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arzularina erecek olanlar onlardir.”™* “Allah’in ipine topluca simsiki sarilin, tefrikaya
diismeyin...” 3"

Halim Sabit bu hadis ve ayetlerden yola ¢ikarak, miinkerden sakinip Orfii
kendileri i¢in rehber edinen takva ehlinin muamelelerinde hicbir zaman dalalete
diismeyeceklerini soyler: “Bir de sizlerden, iyilige ¢agiran, ma’rufu emreden ve
miinkerden nehyeden onde giden bir topluluk bulunsun. Iste, arzularina erecek olanlar

onlardir,®"

ayet-1 kerimesindeki “zimmet” ile kastedilenin bu kimseler oldugunu ifade
eder. O, bu ayetten hareketle soyle der: “Iste, bunun icindir ki ayni ictimdi ziimreyi temsil
eden miigtehitlerin ittifak etmeleri asil, ihtilaf etmeleri ise hilaf-1 asildir.” Yine “Allah in
ipine topluca simsiki sarilin, tefrikaya diismeyin...,” 3'* hitab1 da Halim Sabit’e gore,
ayni ziimreye mensup olanlar icindir. Fakat Tiirk¢iilerin genel egilimine uygun olarak
Halim Sabit de asir ve muhitin degigmesi halinde biitiin miictehitlerin ayni hiikiim
tizerinde birlesmelerinin tabii zorluguna deginir. Hatta onun ifadesiyle birlesmemeleri de
gerekir. Clinkii farkli toplumlarin 6rflerindeki farkliliklara gore hiikiimlerin de degismesi
gerekir. Buna gore, farkli ziimrelere mensup olan miictehitlerin hukuki meselelerde
ihtilaf etmeleri asla uygundur. Nitekim “Ummetimin ihtilafi rahmettir.””*" hadisi de bu
manayi ihtiva etmektedir.3"®

Halim Sabit’e gore, hiikiim, iki asla (nass ve 0Orf) riicu etmektedir. Nassin
me’ murun bih olan1 mesru iken, menhiyyiin anh olani ise gayri mesrudur. Kendisine emir
ve nehiy taalluk etmezse mubah/caiz olur. Orfiin eseri olan hiikiim, maruf ve miinkerden
olusur. Oyleyse “her maruf, her me’murun bih gibi mesru; her miinker her menhiyyiin
anh gibi gayri mesrudur.” Hal boyle olsa da her marufun her miinkerin, aralarindaki
nisbette esitlik olmadigindan dolay1 ayri ayri mansus olmalari sart1 yoktur: Ornek vermek
gerekirse, cuma namazi kilmak hem me’murun bih hem maruftur. Hirsizlik yapmak
menhiyyun anhdir, yani dinen yasak ve miinkerdir. Cuma namazina hirka ile gitmenin

yasaklandigina dair bir nas olmadig1 halde orfiimiize gore bugiin miinker olarak bilinir.

371 Al-i imran 3/104.

372 Al-i imran 3/103.

373 Al-i imran 3/104.

374 Al-i imran 3/103.

375 Suyti, el-Cdami-us sagir, (Beyrut: ty), c.l, s.13.
376 Halim Sabit, “Ictimaiyyat”, IM, 2/22, s.550-552.
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O halde denebilir ki “her maruf hakkinda nas varid olsa da olmasa da hasendir. Tam tersi
olan miinker de hakkinda nas varid olsa da olmasa da kabihtir.”3"’

Halim Sabit, fikih kaynaklarinda nassa ircai kabil olmayan olaylarin oldugunu
soyleyerek Hz. Omer devrinden bir &rnek vermistir. Kocas1 kaybolan bir kadin hakkinda
cesitli sdylentiler ortaya ¢ikmus ve neticede Hz. Omer’in sert tavri neticesinde bebegini
diisiirmiistii. Bu olayda Hz. Omer’in kasd1 olmasa da Hz. Ali’ye gore hiikmiin illetine
gore degil sebebine gore cenin icin diyet vermesi gerekiyordu. Halim Sabit, mezkir
olayda umumi vicdanin takarriir ettigini ve icmanin hasil oldugunu ayrica nassa irca
edilemeyen olaylardan sayildigin1 ve benzer olaylarin sahabe devrinde de yasadigimiz
vakitlerde de vuku buldugunu belirtmektedir. Zira nassin sinirli, olaylarin sinirsiz
oldugunu “hadiselerin ciliz’iyatinin degil, nev’ ve cinslerinin bile heniiz
siirlandirilmadigim ve sinirlandirilamayacagini” hususiyetle ifade etmektedir.®"®

Halim Sabit konuyu a¢iklamaya devam etmektedir. Mansus olan yani Kur’an ve
stinnete dayanan fiiller iki ¢esittir: “Maruf-Mansus: Hiislin ile nitelenmesi 6rf ile bilindigi
halde, bi’setten sonra nass ile de desteklenen ve 6nceleri maruf iken sonra nass ile hiisiin
olduklar belirtilen fiillerdir.” Ornegin Kabe’nin ¢iplak tavaf edilmesi. Burada &rfiin
etkisinden dolayisiyla da o6rf-maruf iliskisinden s6z edilebilir. Yine cahiliyyede 6liilerin
ardindan bagira ¢agira aglamak mesru iken hatta 6lenin saglar izerindeki bir hakk: olarak
diistintildiigiinden maruf goriiliirken sonralar1 yasaklanmigtir. Diger bir Ornek ise
sOyledir. Havle b. Salebe’yi esi, once zihar etmis sonra pisman olmustu. Havle meseleyi
Peygamber Efendimiz’e sorunca zihar ile ilgili ayet nazil olmus ve nihayetinde ilgili
hiikiim degiserek zthardan "° kefaretle kurtulmanin yolu agilmugtr.38°

Mansus-Maruf: Maruf olup kendilerine nass taalluk eden fiillerdir. Bazilari
taabbudidir, namaz, orug, gusiil, hac gibi vaktiyle maruf olan adetlerdir. Farkli sekilleri
tertip ve tarzlari olsa da umumi vicdanin ibadet olarak telakki ettikleridir. Zira bunlarin
onceki peygamberler tarafindan tesis ve talim edildigine inaniliyordu. Islam gelince bu

ibadetlerin mesruiyeti nasslarla teyid ve tebid edildi. Halim Sabit’e gore bu ibadetlerin

teyid edilmesi ile bunlarin irtifa etme ihtimalleri de ortadan kalkmis oldu. Zaten

377 Halim Sabit, “Orf-Ma’ruf”, IM, 1/11, 5.322-323.
378 Halim Sabit, “Orf-Ma’ruf”, IM, 1/11, 5.324-325.
379 Miicadele, 58/3, 4.

380 Ebi David, Talak 17.
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mesruiyeti mensuh olmayan ayetler kiyamete dek bakidir.®®! Diger bir grup da icap-
kabul, ikale, selem, kabz, icare, hibe, miidarebe, kefalet, vekalet, ariyet gibi vaktiyle
maruf olan ve hayatin igcinden muamelelerdir. Halim Sabit bu fiilleri hayati fiiller olarak
nitelendirir. Ayrica kisilerin ve toplumlarin yaptiklart tim zararlarin ve hayati
uygunsuzluklarin kendilerinden kaynaklandigini ve kisilerin fiilleri oldugunu iddia
etmektedir. 38

Halim Sabit, bu baglamda -6rf ve maruf iliskisini izah ederken- iki tiir kanundan
bahseder ve ona gore bu iki kanun birbirine paralel olduklari siirece kendileri ile amel
edilir: “I1.Cihansiimul olan kanun: Allah’in cemaatlerin itaat etmesi icin koydugu yaratilis
kanunudur ki Kur’dn’in dili ile orf ile nitelendirilen ‘ser’i miicmel’dir. 2. Digeri ise “emirler,

nehiyler, beyanlar suretinde naslar vasitasiyla tecelli eden seriattir. Seriatin vahyin indirildigi

donemde o zamanin orflerine gore vurud eden kismi yani ‘ser’i mufassal dir.”®

Halim Sabit’e gore, “Orfe dayali nassin delaletinde ve siibutunda olusan bir zan
yoktur ve nass mensuh degildir. Yalnizca nassin o eyleme delaleti inkitaa ugrar ki
boylelikle o hiisiin ya da kubuh nassin kapsamindan ¢ikar.” Ornegin erkeklerin altin
takmalar1 ve ipek giymeleri ziihd ve takva orfiine gore yasaklanmist1 ama sonralart menfi
orfte meydana gelen degisiklikten kubuhta etkilenmis ve hiikiim hafiflemisti. Zaten
ulemanin ve seyhiilislamin ciibbelerinde olduk¢a fazla ipegin bulunmasi, altin-giimiisiin
kullaniminin yayginlasmasi da hiikkmiin hafifledigini gostermektedir.3

Halim Sabit devamla, 6rfte meydana gelen degisiklikten miitevellit eylemin nass
ile dogrulugunun isbat edilememesinin s6z konusu oldugunu ifade eder. Fakat ona gore
bu nesh, tebdil veya ikinci bir nas degildir. Zira nassta nesh s6z konusu degildir. “Ciinkii
neshin olabilmesi i¢in birinci nastan zaman itibariyle sonda ama onun hiikmiine muhalif
bir hiikiim ile viirud eden ikinci nassin olmas1 lazimdir.” Nassta tebdil de olamaz ¢linkii
nass ve hitkmii oldugu iizre bakidir. Nassa muhalif ikinci bir nass da olmaz ¢iinkii vahiy
kesilmistir. Bu noktaya ornek olarak Halim Sabit, miiellefe-i kulGb hadisesini

vermektedir.3®® Ona gore bu ziimreye zekat verilmeliydi, nitekim Peygamber Efendimiz

381 Halim Sabit, “Orf-Ma’ruf-Ictimai Usiil-i Fikih Meselesi Miinasebetiyle”, /M, 1/12, 5.354-356.

382 Halim Sabit, “Orf-Ma’ruf”, IM, 1/12, 5.356-357.

383 Halim Sabit, “Orf-Ma’ruf”, IM, 1/11, s.418-419.

384 Halim Sabit, “Orf-Ma’ruf”, IM, 1/11, 5.419-422.

385 Tevbe 9/60 ayetin anlami soyledir: “Sadakalar, ancak fakirler, miskinler, zekat toplama gorevlileri,
kalpleri Islamiyet’e 1sindirilmak istenenler, kéleler, borglular, Allah yolundakiler ve yolda kalmuglar
icindir. Allah tarafindan kesin olarak bdyle farz kilindi. Allah her seyi bilendir, hikmet sahibidir.”
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bu uygulamay1 yapmisti. Hz. Ebubekir zamanimda Hz. Omer’in teklifiyle aksi yonde
uygulama yapilmisti. Clinkii ayetin niizulG sirasinda buna ihtiya¢ var iken sonrasinda
ihtiyac hali ortadan kalkmis idi. Diger bir deyisle once marufiyet oldugu halde sonra
marufiyet s6z konusu degildi. Halim Sabit’e gore bu, umumi vicdana uygun sekilde
yapilan bir uygulamadir ki nesih de degildir ve ayrica icma mahiyetini haiz 6rfiin bir nevi
tecellisidir.®®® Halim Sabit, nassta var olan hilkkme ragmen kapsam disinda kalanlardan
da bahseder. “El ve ayaklarin yikanmasi emrinin umum ifade ettigini lakin el ve ayaklar1
olmayanlar i¢in bu fiilin sakit, nassin bu kisiler i¢in sakit oldugunu ve burada hiikmiin
irtifa ettigini” belirtmektedir. 37

Halim Sabit’in agiklamalarindan ve verdigi orneklerden hareketle, gordiigiimiiz
kadariyla Halim Sabit, 6rf ve maruf arasinda lugavi bir anlam bagi kurmustur. Kur’an’da
ve hadisler ile slinnetlerde “0rf-ma’ruf” kelimeleri hep “cemaatin vicdaninda iyi goriilen

sey”” anlaminda kullanildigini ve 6rfiin ma’ruf yollardan birisi oldugunu iddia etmistir.

2.4.4. Izmirli’nin Elestirisi

Tiirkgiiliik hareketinin ortaya attig1 tezlere, Izmirli Ismail Hakki itirazlarda bulunmustur.
Ayrica Ziya Gokalp’in ortaya attig1 goriisler ile ilgili izmirli ismail Hakk1’ya bir¢ok soru
sorulmustur. O da sorulan bu sorulara uzun uzun cevaplar vererek tartismaya dahil
olmustur.

Izmirli Ismail Hakk1, Sebiliirresad’a 12 Sual ve Cevaplar1 adli makalesine, fikih
ilminin insana diinyevi ve uhrevi fayda ile zarar veren islerin hiikiimlerini verdigini
yazarak baglar, devaminda ise fikhin insanin amellerini fayda ve zarar yoniinden ele
aldigin1 vurgular. Imam-1 Azam Ebu Hanife’nin, “Nefsin kendi lehinde ve aleyhinde olan
seyi bilmesidir” seklindeki fikih tanimini, kendi goriisiine delil olarak gosterir. “Demek
oluyor ki fikhimiz a’mal-i insaniyeyi nef’ ve zarar nokta-i nazarindan tedkik ediyor, nef’
ve zarara miiteallik olan a’'madli fikihtan aywmak Islam fikhinca dogru degildir.”

Boylelikle de insanin amellerini fayda ve zarar kavramlariyla iligskilendirmek stretiyle

386 Halim Sabit, “Orf-Ma’ruf”, IM, 1/11, 5.418-423.
387 Halim Sabit, “Orf-Ma’ruf”, IM, 1/11, 5.424-425.
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amellerin fikihtan ayrilmasi dogru degildir, diyerek Ziya Gokalp’in goriislerini
reddeder.3%

Fikh-1 Islam’1, menasik-i Islamiye ve hukuk-1 Islamiye diye iki mebhas1
miistakille ayrrmak Islam fikhinca dogru degildir. Ciinkii fukahimiz
hukuku s6yle taksim ediyorlar: Hukuk dort kisstmdir: Mahza hukukullah,
mahza hukuk-1 ibad, hakkullah ile hakk-1 abd ictima edip hakkullah’in
galib oldugu hukuk, hakkullah ile hakk-1 abd ictima edip hakk-1 abdin
galib oldugu hukuk. Hukukullah: Hukukullah hukuk-u dmme, hukuk-u
umimiye demektir. Hukuk-u ammeye hukukullah demek, sanina ihtimam
icindir. Hukukullah veya hukuk-u 4mme sekiz nevidir. 1) Ibadat-
halisedir. Iman ve fiirGi-i iman gibi. 2) Kendisinde metnet (ta’b ve siddet)
bulunan ibadettir: Sadaka-i fitir gibi. 3) Kendisinde ibadet bulunan
mednettir: Osiir gibi. 4) Kendisinde uk{ibat bulunan mednettir. Harag gibi.
5) Ibadet ile ukubat arasinda deveran eder. Keffaret gibi. 6) Binefsihi kiim
olan haktir. Yani bi-tarikki’t-td‘a miikellefe vacip olmayacak surette
zimmet-i abde taalluk etmeksizin bizatihi sabit olan haktir. Hums-u
ganaim, hums-u meadin gibi. 7) Ukubet-i kdmiledir. Hudd gibi. 8)
Ukdbet-i kasiradir. Katlin mani-i miras olmas1 gibi.3%

Izmirli, Gokalp’in, Islam fikhini, menasik-i Islamiyye ve hukuk-1 Islamiyye diye
iki boliime ayirdigini yani fikhi ibadet ve hukuk diye ikiye ayirdigini ayrica son donemde
fikhin 6zellikle hukuk anlaminda kullanildigini ileri siirerek fikhin, esasinda hukuk-z
Islamiyye ile es anlamli oldugunu sdyler. izmirli Ismail Hakk1, Ziya Gokalp’in bu iki
ayrimmi (menasik-i Islamiyye ve hukuk-i Islamiyye) dogru bulmaz. Islam alimlerinin
fikh1 dorde ayirdigini sdyler. Bunlar: 1. Mahza hukukullah (yalniz Allah’in hukuku) 2.
Mahza hukuk-1 ibad (Yalniz kullarin hukuku) 3. Allah’mn hakki ile kul hakkini bir araya
gelip Allah’in hakkinin {istiin oldugu hukuk. 4. Allah’in hakkiyla kulun hakkinin bir
araya gelip kul hakkinin iistiin oldugu hukuk. Bu maddelerde gegen hukukullah genel
hukuk demektir. Bunu da sekize ayirir. Hukuk-1 ibad 6zel bir meseleyle ilgili olan hukuk
anlamina gelir. Ornegin kisinin alacaklari (kan hakki) gibi. Bu gibi 6rnekleri verdikten
sonra da sdyle der, menasik-i Islamiyye hukuk-1 Islamiye’ye dahildir ve hukuk-1
umumiyye yani kamu hukukundandir. Ibadet ve hukuk diye ikiye ayrilsalar da bunlarin
bagimsiz bir boliim olmayacagimi agiklar. Cilinkii ibadetler ahiretle ilgili hiikiimlerle,
hukuk da diinya ile ilgili hiikiimlerle iliski kurmalidir. Fakat ibadetler sihhat ve fesat gibi

diinya hiikiimleriyle iliskilendirilebilecegi gibi hukuk da viicub, hiirmet ve miibah gibi

388 {zmirli Ismail Hakki, “Sebiliirresad’a 12 Sual ve Cevaplar1”, SR, 12/292, .94
389 {zmirli Ismail Hakki, “Sebiliirresad’a 12 Sual ve Cevaplar1”, SR, 12/292, s.95.
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hiikiimler ile iligskilendirilebilir, der. Bu durumu da sdyle agiklar, bu satis gecerlidir
(sahih) gecersizdir (fasid) denilebilecegi gibi haramdir, mekruhtur, miibahtir da
denilebilir. Yani fikih ilminde her konunun hiikmii ayridir. Fakat bunlar birbirinden
tamamen ayr1 degildirler.3%

Izmirli ismail Hakki, orfii fikhin kaynaklarindan sayar. Fakat nass dogrudan
delildir ama o6rf nass ile delil olur ifadesini kullanir. Nassin kendisi zaten delildir, fakat
orflin delili nasstir. Bundan dolay1 nassi, nass oldugundan dolay1 inkar etmek kiifiirdiir
ama orfii inkar etmek kiifiir degildir diyerek aralarindaki ayrima dikkat ¢eker. Orf ile
amel etmek, nass ile amel etmek gibidir demek, nass nasil genele aitse, nasil delil
oluyorsa orfte aynisidir demektir. Oysa oOrfe kesinlikle uyulmas: gerekmedigini, inkar1
halinde kiifre girildigini dolayisiyla bu bakimdan asla nass ile ayn1 konumda olmadigin1
ileri siirer. Ayrica Gokalp’in yaptigi tanimlamay: bugiine kadar hicbir fikih¢inin
yapmadigini ileri siirer. imam Ebu Yusuf’un nass orften dogmussa itibar orfedir sdziine
kars1 olarak, nass ister Orften dogmus olsun isterse olmasin nassin oldugu yerde nassa
aykir1 asla cevaz verilmeyecegini iddia eder.’®® Ebu Yusuf'un nass1 ihmal etmeyip
degistirmedigini, nass1 bozmadigin1 veya sadece toplumsal olmayanlara ithaf ederek
nassin alanini daraltmadigini da belirtir. Ayrica nas orften dogmustur diyerek orfi
alanim gelisigiizel genisletmediginin de altin1 ¢izer. Izmirli hatta, Ebu Yusuf belki nassi
orf ile izah etmis, nassin ne ifade ettigini orf ile kavramis, anlamis, nass1 genisletmis de
olabilir der. Lakin herhaliikarda, orf istedigi kadar genislesin her zaman i¢in nassin alani
icinde sinirli kalacaktir. Nassa kars1 duran ne seriat ne de fikith kurali vardir. Orfii bu
derece nass ile bir tutmak bir eksikliktir diyerek Ziya Gokalp’in goriislerini ¢iirlitmeye
calisir.3%?

Anlagildig1 iizere, Izmirli 6rfe bu denli paye verilmesini ve 6rfiin, maruf ve
ictimd-i vicdan olarak goriilmesini asla dogru bulmaz. Ictimai ustl-i fikih teorisinde
onemli bir konumu olan hiisiin-kubhun tayininde 6rfiin kistas alinmasina siddetle kars1
cikar. Izmirli, Tiirkgiilerin “Ser’i amellerin mi’yarini nass ve 6rf olarak ikili tasnifine” de
kars1 ¢ikar ¢linkii ona gdre Orfiin bu kadar genis kapsamli hale getirilmesi bir nev’i nas

gibi goriilmesine sebep olur. Izmirli: “Burada edille-i asliyyenin edille-i feriyyeye irca’1

39 {zmirli Ismail Hakki, “Sebiliirresad’a 12 Sual ve Cevaplar1”, SR, 12/292, 5.94-95.
31 {zmirli Ismail Hakks,” Sebiliirresad’a 12 Sual ve Cevaplar1”, SR, 12/292, $.95-97.
392 [zmirli Ismail Hakk1, Orfiin Nazar-1 Ser’deki Mevkii, SR, 12/293, 5.130.
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gibi bir yanlighk vardir. Aksine yapilacak olan sey ser’i ahkamin edille-i asliyyeye
ircasidir ki bu da kitap, siinnet, icma ve kiyas ya da nas ve icma ya da vahiy ve rey
seklinde tasnife imkan vermektedir.”3*3 der ve devamla; “Bu takdirde makdsad-1 seria’ta
muttali olmaksizin ma 'ruf ve miinkerin manasini tahrif ve tebdil etmek ser’in tahsin ettigi ma ruf,
takbih ettigi miinkeri orf-i iimmete atfetmek, orf-i iimmetin maruf ve miinkerini nassin vacib ve
haramina kiyas etmek hata-y1 azimdir. Ummetin ma rufunu ser’ tahsin etmemis ise o maruf emr-
i bi’l-marufda dahil olamaz.3*

izmirli’ye gore orf, maruf anlamiyla kullanilirsa, “Kitap, siinnet, icma, kiyas,
istihsan, istishab gibi hiikmi delillerin hepsi orf kategorisinde goriilebilir” sayet ictimdi
vicdan anlamiyla kullanilirsa bu hitkmi delillerin kapsamina dahil etmek ustl-i fikha
uygun olmaz. Ciinkii ancak “ser’i hitkkmi deliller asli delillere baglanabilir. Yani Kitap,
stinnet, icma, kiyas yahut nass, icm4, kiyas ya da vahiy ve rey gibi. Yoksa ser’i hilkmi
deliller nass ve orfe irca olunmaz.”3%

Goriildugu gibi Tiirkgiilerin goriisii olan, fikih bir yandan vahye bir yandan orfe
dayanir tezi izmirli igin gecerli degildir. Ona gére “fikih bir taraftan vahye diger taraftan
reye dayanir ve kiilli hitkiimler ile ser’i adetler asla degismez zira degisen ancak cari olan
adetlerdir. Orf ve adete dayanan hiikiimler ancak ciiz’iyyedir yani kiilli kaideleri olaylara
tatbik cihetidir.”®%

[zmirli, itiraz ettigi hususlar1 sdyle siralamaktadir: “Orfasla ve kat’a nass-1 celile
miizahim olamaz.” Orf, nassa muhalif oldugunda reddi vacip olur. Asla nass ile &rf ayni
kuvveti haiz degildir. “Orf asla ddete miirdcaat niza1 kat’ icindir kat-1 niza’ ser’an
vacibtir.” Orf ve adete miiraacat tartigmaya son vermek igindir ve bu zarurete dayanarak
delil olarak kabul edilmistir. “Adat-1 kiilliyey-i ser’iyye, adat-1 ser’iyyeye asla tebeddiil
etmez”” Tebeddill eden adat-1 cariyyedir. Ahkam ve adete miistenid olan cliziyedir.
Kavaid-i kiilliyeyi hadiselere tatbik cihetidir. Ser’i hiikiimler ve ser’i adetler asla
degismez. “Kur’dan-1 Kerim ve siinnetin emrettigi ma ruf, nehy ettigi miinker, iimmetin
orfiiniin emir ve nehyi degildir.” Seriatin maksatlarin1 bilmeden maruf ve miinkerin
manasini bozmak ve degistirmek, ser’in giizel gérdiigii marufu, ¢irkin gordiigli miinkeri

immetin Orfilne atfetmek, iimmetin Orfiinlin maruf ve miinkerini nassin vacib ve

393 [zmirli Ismail Hakk1, “Ictimai Ustl-i Fikha Thtiya¢c Var m1?”, SR, 12/298, s.211.
394 [zmirli Ismail Hakk1, “Orfiin Nazar-1 Ser’deki Mevkii”, SR, 12/293, 5.132.

3% {zmirli Ismail Hakki, “Ictimai Ustl-i Fikha Thtiya¢c Var m1?”, SR, 12/298, s.211.
3% {zmirli Ismail Hakki, “Ictimai Ustl-i Fikha Thtiya¢c Var m1?”, SR, 12/298, 5.212.
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haramina kiyaslamak biiyiik bir hatadir. “Ummetin marufunu ser’ tahsin etmemis ise o
maruf emri bi’l-ma ruf da dahil degildir.” Ummetin marufunu ser giizel bulmamissa, o
maruf emr-i bi’l-marufa dahil olamaz. O halde kubuh, nassi ve 6rfi olarak ikiye ayrilamaz
ki zaten Islam fikhindaki tek kubuh, ser’i kubuhtur. Orf-i kubuh insaniyete zarar verir.
“Nass orften miitevellid olsa bile mevrid-i nasta nassa muhalif ictihddi simdiye kadar

12

hicbir fakih tecviz etmemistir.” Imam Ebu Yusuf’a dayanarak orfiin kapsamini
genisletmek yanlistir. Zira Imam Ebu Yusuf, nass ile amil olmus nass1 6rf ile tevil ederek
nassin ne demek istedigini 6rf ile anlamis ve nass1 genisletmistir. Orf ne kadar genislerse
genislesin yine de hududu nass ile mahduttur/sinirlidir. Ayrica toplumsal hayatl alakali
olan nasslarin hemen hepsi orf kaynakli olsa da nass orften miitevellittir diye diislinerek
nass ihmal edilemez.®®” “Nassin varid olmadigi mevkilerde orf ile amel nass ile amel
gibidir”, kaidesinin anlami1 nassan sarahaten tayin ne hiikiim ifade ederse orfen tayin ve
tahsis de o hiikmii ifade etmesidir. “Orf ile amel, nass ile amel gibidir”, demek, nass
nasil dalalet ederse, nasil ammu tahsis ederse orf de Oyle dalalet eder, 6yle ammu tahsis
eder, demektir. Yoksa ona uymanin vacib olmasinda ona muhalefet etmekten dolay1
giinahkar olmada, onu inkar ile kafirlikle su¢glanmada higbir zaman nas gibi olmaz. Bunu
simdiye dek higbir fakih iddia etmemis ve bundan sonra da edemez.3%

Goriildiigii iizere Izmirli, “nass, orf kaynakli ise nassin olmadig: yerde ictihada
cevaz vardir” soziine itibar etmedigini ve miictehidin nassin olmadigi yerde ictihad
edemeyecegini dolayisiyla katiyetle nass orf kaynakli olsa da olmasa da nassa muhalif
ictihddi reddetmek gerektigini savunmaktadir.>®® Ayrica Imam Malik’e dayanarak
siinnetin 6rf gibi goriilmesine kars1 ¢ikmaktadir. Ona gore; “Imam Malik Hazretlerinin
stinnet-i sayi’asi da dmillerin taht-1 te’sirinde viicuda gelen ve ayni zamanda bir sekil
alan orften baska bir sey degildir, gibi sozler ile amelin asil oldugu, siinnet kaynakl

olmadigi ya da siinnetten dogmadigi, amele siinnetin itlak olunmadig: kastediliyor ki bu

biiyiik bir hatadur,” 1zmirli bunun hata oldugunu sdyle aciklamaktadir:

Eger amel, siinnet’ten dogmustur. Amel asil degil, belki “siinnet™ asildir.
Halk arasinda yaygin olan slinnete amel itlak olunmustur, denilmek
isteniyorsa bu dogrudur. Fakat soziin 6ncesi ve sonrast maksadin belki

397 [zmirli Ismail Hakk1, “Orfiin Nazar-1 Ser’deki Mevkii”, SR, 12/293, 5.132.
39 {zmirli Ismail Hakki, “Irakli A. K.’nin Mektubuna Cevap”, SR, 12/292, 5.96-97.
39 {zmirli Ismail Hakki, “Irakli A. K.’nin Mektubuna Cevap”, SR, 12/292, 5.97.
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ikinci ihtimale daha miisait oldugunu gostermektedir. Ciinkii orfe
gereginden fazla Onem verilen, Orflin nass ile esdeger tutuldugu bir
makamda amel-i ehl-i Medine, iddia edilen meseleyi aydinlatmak igin
islenir. Ikinci ihtimal, yani amelin degil, siinnetin asil olarak kabul
edilmesi asla iddia edileni aydinlatmaz, maksada hizmet etmez, belki onu
gecersiz kilar. Clinkli ikinci ihtimal, baska bir beldenin ne Orfiine ne
icmaina ne siinnetine itibar etmekte; kendi beldesinin orfiine de “iimmetin
orfi” dememekte, “amel-i ehl-i Medine” demektedir. Fakat bu beldenin,
yani Medine halkinin 6rfiiniin Rasiiliillah’in silinnetine, din fakihlerinin
icmama ve Hz. Omer’in kazalarma dayandigini sdylemekte, siinneti drften
¢ikarmayip orfii slinnetten ¢ikarmaktadir. Hiilasa, maksada yarayan orfe
“stinnet” demek, Orfii “nass” olarak gormektir. Halbuki bdyle diyen bir
Maliki yoktur. Artik hiikiim maksada gore olacagindan bu manaya uygun
diisen hiikiim gaflet, hata, hatalar, bos ve batil seylerdir.*

Son tahlilde Izmirli Ismail Hakki, Hanefilerin istihsani, Malikilerin 1stislahi,
Safilerin cogunlugunun istishabi gibi hiikmi delillerin biitiin meseleleri ¢dzecegini ve
dahi fukahanin &rfii, seriatin fevkine ¢ikarmadigimi iddia etmektedir.** izmirli’ye gére
Ebu Yusuf, Gokalp gibi nass1 dnemsizlestirmemis, toplumsal olmayanlara has kilarak
sahasin1 daraltmamis buna mukabil nass Orften miitevellittir diyerek Orfiin sahasin
sinirsizca genisletmemistir. Orf zaten hakkinda nass olmayan meselelerde ser’a ve nassa
mubhalif olmayan alanlarda kullanim alani oldukga genistir. Orf ne kadar gelisirse gelissin
yine sinir1 nass ile sirlidir,*0?

Ziya Gokalp, Halim Sabit Sibay, Mustafa Seref’in savundugu ve Izmirli Ismail
Hakki’nin elestirdigi orf eksenli Ictimai ustl-i fikith teorisi ile ilgili olarak Islam
mecmuasi ile Sebiliirresdd mecmuasinda  yayimlanan yazilarin, Osmanlinin = son
doneminde, hukuki iligkiler alaninin toplumsal gerceklikle siki iligkisine ve 6zellikle
orflin fikhi hiikiimlere etkisine dikkat gekme amaciyla ortaya konan goriiglere 151k tutma
acisindan 6nemli oldugunun altini ¢izen Dénmez s0yle bir degerlendirmede bulunur:

“Gokalp orfiin itiyat, bid‘at ve adetle karistirilmamasi gerektigine, orfiin insanlar
nezdinde kabul goren kaideler anlami1 yaninda insanlarin tasvip edip etmediklerini ayirt
etme melekesi demek olduguna, bu melekenin makbul gordiiklerine “maruf”,

gormediklerine “miinker” dendigine, yani orfiin hem toplumsal kaideler hem de toplum

400 {7mirli [smail Hakki, “Amel-i Ehl-i Medine”, SR, 12/294, 5.136-138.
401 zmirli Ismail Hakki, “Ictimai Usal-i Fikha Ihtiyag Var m1?”, SR, 12/298, s.215.
402 fzmirli Ismail Hakks, “Orfiin Nazar-1 Ser’deki Mevkii”, SR, 12/293, 5.132.
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vicdani manasi tagidigina dikkat ¢eker; fikhin sosyal hayat gibi siirekli bir devinim ig¢inde
bulunan yoniiniin ¢cagin gereklerine uyum saglamak zorunda oldugunu vurgulayip sosyal
kaide-sosyal biinye iligskisine ve sosyal kaidelerin kendini kabul ettirme giiclinii nereden
aldigina iligkin tahliller yapar. Gokalp esasen hiislin ve kubuhun iki dl¢iitiinden birinin
nass, yani Kitap ve siinnetteki deliller oldugunu ifade etmekle birlikte, “Miisliimanlarin
1yi gordiigii Allah katinda da 1yidir.” hadisini, 6rfle ameli nassla amel gibi sayan fikih
kaidesini ve Ebll Ylsuf’un orfii temel alan bir ictihadini delil gostererek gerektiginde
Orflin nassin yerini tutabilecegini, diinyevi islerde ve sosyal hayatta ictimai vicdanin tek
ol¢iit oldugunu ve esasen bu alandaki nasslarin da orften kaynaklandigini savunur.
Gokalp’in fikirleri fikihla sosyal hayat arasindaki siki iligkiyi vurgulama yoniiyle
tartisma gotiirmez bir 6neme sahip olmakla birlikte 6nerisini, fikihta genel kabul goren
argiimanlara dayandirma cabasinin basarili oldugunu séylemek pek miimkiin degildir.
Anilan soziin Restlullah’a aidiyeti ve delaleti hakkindaki ustl tartigmalariyla ve
zikrettigi fikih kaidesinin baglami1 ve fakihlerce hangi manada kullanildigiyla
ilgilenmemesi yaninda EbG YGsuf’un s6z konusu goriistiyle ilgili nakil ve izahlari
dikkatli bir incelemeye tabi tutmaksizin onun, “Nass 0rften miitevellit ise itibar 6rfedir.”
dedigini varsayarak ¢ikarimlar yapmasi tezini fikhi agidan saglam temellere
dayandiramadigini agik¢a gostermektedir. Halim Sabit ve Mustafa Seref de orf eksenli
ictimai fikih usQlii tesisi baglaminda dikkate deger soyut anlatimlar ortaya koymakla
birlikte Halim Sabit’in halife sifatryla Hz. Omer’in sebebiyet verdigi bir zararm tazmini
meselesinde maslahat diisiincesi, hak ve nisfet dl¢iisii esas alinarak Hz. Ali tarafindan
onerilen ve genel kabul goren ¢6zlimii “Orfe miistenit bir hiiklim” olarak takdim etmesi
orfii kavramsal ¢ercevesi digina tasirdigini gostermekte, ayrica Ebli Ylsuf’a, “Eger nass
orften miitevellit ise orfe itibar edilir.” sozlinii nisbet ederken Ziya Gokalp’i izlemekle
yetinmesi, ustelik icma ve istihsan delillerini 6rfe indirgeyen ifadeler kullanmasi 6rfiin

onemine yaptig1 vurguyu zayiflatmaktadir.”4%3

2.5. Hiisiin-Kubuh

Hiisiin-kubuh, iyilikle kotiiliiglin mahiyetine ve dl¢iisiine iliskin tartigmalara konu olan

kelam, ahlak ve fikih ustlii terimidir. Hiisiin (hiisn) “giizel olmak™ anlaminda masdar ve

403 [brahim Kafi Dénmez, “Orf”, DIA, (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2007), c.34, s.91.
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“giizellik, ragbet edilen ve sevilen sey” anlaminda isim olarak kullanilir. Karsiti
olan kubuh ise (kubh) “¢irkin olmak” ve “¢irkinlik, nefret edilen sey” manasinda masdar-
isimdir. Tiirk¢e’de “giizel” ve “cirkin” kelimeleri daha ziyade estetik degerleri ifade
ettiginden kelam, ahlak ve ustl-i fikih terimi olarak hiisiin ve kubhu yerine gore “iyilik-
kotiiliik, diinya ve ahiret hayati agisindan fayda-zarar” diye ifade etmek daha isabetli
goriinmektedir. %4

Tanzimat miinevveri Namik Kemal hiisiin ve kubhu soyle tarif etmistir: “Bizim
itikadimizea Hdkim-i Kudretin tabiat-1 kiilliyede halk ettigi hiisn ve kubhtan ibarettir.
Bindenaleyh hukuk ‘tabdyi‘-i beserden mehdsin-i miicerredeye mutabik olarak miinbais olan
revabit-1 zarureye’ denir. “Bizde hiisn ve kubhu seriat tayin eder.”*%

Bizde iyiyi ve kotiiyii seriat belirler, hukuk beserin yaradilisindan mutlak ihsana
ilerleyen zaruri baglar ifade eder ve hukukun yapilis1 ve uygulanisindaki temel kriter
hiisiin ve kubuhtur, diyen Namik Kemal, bir yandan hukukun kaynagi olarak seriati
gosterse de diger yandan Montesquieu’dan etkilenerek ve onun tanimindan yola ¢ikarak
Bat1 felsefesindeki tabii hukuk diigsiincesinden esinlenmistir.

Tanzimat sonrasindaki tartigsmalarda gordiigiimiize benzer bigimde Gokalp de
hiisiin ve kubuh kavramlarini, ortaya koydugu hukuki miilahazalarin baslangi¢ noktasina
yerlestirmis, fikihla hukuk arasinda kurdugu miitekabiliyet iliskisini bu temel iizerine
bina etmeyi tercih etmistir. “Hiisiin ve kubuh, maddi nef” ve zarara yani haz ve eleme iki suretle
miibayindir. Haz ve elem, ferdi suurla temyiz olunur. Halbuki hiisiin ve kubuh, ictimdi vicdanla
takdir edilir. Hayvanlar ferdi suura malik olduklart igcin haz ve elem duygulariyla

miitehassisdirlar, fakat ictimai vicdandan wmahrum olduklart icin hiisiin  ve kubuh
mefhumlarindan bihaberdirler. »406

Ziya Gokalp, hiisiin ve kubuh konusuyla ilgili, Hiisiin ve Kubuh -Ictimdi Usil-i
Fikih Miinasebetiyle- baslikli bir makale yazmistir. Hiistin ve Kubuh baglikli makalenin
ismine, -Ictimai Usiil-i Fikih Miinasebetiyle- ibaresini eklemesinin sebebi, Ictimai usil-
i fikih ile hiisiin-kubuh arasinda kurdugu iliskidir. Sdyle ki; Gokalp’in Ictimai ustil-i fikth

tanimlamasini iki ana noktada ele almak miimkiindiir. Bunlardan birisi hukukun kaynagi,

404 flyas Celebi, “Hiisiin ve Kubuh”, DI4, (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1999), c.19, s.59.

405 Namik Kemal, “Hukuk”, Osmanli Modernlesmesinin Meseleleri, Biitiin Makaleleri (haz. Nergis
Aydogdu, Ismail Kara) iginde, Dergah Yayinlari, 2005, 5.54-55.

46 Ziya Gokalp, “Hiisiin ve Kubuh: Ictimai Ustil-i Fikih Meselesi Miinasebetiyle”, /M, 1/8, .290.
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digeri ise kaynagi itibariyle hiikiimlerin tasnifi ile ilgilidir. Insan davranislarinin
degerlendirilmesinde akil ve ser’in yerini ve sinirlarin1 tanimlamakla ise baslayan
Gokalp, hiisiin ve kubhun hangi yollarla bilinecegi sorusuna verdigi cevapta ser‘i kaynak
yaninda &rfii de diger bir kaynak olarak giindeme getirmis ve hemen hemen biitiin ictimai
usil-i fikih tartigmalarini bu yeni kaynak tizerinden temellendirmistir.

Gokalp, fikh1 “Insanin amellerini hiisiin ve kubuh nokta-i nazarindan tedkik ve
takdir eden ilim” seklinde tanimlayip; insan fiillerini, ‘nef’u zarar’ ve ‘hiisn kubh’
kisimlarina ayirarak incelemis boylece fikhi bu kavramlar ¢er¢evesinden tarif etmistir.
Gokalp’in tarifine gore insanlarin davraniglart “fayda-zarar (nefu zarar) ve iyilik-
kotiiliik (hiisiin-kubuh)” olarak iki ¢esittir. Bir baska deyisle fikhin konusunu ikiye ayirir:
“Dini ibadetler” (“menasik-i Islamiye”) ve “hukuki muameleler” (“huktik-1 islamiye”).
Bu tasnife gore “ibadetler ve hukuki muameleler” kendisinde “hiistin-kubuhtan emareler
tagirlar. Aslinda bir igin, eylemin, amelin ve davranisin hiisiin-kubuhu o isin, eylemin,
amelin ve davranisin fayda ve zararidir. Orf bashginda da degindigimiz gibi 6rf ve nass,
hiisiin ve kubuhu tayin eden kistaslardir ve 6rfe dayali alanlarda hiisiin ve kubuhu tayin
eden kistas ise ictimai vicdandir. Yani hiisiin ve kubhun tayini yetkisini prensip itibariyla
ser’e birakan ehl-i siinnet anlayisina atifta bulunan Gokalp, fikhin konusuna dair
kendisine ait ikili ayirimi esas alarak, ser’ agisindan hiislin ve kubhun belirlenmesini de
ikili bir kaynak tasnifiyle izah etmektedir: “Ser’, amellerin hiisn i kubhunu iki mi’yara
miiracaatla takdir eder. Bu mi’yarlardan birincisi “nass”, ikincisi “Orf’tlir. Nass, Kitap
ve siinnetteki delillerdir. Orf ise cemaatin ameli siret ve ma’isetinde tecelli eden ictimai
vicdanidir.”*%” Gériildiigii gibi hiisiin-kubuh ve bunlari belirleyecek 6l¢iit hakkinda éne
stiriilen bu prensip, insan amellerinin ve bu amelleri konu edinen fikhin kaynaklartyla
irtibatlandirilmistir. Burada bir yandan ser’in hiisiin ve kubhu belirlemede hakim unsur
oldugu kabul edilirken, diger yandan bu kabulii sinirlayacak bir unsur olarak 6rf devreye
sokulmustur.

Hiisiin ve kubhu, nef* ve zararla karistiranlar bu tabirlerin iki manal
olmasindan dolay1 bu hataya diismiislerdir. Iyi ve kotii sifatlar1 maneviyata
mahsustur. Fakat mecazen maddiyatta da kullaniliyor. Mesela iyi kagit,
fena kalem deniliyor. Nafi‘ ve muzir sifatlar1 maddiyat ve maneviyata
tesmil edilebiliyor. Lakin manevi nef* ve zarar1 maddi nef* ve zarardan
tefrik etmek sartiyla. Esyanin maddi nef* ve zarari, uzviyetler tizerinde haz

407 Ziya Gokalp, “Fikih ve Ictimaiyyat”, IM, 1/2, s.42.

115



yahud elem tevlid etmek kabiliyetleridir. Bu tiirlii nef* ve zarar mutlaka
ilmi bir tahlil neticesinde uzvi haz ve eleme ircd olunabilir. Manevi nef*
ve zarara gelince bu, katiyyen uzvi haz ve eleme irca olunamaz. Egyanin
manevi nef* ve zarari, ictimal bir zevk yahud 1zdirap husile getirmek
kabiliyetidir. Bu ¢esit nef* ve zarar ancak fevka’l-uzuvi bir meserret yahut
kuddrete irca edilebilir.%

Gokalp’e gore, fayda-zarar ile iyilik-kotiliik farkli seylerdir. Gokalp, bu
farkliligin gozden kagma sebebini maddi-manevi olmak iizere iki anlamli olmasina
baglamaktadir. Maddiyat sahasinda yasanan iyi-koétii ile haz veya elem (“ictima-i zevk
veya 1zdirap”) hasil olurken; maneviyat sahasinda yasanan fayda-zarar (“fevka’l-uzvi bi
meserret yahut kuduret”) ile diger sahadaki duyularla belirlenebilen/duyusal/uzvi bir
durum hasil olmaz. Yani iyi, hayir; kotii, ser manasindadir. Gokalp tarafindan ortaya
atilan bu alisilmisin disindaki hiisiin-kubuh goriisiinde temel dayanak ictimai vicdandir
ve Orf ekseninde nassin muadili toplumdur. Ayrica yine bu yeni hiisiin-kubuh teorisi,
siyasi iradenin tasarruflarina ve yapacagi hukuki diizenlemelere 6nem atfeder nitekim bu
sayede yonetici erkin yapacagi hukuki diizenlemelerle milli bir degisim ve doniisiim
hamlesi éngoriiliir.*%°

Halim Sabit’e gore, bir millet yabanci bir milleti taklit ederken yalnizca fayda ve
zararlar ile ilgili kaidelerini alabilir. Fakat hiistin ve kubuh ile ilgili kaidelerini alamaz.
Hiisiin ve kubha ait kaidelerde zamanin getirdigi ihtiyacin tesiri ile 1slahat yapilacagi
zaman milli prensiplere dayanmak yani dinin ser’-i miicmeli ile milli vicdanin 6rflerine
miiracaat etmek gerekir. Bu stretle milli vicdan, milli seciye bozulmadan maksada daha
iyi ulagilir. Halim Sabit’e gore, hukuk meselelerinin devlete ait oldugunu bizzat din
sdylemelidir ki bu aidiyet kati bir milli hakikat mahiyetini kazanabilsin. °

Serafettin Yaltkaya’ya gore, bir seyin iyl ya da kotii olusunun akilla tespit
edilebilirligi esasinda Allah’in fiillerinde viicibiyeti kabul etmek manasina gelir ve
insanlara fayda saglayan fiiller de esasinda ser’an hasendir. *!*

Izmirli, Gékalp’in hiisiin ve kubuh ile alakali diisiincelerini elestirmistir. Hiisiin

ve kubuhun belirlenmesinde Hanefi yaklagimi -faydali hasen, zararli kabih- benimseyen

408 7iya Gokalp, “Hiisiin ve Kubuh: Ictimai Ustil-i Fikih Meselesi Miinasebetiyle”, /M, 1/8, 5.292.

409 Ziya Gokalp, Tiirkgiiliigiin Esaslari, haz. Mehmet Kaplan, (istanbul: MEB Basimevi, 1970), s.170;
Sami Erdem, Tanzimat Sonrasi Osmanli Hukuk Diisiincesinde Fikih Usulii Kavramlari ve Modern
Yaklagimlar, (Basilmamis doktora tezi), Istanbul:2003, s.126-127.

410 Halim Sabit, “Osmanlilar ve Tesri> Salahiyeti”, [M, 3/27, 5.630-631.

411 Serafettin Yaltkaya, Islah-1 Ictimainin Anasir1 Asliyesi Nedir?, Beyanii’l- Hak, 7/173, 5.3040.
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bE

Izmirli “bir fiilin ser’i boyutta hiisiin ve kubuh ile” nitelenmesi gerektigini

savunmustur.*'2

Izmirli, Gokalp’in “Akil tarafindan takdir olunan hiisn ve kubh, nef’ ve zarardan
baska bir sey degildir. Nef’ ve zarari temyiz etmekle hiisiin ve kubhu takdir etmek ayrt
ayr1 seylerdir. ”** 1ddiasma kars1 “Bu iddiay: ortaya atan muharrir-i muhterem, hiisn ve
kubh meselesinde mezheb-i muhtar-1 Hanefiyye'yi tercih ediyor. Bu hususta kendisiyle
beraber olunur. Fakat bu mezhebin nafi’d hiisn, muzira kabih dediginden gafil
gortiniiyor. Hiisn ve kubhun istimal olundugu dort manadan iicii akil tarafindan
dogrudan dogruya takdir edilir.”*** diye mukabelede bulunmustur. Gokalp’in “Kabih
ikidir; nassi kabih, 6rfi kabih™*'® tasnifine izmirli, “Bu soz mugalatadir. Fikih namina
seriat namina nassi kabih iki kissmdr. Kabih liaynihi kabih ligayrihi. Orfiin takbih ettigi

25416

sey ancak miiriivveti ihlal eder. elestirisini yapmustir. Yine Izmirli;

Tarik-1 ser’i akli bulamadig1 hatirlardan, afetlerden kurtarmak i¢in ndr-1
[1ahi ile teyid olunmus bir tarik-1 miistakimdir. Tarik-1 ser’? akli hicrden
kurtarir, biitiin ahkdminda akla hitab eder, akli medar-1 teklif kilar. Akl
diinyada medhe, ahrette sevaba miistehak olmak demek olan haseni, bunun
zidd1 olan kubhi idrak eder. Akl1 yalniz hakim olamaz; bir seyi haram veya
vacib kilamaz. Akil delil, seri’ hakimdir, emir ve nehyi tatbik eden; sevab
ve ikaba hiikmeden seri’dir. iman billahde tecriibe-i umiimiye seri’ gibi
viicibi ifade eder. Maamafih bazi1 mezahib indinde akil hakim bile olur,
bir seyi haram veya vacib bile kilar.**’

Izmirli, hiisiin ve kubuha y6nelik bazi yonelisleri de ele almistir: Esarilere gore
bir seyin “hasen ve veya kabih olmasi1”, Sariin agiklamasina baglidir. Ayrica Safi, Maliki
ve bazi Hanefilere gore bizzat akil hasen-kabih ayrimini yapmaya muktedir degildir.*'8

Sevket Topal’a gore, Izmirli Gokalp’i elestirirken, aklin hiikiim verebilecegi
alanlarla alakal1 olarak hiislin ve kubhun manasini verdikten sonra, dogrudan seriatin

alanma giren hususlarda akilla hiikiim verilebilecegini savunanlarin Mutezile alimleri

oldugunu, ehl-i siinnetin ise bu goriisii kabul etmedigini ifade eder. Bu ifadeleri ile

412 fzmirli Ismail Hakks, “Ictimai Ustl-i Fikha Thtiyag Var m1?”, SR, 12/298, s. 211-212.

413 Ziya Gokalp, “Fikih ve Ictimaiyyat”, IM, s.41.

414 1zmirli Ismail Hakki, “Fikih ve Fetava”, SR, 12/298, s.211.

415 Ziya Gokalp, “Fikih ve Ictimaiyyat”, IM, s.41.

416 [zmirli ismail Hakki, “Ictimai Usal-i Fikha Thtiyag Var m1?”, SR, 12/298, .213.

A7 [zmirli Ismail Hakk1, “Yeni flm-i Keldm”, 1, (Istanbul: Evkaf-1 islamiye Matbaas1, 1338-1341), 5.51-52.
418 [zmirli ismail Hakki, “Fikih ve Fetdva (Irakli A. K.'nin Mektubuna Cevap)”, SR, 12/292, 5.95.
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Izmirli her ne kadar acikca ifade etmese de esas itibari ile Gokalp’in hiisiin ve kubuhla
alakal1 goriisleri sebebiyle kendisinin Mutezile’nin yaninda, yani bir bakima ehli siinnet
cizgisinin disinda kaldigini ima etmek istemistir.**°

Nurettin Topgu’ya gore, Ziya Gokalp'in fikih-hukuk-toplum iliskisi ile ilgili
goriislerinin omurgasini olusturan “ictimai vicdan” ve “hiistin-kubuh”, orf kavrami
araciligiyla ser'l bir diizlemde yeniden konumlandirilmistir. Bu baglamda orfe dayali
alanlarda hiisiin ve kubhu tayin eden kistas olan ictimai vicdan, aklin veya toplumun
zuhurat1 olsa da farketmez her haliikarda dine uzak olarak konuslandirilmistir. Hiisiin-
kubuh anlayigmin agirlikli olarak toplum merkezli olmasi (bir anlamda kutsiyet
atfedilmesi) ve bilahare ferdiligi otelemesi tepkilere neden olmustur.*?® Orhan
Tiirkdogan ise mezkir elestirileri onyargilara baglamis ve bilimsel bulmamistir.*?!

Sami Erdem, hiisiin ve kubuha dair yapilan agilimlari, modernlesme doneminin
“yeni hukuki ¢ergeveler i¢in hareket noktas1” olarak gérmektedir. Erdem, Ictimai ustl-i
fikh1 savunanlarin hiisiin ve kubhu yeniden sekillendirmek istemelerini soyle agiklar:
“Islam gelenegi i¢inde hiisiin ve kubuh tartigmasi olarak adlandirilan bu esasli mesele
modernlesme doneminde yeni hukuki tanimlamalarin iizerinde sekillendirilecegi bir esas
olarak Onemle ele alinmis ve bu konudaki yorumlar tercihe gore kullanima dahil
edilmistir. Insanin irade problemiyle de alakal1 olan bu kavram yeni hukuki gergeveler
icin hareket noktasi olarak kabul gormiis ve buna iliskin yapilacak yeni tanimlama ya da
tercihlerin sonuglari belirleyecegi diisiiniilmiistiir.”*?? Kerime Cesur ise bu gayretlerin
menseini “batililasma ve modernlesme siirecinde aramak gerektigini” diisiinmektedir.*?®

Ibrahim Kafi Dénmez’e gore; “Amellerin faydali veya zararli olaniyla iyi veya
kot olanini belirlemenin farkli seyler olduguna dikkat ceken Gokalp, felsefe ve sosyoloji
alaninda kendi doneminde hédkim olan anlayisin “zihincilik” ve “menfaatcilik”in

yanlighigini ortaya koymasi ile ehl-i slinnetin hiisiin ve kubuh konusundaki tavri arasinda

benzerlik kurmaya calisir. Fakat kendisinin de belirttigi tizere ehl-i siinnete gore hiisiin

419 Sevket Topal, Ziya Gokalp’in Ictimai Usil-i Fikih Onerisi ve Izmirli Ismail Hakki’nin Kars1 Elestirisi,
Recep Tayyip Erdogan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2 (2012), 5.19-20.

420 Nureddin Topgu, fradenin Ddvasi Devlet ve Demokrasi, haz. Ezel Elverdi — Ismail Kara (Istanbul:
Dergah Yayinlari, 1998), s.21-22.

421 Orhan Tiirkdogan, Ziya Gokalp Sosyolojisinin Temel Ilkeleri (Istanbul: IFAV Yayinlari, 1998), 83-95.
422 Sami Erdem, Tanzimat Somrasi Osmanli Diisiincesinde Fikih Usilii Kavramlari ve Modern
Yaklagimlar, Istanbul, 2003, (Yaymlanmamis Doktora Tezi), s.25.

423 Kerime Cesur, Lzmirli Ismail Hakki (Fikhi Gériigleri), M.U. SBS, Istanbul, 2001, (Yayimlanmamis
Yiiksek Lisans Tezi), s.68.
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ve kubuhta -akil miidrik olmakla birlikte- ser‘in hakim oldugu, onun ise iyi ve kotiiniin
ictimai vicdanla Olgtilebilecegini savundugu dikkate alindiginda bu benzerligin iyi ve
kotiiyii tayinde aklin hakim kilmamastyla sinirli oldugu goriiliir.”#%

Gokalp’in hukukun kaynagini hiisiin ve kubuh kavramlari iizerinden bina
etmesinin pratik sonucu, insanin amellerinin degerlendirilmesinde dini-diinyevi seklinde
ikili bir tasnife gidilmesi ve dolayisiyla bu iki kategoriye kaynaklik teskil edecek sekilde
nassi ve ictimai seklinde adlandirdig1 yeni bir ikili hukuki kaynak anlayisinin giindeme
gelmesi olmustur. Diyebiliriz ki Ikinci Mesrutiyet’te fikih-hukuk miitekabiliyeti ve dini-

diinyevi, diydni-kazdi tasnifi 6zellikle hiisiin-kubuh referansiyla yapilmistir.*?

2.6. istihsan

Fikihta 6zel gerekgelerle agik kiyastan, genel ve yerlesik kuraldan ayrilip olayin
ozelligine uygun ¢éziim bulma metodunu ifade eden ser‘i delildir. Sozliikte “giizellik,
ragbet edilen ve sevilen sey” anlamindaki hiisn kelimesinden tiireyen istihsan “bir seyi
Iyi ve gilizel bulmak” manasina gelir. Fikih ustiliinde miictehidin bir meselede icma,
zaruret, Orf, maslahat, gizli kiyas gibi 6zel ve daha kuvvetli goriinen bir delile dayanarak
o meselenin benzerlerinde izlenen genel kuraldan ve ilk hatira gelen ¢dziimden

vazgecmesi ve hukukun amacina daha uygun buldugu baska bir hiikiim vermesi seklinde

ozetlenebilen yontemin adidir.*?®

Ziya Gokalp, Ictimai usil-i fikih icin istihsan metodunu olmazsa olmaz

kaynaklardan biri olarak gormiistiir. Ictimai Ustl-i Fikih makalesinde;

Islam cemaati hukuki ihtiyaglarini tatmin i¢i evvelemirde Kur’an-1
Kerim’e miiracaat ediyordu. Bir taraftan da bu cemaat giinden giline gayet
seri bir suretle tevessii‘etmekte oldugundan ictimai hayatinda ve
dolayisiyla orf ve adetinde amik tavavviiller hustle geliyordu.
Binaenaleyh orfiin bi-nihaye anatindan bazisina bu menbada ma-bihi’t-
tatbik bulamadig1 zaman siinnet ve hadise miiracaat ediyordu. Hatta Imam-
1 Malik hazretleri Medine ahalisinin ictiméi an‘anesini de siinnetin halk
arsinda miintesir bir sekli diyerek ma-bihi’t- tatbik addediyordu. Orfiin
payansiz ihtiyaglar1 bu menba’larda tatbik olunamadigi vakit icma ve kiyas
esaslarina miiracaat edildi. Ayn1 zamanda Imam-1 Azam Hazretleri 6rfiin

424 [brahim Kafi Dénmez, “Orf”, DIA, (Is_tanbul: TDV Yayinlari, 2007), ¢.34, s.91.
“% Ziya Gokalp, “Fikih ve Ictimaiyyat”, /M, 5.40-41.
426 Ali Bardakoglu, “Istihsan”, DI4, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), ¢.23, 5.339.
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miistakil bir esas olarak nazara alinmasi llizumunu hissederek nasin
ihtiyacina olan ciheti, kiyasa tercih etmekten ibaret olan istihsan kaidesini
vazetti.*?’

diyerek istihsanin tanimin1 yapmistir. Boylelikle Gokalp Imam-1 Azam’a atif yaparak,
istihsan1 Orfe hasretmek stretiyle, istihsani orfiin bir tecellisi olarak kabul etmistir.
Gordiiglimiiz kadartyla Gokalp, konuyu anlatirken Ebu Hanife’ye atif yapmadan 6nce
Imam Malik’e atif yapmustir. Once Kitap ve siinnete, sonra icmd ve kiyasa
basvuruldugunu izah ederek konuyu istihsana getirmistir. Esasen kiyasla belirlenen bir
hilkkme veya yerlesik bir kurala aykir1 diisen bir uygulamanin insanlar arasinda genel
kabul goriip orf haline gelmesi, orf sebebiyle doktrinde mevcut bir genel kuralin digina
cikilmas1 anlamma geldiginden istihsanin bir baska tiiriinii olusturur.*?® Sozlesmelerde
orfen belirlenmis olan her sartin gegerli olmasi, gayr-i menkullerin vakfedilebilecegi gibi
hiikiimler 6rften dolayi istihsanen ciiz goriilmiistiir. Istihsani, istihsanin alt1 ¢cesidinden
biri olan orfle istihsana baglamak, istihsanin mahiyetinin iyice anlasilmadigi anlamina
gelir. Zaten Gokalp ayet ve hadis disindaki neredeyse biitlin delillerin orften
kaynaklandigini iddia etmektedir.

Halim Sabit, maslahattan yahut zaruretten dolay1 delillerden birisini teskil eden
kiyas1 nazar-1 itibara almayip hiikiim vermenin bir nevi “re’y” oldugunu ifade ederek,
istihsanin da bir nevi re’y oldugunu sdylemektedir. Halim Sabit’e gore “istihsan” tabiri
sonradan ortaya ¢ikmis ise de Hulefa-i Rasidin ve ashab-1 giizin devirlerinde muamelat
hususunda olan fetvalar, ictihddlar ve hiikiimler teftis edildiginde bircok istihsanlara
tesadiif edilecegi siiphesizdir. Hayat yolunda, muamelatta mesri’ menfaatin ancak
istihsan yolu ile miimkiin olabildigi birgok maddeler vardir. Kiyas ile amel etmek bunun
zayi olmasina sebep olur. Ibadetlerde bile kiyasa yapisip kalmak bir¢ok zorluga yol acar.
Iste, bundan dolay1 istihsan, selef ve halef tarafindan kabul edilmistir. Halim Sabit, imam
Safii’nin usiliiniin ¢esitliliginden, birbirine muhalif, birbirine muariz sézler hakkinda bir
ustl, bir kanun ortaya koydugundan, daha once bdyle bir usiliin, bir kanunun
olmadigindan, rivayet ve nakil hususunda ¢ok dikkatli oldugundan, istihsani siddetle

reddettiginden, sahabenin ve miictehitlerin sozlinii muhakemesiz kabul etmediginden,

427 7iya Gokalp, “Ictimai Ustl-i Fikih”, IM, 1/3, .87,
428 Ali Bardakoglu, “Istihsan”, DI4, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), ¢.23, 5.343- 344.
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akl ikinci planda tuttugundan, bir mesele makul olmasa, zayif da olsa nakle dayanmasini
yeterli gordiigiinden vs. s6z etmektedir. 4?°

Goriildugi tizere, Halim Sabit, istihsan ile ilgili olarak, Hulefa-i Rasidin ve
ashab-1 giizin devirlerinde muamelat hususunda istihsana miiracaat edildigini ifade
etmektedir. Ayrica Halim Sabit, Ziya Gokalp’in yeni ustl teorisindeki istihsan goriisiinii
benimsemistir. Aym sekilde Gokalp gibi Imam Malik’in Medine ahalisinin ictimai
an’anesini siinnet-1 sdyia olarak kabul etmesini, biitiin mekteb-i fikhilerce icma-i immet
ve kiyas esaslarinin kabul edilmesini, imam Azam Ebd Hanife’nin dogrudan dogruya
orfiin tecellisi demek olan istihsan kaidesini vaz’ etmesini, Imam Eba Yusuf’un 6rften
miitevellid nasslara orfii racih addeylemesini vs. hep miitehavvil, miitekdmil orflerin
tezahiirlerinden olarak gdrmiistiir. Icma-i immet ve istihsan hakkindaki biitiin usiil ve
kaideleri “orf-i ustl-i fikih” olarak nitelendirmistir.**°

Mustafa Seref, istihsani izah ederken Oncelikle fakihlerin, ahkam-1 kiilliyeyi
ihtiva eden kaideleri bulma vazifesinin oldugunu belirtir. Sonra da bu esaslar nasil
bulunacak diye soru sorar ve sordugu soruya cevap verir. Mustafa Seref’e gore fakih bu
kurallari, hukuki hayatin biitiin yansimalarin1 ¢6ziimleyerek arayacaktir. Akla, hayal
giiciine bagvurarak kural c¢ikarmayacak olaylara, bir hukuke¢u i¢in ¢ok Onemli olan
belgelere, kitaplara, dergilere, ulemanin, hakimlerin ictihddlarina basvurarak vicdanlarda
yasayan ve yerlesmis olan canli 6rf-i ictimai kaidelerini istinbat edecektir. Iste fakihin
sorumlu oldugu bu gorevi Islam hukukuna, fikha seref veren biiyiik fakihler
belirlemislerdi ¢iinkii donemlerinin vicdanlarinda yasayan ve toplumsal olan dini
orflerden kurallar ¢ikarmak icin kitap, siinnet ve icma-1 limmette arastirma ve
incelemelerde bulunarak gayret gostermislerdi. Uyguladiklar: yontem tamamen istikra’i
(tiimevarimsal) idi. Istikraya hiirmetlerinden, olaylarmn sosyal yasamin teoriye oranla gok
giiclii olduguna inandiklar1 i¢in; “Ihtiyac genel olsun, &zel olsun zaruret derecesine
indirilir.” (Hacet umumi olsun, hususi olsun zaruret menzilesine tenzil olunur.) kuralini
koydular, zarureti ise “istihsan” icin delil olarak kabul ettiler. Mustafa Seref konuyu

boyle tafsilatlandirdiktan sonra yine “Asrimizda vicdanlarda yasanan Orf-i ictimai

429 Halim Sabit, “Ictihada Dair” (Devr-i Tabiinde Ictihad), SM, 3/71, 5.296.
430 Halim Sabit, “Ictihdda Dair” (Devr-i Tabiinde Ictihad”, SM, 3/71, 5.296-297.
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kaidelerini istinbat i¢in ayn1 usil-i taharriyi, ayr1 ustl-i istikray1 tatbik lazim degil mi?”
sorusunu sorar. 43!

Akabinde fakihin istikra yontemiyle ilk gorevini yani kurallari, ilkeleri bulma
gorevini yerine getirmis oldugunu, bundan sonra fakihin ikinci gdrevinin basladigini
soyler: “Kaide, hayatin her giin binlerle meydana attigi yeni hallere, ndgeh-zuhiir hadiselere
tatbik olunman, ifade ettigi hiikiim, istirak-i illet sebebiyle yeni bir hadisede izhar edebilmek igin
faidelidir. Ciinkii kdide hadiseyi halledecektir. Su vazife mehdkimin ictihddina mevduadir; kaide
hakim icin aldt-1 mesdii, hall-i miiskile hadim vesaittir. Hakim su vazifesini ifa icin “kiyas”
ustiuliinii tatbik eder. ”**?

Mustafa Seref’e gore, kural hakim icin ¢alisma aleti, problemi ¢6zmeye hizmet
eden aractir. Hakim bu gorevini yapmak i¢in “kiyas” yontemini uygular. Kiyasin bir
diger faydasi da kuralin degerlendirme yetkisini, vicdanlardaki giiclinii anlamaya,
olaylarla uyum yetenegini belirlemeye kaynak olmasidir. Kurali uygulamadan 6nce, o
kural vazedilirken ulasilabilmek istenen amacin ne oldugunu bilmek, kuralin konulug
sebebini bilmek o donemdeki toplumsal orfleri 6grenmek gerekir. Uygulamada gozler
daima bu amag ve sebebe yonelmis olmalidir. Eger kural ile sebep ve amaci arasindaki
bagda kopukluk olmus ise kuralin anlam1 yoktur demektir. Hiikkiim vermemek, tevakkuf
etmek gerekir. Bu durumda fakih s6yle diistinmeli hukuk, kurallar tek basina bir higtir,
sekilden kaliptan baska bir yapilar1 yoktur; sebepten, amactan ayrilinca onlar
anlamsizdir.**

Goriilen o ki, Mustafa Seref’e gore, fakihin yapacag: ilk is, “istikra metodunu
kullanarak ictimai orflere dayali kiilli kaideler elde etmektir, ikinci is ise “istikra yoluyla
tespit ettigi ictimai orf kaidelerini, her giin ortaya ¢ikan ¢ok sayidaki olaya, kiyas yoluyla
tatbik etmektir.” Muatafa Seref, hukukun kaynagi olarak ictimai orfleri kabul etmektedir.
Zira “Fakih akla, muhayyileye miiracaatla kaide ¢itkarmayacak, vak'alara bir hukiik-
sinds igin pek ¢ok kiymettar olan vesdike, kitaba, mecellelere, ulemdanin, mehdkimin

ictihddlarina miirdcaat ile vicdanlarda padydar ve berkarar olan canli orfi ictimai

kaidelerini istinbdt edecektir. Fakih, ayrica kaidelerin salt lafizlarim dikkate almayacatk,

431 Mustafa Seref, “Ictimai Usil-i Fikih Nasil Te'essiis Eder?”, IM, 1/6, 5.163.
432 Mustafa Seref, “Ictimai Usil-i Fikih Nasil Te'essiis Eder?”, IM, 1/6, 5.164.
433 Mustafa Seref, “Ictimai Usil-i Fikih Nasil Te'essiis Eder?”, IM, 1/6, 5.165-166.
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gerektiginde yorum yapabilecektir.” *** Seref’in bu yaklasiminin klasik ustilden farkli
oldugu agiktir.

Gokalp’in istihsan goriisiine, reddiye yine izmirli’den gelir. izmirli, “Iicma’, Kiyas
ve Istihsanin Esaslar’” makalesinde su sozleriyle elestirisini yapar: “Istihsan1 6rfiin
tecellisi gdstermek, Imam-1 Azam Hazretleri 6rfiin miistakil bir esas olarak nazara
alinmasi liizumunu hisederek, nasin ihtiyacina evkaf olan ciheti kiyasa tercih etmek olan
istihsan kaidesini vazetti denilmektedir. Imam-1 Azam Ebu Hanife’nin hangi manada
kullandig1 katiyyen malum olmadig1 halde bila-tetebbu Imam Miisariinileyh’in dedigini,
zikrolunan manaya isnad edivermek istikra-1 nakis ile hikkmetmektir. Istikra-1 nakisin bir
kiymet-i mantikiyyesi yoktur. Istikra-1 nakis felsefe-i cedidenin “tadad-1 nakis” dedikleri
nakisedir. Artik istihsan1 drfe hasretmek asla dogru olmaz.” Béylelikle Izmirli, “Bu soz
bila-tetebbu’ sdylenmistir. Filvaki Imam-1 Azam istihsana kaildir. Fakat hangi manada
kullandig1 simdiye kadar kat’i olarak malum olmamustir. Surasit muhakkaktir ki istihsan
orfiin bir tecellisi degildir, diyerek, Tiirkgiilerin Imam-1 Azam’a atif yaparak
gelistirdikleri istihsan fikrinin yanlishgini vurgulamigtir. Ona gore istihsanin esasi,
yalnizca zaruret ya da giicliiglin/sikintinin/mecburiyetin birakilmasi degil, bununla
beraber olmazsa olmazi “dikkat-i nazar”dur.®

[zmirli’ye gore, Tiirkgiilerin dedigi gibi, istihsam &rfiin tecellisi olarak gdstermek
Ebli Hanife’nin, orfiin miistakil bir esas olarak dikkate alinmasi liizumunu hissederek,
insanlarin ihtiyacina uygun olan ciheti kiyasa tercih etmekten ibaret olan istihsan
kaidesini ortaya koydugunu séylemek dolayisiyla, istihsani 6rfe hasretmek, orf kaynakli
olarak gérmek dogru olamaz.**® Amel-i Ehl-i Medine siinnete, icméa veya Hz. Omer’in
kazasma dayanmaktadir. Icma, Kitap gibi hiikiimlerin ispatinda miistakildir. Kiyasin
hiikmii nasstan veya icmadan ya da gizli kiyastan dogmustur. Istihsan ise yegane 6rfiin
tecellisi demek degildir. Ebi Yusuf nass1 orfe tercih etmemis ancak nassin ne oldugunu
“6rf” ile anlamustir. Hal bdyle iken, Islam’in baslangicinda siinnet ve hadise miiracaat
etmek mecburiyeti; imam Malik’in Medine ahalisinin ictimai an’anesini siinnet-i sayia
olarak kabul etmesi; biitiin fikth mekteplerinin, iimmetin icmami ve kiyas esaslarini

kabul etmesi; EbG Hanife’nin, dogrudan dogruya oOrfiin tecellisi olan “istihsan”1 ortaya

434 Mustafa Seref, “Ictimai Usil-i Fikih Nasil Te'essiis Eder?”, IM, 1/6, 5.163.
435 [zmirli Ismail Hakki, “Icma, Kiyas ve Istihsan’in Esaslar1”, SR, 12/295, 5.150-154.
436 [zmirli Ismail Hakki, “Icma, Kiyas ve Istihsan’in Esaslar1”, SR, 12/295, 5.150-152.
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koymasi; EbG Yusuf’un, oOrften miitevellid nasslara orfii racih saymasi vs. hep
degiskenligin ve kemale ermenin disa vurumundan ibaret oldugunu sdyleyip Kitaba,
yukarida zikredilen hiikmiin delillerinden, 6zellikle silinnetten ve icmadan ayirmak,
Kitabin disindakilerin hepsini 6rfe dayandirmak biiylik bir umursamazlik ve ahmaklik

gdstergesidir ve biiyiik bir hatadir.**’

2.7. ictihad

Ictihad, nassin lafiz ve manasindan hareketle, nassin bulunmadiginda da gesitli istinbat
metotlar1 kullanilarak ser‘l hiikiim hakkinda zanni bilgiye ulagsma c¢abasinin genel
adidir. 4%

Miisliimanlarin karsilastiklari problemlerin ¢éziimiinde oncii rol oynayan caba
fikih ise fikhi ve bu baglamda etkin ve islevsel kilan da ictihaddir. Sosyal hayatta
karsilasilan ve karsilasilabilecek olan problemlerin asilmasinda ictihad, biiyiikk 6neme
sahiptir. Dolayisiyla ictihad, toplumsal yasantinin bir sonucu olan sosyal realitenin ve
dinamizmin naslar ile arasindaki saglikli ve siirdiiriilebilir iligkisini temin edebilecek 6zel
aygitlardan biridir.

Yiiziin Bati’ya cevrildigi ve Batililagmanin ictimai ve sosyal mecrada iyice
hissedildigi donem, oncekilere nisbetle daha biiyiik bir degisim ve doniisiime de sahne
olmus, en nihayet bu yasanan “doniismeler ve baskalagsmalar” neticesinde “hukuksal ve
toplumsal adaptasyonu” temin edecek ger¢evede “coziimler ve formiiller” arayisi ortaya
cikmustir. Iste bunlardan biri olan ictihad fikri lizerinde donemin miinevverleri yogun bir
fikri mesai harcamiglardir. Tiirk¢ii diisliniirlerin haddi zatinda, yenilige ve degisime
gosterdikleri ehemmiyete binaen, ictihadi faaliyetler: oncelememeleri diisiiniilemezdi.

Ziya Gokalp, Ictimdi Usil-i Fikih adli makalesinde ictihddm nasil dogdugunu
sOyle aciklar:

“Ictihdd, orfe intibak ihtiyacindan dogdugu gibi, fikhin tevessu‘ ve tesa ‘ubu da
orfiin inkisaf ve tefii ‘iyle beraber yiiriimiistiir.” **°
Gokalp’e gore, ictihad oOrfe intibak (uygulanmak, uyum icinde olmak)

thiyacindan dogmus, orfiin gelisip ¢esitlenmesine paralel olarak fikih da genisleyip

437 [zmirli Ismail Hakki, “Icma, Kiyas ve Istihsan’1n Esaslar1”, SR, 12/295, 5.152-154.
43 H. Yunus Apaydin, “Ictihad”, DI4, (istanbul: TDV Yayinlar1, 2000), .21, s.432.
439 7iya Gokalp, "Ictimai Usil-i Fikih", s.84-87.
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ayrintili hale gelmistir. Gokalp bu iddiasini ortaya koyarken, mezhep imamlari iizerinden
orneklendirmeler yapar. Gokalp, baz1 fukahanin “nas orften miitevellid ise mevrid-i
nasda ictihdda cevaz oldugu” goriisiinde olduklarini sdyler. Ehl-i Medine 6zellikle de
Imam Malik, Imam-1 Azam, Ebu Yusuf ve Zahiriyye Mezhebi imami Davud b. Ali ile
ilgili goriislerini aktararak, Gokalp, orfe ve ictihdda itibar etmeyen, nassin zahiri
manasina uygun bir hareketten baska bir esas kabul etmeyen Zahiri mezhebinin kurucusu
David b. Ali (6.884)’nin bulundugunu fakat hayata kiymet vermeyen bu mezhebin
ihyasmin miimkiin olmadigini belirtir. Gokalp burada boylelikle “Ictihad, érfe intibak
ihtiyacindan dogdugu gibi, fikhin tevessu® ve tesa‘ubu da oOrflin inkisaf ve tefri‘iyle
beraber yiirimiistiir.” diyerek, ictihadi faaliyetlerin 6rfe uyum saglama ihtiyacindan
dogdugunu ve aslinda fikhi terakkinin 6rflin gelisiyle dolayisiyla da ictihadi terakkiyle
gerceklestigini ve birbirine paralel yiiriidiiklerini iddia etmektedir. Késif Hamdi Okur’a

gore, “Boylece toplumsal degigsmeleri ilahi iradeye baglayan Gokalp, toplumun degisimi

karsisinda -nassa dayansa bile- hukuku degistirmeyi mesra bir zemine oturtmaktadir.”*4°

Gokalp’in bu diisiincelerine Izmirli’den itiraz gelmistir. Izmirli, Gokalp’in

goriislerine binaen sunlar1 sdylemektedir:

Ictihdd Orfe Intibak Ihtiyacindan mi Miitevellidir? Bu konu Gokalp'in
yazilarinda su sekilde yer almaktadir: Ictihdd orfe intibak ihtiyacindan
dogdugu gibi fikhin tevessii ve tesaubu da oOrfiin inkisaf ve teferu'iyle
beraber yiiriimiistiir. Fikhin tarihinin yazmak igin evvel emirde Islam
orflerinin tarihini bilmek iktiza eder.**! "(...) ictihad liigatte mesakkatli
olan bir seyi ele gegirmek hususunda takati sarf etmektir ki, bezl-i makdur
ile terctime olunur. Evvelki makalemizde beyan ettigimiz vechile kiyas
baska, ictihdd baskadir. Kiyas1 inkar edenler ictihadi inkar etmezler. Kiyas
ictihddsiz olamaz, fakat ictihad kiyassiz olur. Ictihdd ancak delil-i kat' i
bulunmayan bir mesele-i ser'iyye hakkinda edille-i ahkam-1 seriattan biri
ile hiikin-ii ser'isini beyan etmek ihtiyacindan tevelliit etmistir. ictihad
ebvab-1 fikhin her birinde caridir: Menasik" dedikleri ibadat kisminda cari
oldugu gibi "hukuk" dedikleri muamelat kisminda da caridir. Binaen
ala'zalik "ictihad orfe intibak ihtiyacindan miitevellittir" sézii bir tabir-i
ammidir, teemmiil olunmaksizin agizdan firlamis bir s6zdiir, bu s6zde bir
ilim rayihas1 yoktur, ehlil-i ilim bu sdze bir kiymet vermez.*4?

440 K asif Hamdi Okur, Son Dénem Osmanli Diisiincesinde Fikth Alanindaki Tartisma ve Yaklasimlar,
TALID, c12, S.23, 2014, s.13.

441 7iya Gokalp, "Ictimai Usil-i Fikih", s.86.

442 fzmirli Ismail Hakki, "Ictihddin Bais-i Tevelliidii", s.190-195.
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[zmirli’ye gore “Nassin bulundugu yerde ictihdda izin yoktur.” kaidesinin
manasi, Mecelle serhlerinde agiklandig {izere ser’i nass bulunan bir mes’elede, o nassin
hilafina ictihdd olunmaya ser’i cevaz yoktur, demektir. “Nassin varid olmadigi
mevkilerde orf ile amel nass ile amel gibidir”, kaidesinin manasi ise: Nassan sarahaten
tayin ne hiikiim ifade eder ise 6rfen tayin ve tahsis de o hiikmii ifade eder, demektir. “Orf
ile amel, nass ile amel gibidir.” demek, nass nasil delalet ederse, nasil ammu tahsis ederse,
orf de Oyle delalet eder, dyle ammu tahsis eder, demektir. Yoksa ona uymanin vacib
olmasinda, ona muhalefet etmekten dolay1 giinahkar olmada, onu inkéar ile kafirlikle
suclanmada hicbir zaman nass gibi olamaz. Bunu simdiye kadar hicbir fakih iddia
etmemis ve bundan sonra da iddia edemez.**

[zmirli’ye gore baz1 fakihlere, muhtemelen Ebi Yusuf®a gore, “nass, orf kaynakli
ise nassin olmadig1 yerde ictihdda cevaz vardir”, sozli mutlak degildir. “Miictehid, nassin
olmadig1 yerde ictihad edemez”, demek, nassa muhalif ictihad edemez, demektir. Bazi
fakihler nassi te’vil etmisler, nass1 6yle anlamislar fakat nassa muhalefet etmemislerdir.
Dolayisiyla, nass gerek orf kaynakli olsun gerek orf kaynakli olmasin, nassin olmadigi
yerde higbir stiretle nassa muhalif ictihada ser’i izin yoktur. Nass, 6rf kaynakli olsa bile,
hakkinda ayet ve hadisten kesin delil bulunan hususta nassa muhalif ictihadi simdiye
kadar hicbir Islam fakihi ciiz gdrmemistir.***

[zmirli’ye gore ictihad, drfe intibak (uygulanmak, tatbik edilmek, uygun olmak,
uyum i¢inde olmak) ihtiyacindan degil, o ancak kati delil bulunmayan ser’1 bir mesele
hakkinda ser’1 hiikmiinii beyan etmek ihtiyacindan dogmustur. Ictihddda yegane &rfiin
bir tesiri goriilmemektedir. Ictihdd, fikih konularinin her birinde gergeklestirilebilir:
“Menasik” denilen ibadet konularinda yiirlirliikkte oldugu gibi, “hukuk” denilen
muamelat kisminda da yiiriirliktedir. Buna gore, “ictihad, orfe intibak ihtiyacindan
dogmustur” sozli ami bir tabirdir, diisiiniilmeden sdylenmis bir sozdiir. Bu sdzde bir ilim

emaresi yoktur. {lim ehli bu séze bir kiymet veremez.**°

443 [zmirli Ismail Hakki, “Irakli A. K.’nin Mektubuna Cevap”, SR, 12/292, 5.96-97.
444 [zmirli Ismail Hakki, “Irakli A. K.’nin Mektubuna Cevap”, SR, 12/292, 5.97.
45 {zmirli Ismail Hakki, “Ictihadm Bais Tevellidii”, SR, 12/297, s.195.
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Oncesinde vurguladigimiz gibi Halim Sabit ictihad ile igili en ¢cok yaz1 yazan ve
fikih agisindan yetkinligi daha ziyade olan Tiirk¢ii miinevverdir. Bu baglamda mensubu
oldugu hareketin bir nev’i sozciisii konumundadir.

Halim Sabit “IctihAda Dair” basligi ile dizi halinde on alt1 adet makale yazmustir.
Bu makalelerde Hz. Peygamber, sahabe ve halifeler doneminde ictihddin nasil
yapildigini, rivayet ve isnadin olusmasini, ortaya ¢ikan ihtilaflarin sebeplerini, tabiin
devrinde ictihad faaliyetlerini, fikih mekteplerinin ortaya ¢ikisini,**® Eba Hanife devri
ulemasinin fikirlerini,**’ dérdiincii asirla beraber ictihdAd devrinin kapanip taklid
doneminin baglamasini ve taklid ile Misliimanlarin geri kalmasi arasindaki iliskiyi ele
almaktadir.*48

Halim Sabit ictihad ve miictehid kelimelerini su sekilde tanimlar ve ictihad
alanmin genisligini, miictehidin kudretine baglar: “Ictihdd, meleke-i fikhiyesi
bulunduguna halkin itimad: olan kimsenin orfii ve me’sur fikhi misalleri rehber ittihaz
ederek ser’-i miicmelden hiikiimler istihrac etmesi demektir. ”**° Miictehid ise: ““Meleke-
[ fikhiyesine halk¢a itimat bulundugu halde, fikhi misalleri rehber edinerek ser’-i
miicmelden hiikiimler istihrac eden kimsedir.**°

Halim Sabit, “Insanin diismanina galebe caldiginda bundan nasil haz alirsa,
miictehidin de mechulat ile olan miicadelesi sonunda kazandig1 zaferden ayni zevki ayni
hissi duyacagini, bu hissin fitri, tabii bir his oldugunu, ayrica ictihddin mechulat ile

»451 soylemektedir. Ictihadin

miicadeleden, bilmenin de bu galebeden ibaret oldugunu
birtakim sartlar1 oldugunu belirterek su agiklamayi yapar: Miictehid olarak kabul
edilmek i¢cin mensup olunan ictimai ziimrenin biitlin 6rflerini ve milli irfanin1 kendinde
cem’ etmek gerekir. Ciinkii halk, alimi miictehid tamimak igin, onun ilminin
genisliginden ziyade milli vicdana ma’kes olup olmadigina bakar. Milli 6rflere ma’kes
olup hiikiim istihrac edebilecegine itimat ettigi kimselerin mutlaka miictehid olduguna

inanir. Oteden beri “ictihad sartlar1” diye gdsterilen seylere sahip olmay1 yeterli gormez.

446 Halim Sabit, "Ictihada Dair (7) (Ilm-i Fikih Tarihinden Bir Parga)", SM, 3/67, 5.225-226; Halim Sabit,
"[ctihada Dair (8)", SM, 3/68, 5.243-244; Halim Sabit, "[ctihdda Dair (9)", SM, 3/69, s.259-260.

447 Halim Sabit, "Ictihdda Dair (9)", SM, 3/69, 5.259-260.

448 Halim Sabit, "[ctihdda Dair (14)", SM, 3/74, 5.341-343; Halim Sabit, "[ctihdda Dair (15)", SM, 3/77,
5.391-393.

449 Halim Sabit, “Icma: Ictihad, Miictehid”, IM, S.21, 5.532

450 Halim Sabit, “Icma: Ictihad, Miictehid”, /M, S.21, 5.534.

451 Halim Sabit, “Ictihdda Dair” (Devr-i Ashabda Ictihad), SM, 3/59, 5.98.
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Dolayisiyla, milli vicdana ma’kes olmak da ictihadin sartlarmndandir.*® Yani miictehid
olabilmek icin 6teden beri “ictihad sartlar1” diye gosterilen seylere sahip olmayi yeterli
gormemekte, milli vicdana ma’kes olmayi, yani i¢inde yasanilan toplumun duygularini,
hislerini, diisiinme tarzini, yasantisini yansitabilmeyi ya da kendisinde gosterebilmeyi de
ictihadin sartlarindan saymaktadir.

Goriildigii iizere Halim Sabit, ictihadin tarifini yaptiktan sonra milletleri
meydana getiren unsurlardan yola ¢ikarak miictehidde bulunmasi gereken vasiflardan
bahsetmistir. Halim Sabit, miictehidin milli vicdana makes olup olmadigina bakmanin
elzemligine vurgu yaparak, “milli 6rflere makes olup hiikiimler istihra¢ edebilecegine
itimad olunan kimselerin alelitlak miictehid” olabilecegini savunur. Halim Sabit,
miictehidlerin ictimai miimessiller oldugunu vurguladiktan sonra “érflerin her nev’e ve
her ictimdi enmuzece goére degisecegini dolayisiyla bu degisime mukabil miictehidlerin
de her ictimdi nev’e gore degisim gosterecegini” soyler.*>® Halim Sabit bu konuya 6zel

44 ayn1 yada benzer sosyal yapida olan miictehidlerin, aym

olarak yazdig1 makalede
ictihdd ziimresinde sayildigini ve ayrica sahabe devrindeki orf ile nassi ser-i mufassal
arasindaki tam intibaktan dolay1 miictehitler arasinda hemen hemen yok denecek kadar
az fikir ayrilig1 yasandigini; daha sonralari Islam’in yayginlasmasiyla genisleyen
cografyalarda sosyal yapmin ve orflerin degisimiyle birlikte miictehidler arasinda da
goriis ayiliklarinin arttigini iddia eder; "Ayni ictimdi ziimreyi temsil eden miictehitlerin
ittifak etmeleri asil, ihtilaf etmeleri ise hilaf -1 asildwr. Iste bu ‘ittifak’, ‘icma -1 fukaha ’
namiyla ydd olunur. Su halde ‘icma -1 fukaha ’: ‘ayni ictimdi enmiizeci temsil eden biitiin
asirdag miigtehitlerin veya hukuki bir hiikiim hususunda ittifak etmeleridir.’ diye tarif
olunabilir."4>

Bu konuyu biraz daha agarsak; orfler ictimai nev’lere gore degismektedir ve bir
toplumda miictehid olarak tanmnan bir kimse, baska bir toplumda miictehid olarak
taninmayabilir. Mesela, asiret hayat1 yasayan bir nev’e mensup bir miictehid, is boliimi
esasma gore tesekkiil eden kavimlere gore miictehid kabul edilmezler. Gerek zaman

gerek muhit itibariyle de ictihadlarin kiymetleri degisir: 1- Zaman itibariyle ictihadlarin

452 Halim Sabit, "Icma: Ictihad, Miictehid", IM, S/21, s.534.

453 Halim Sabit, "Icma: Ictihdd-Miictehid", IM, S.21, 5.532-535.

454 "ctimai Enmizeclere Gore Ictihdd Ziimreleri: Icma-i Fukaha”

455 Halim Sabit, "Ictimai Enmiizeclere Gore Ictihad Ziimreleri: fcma-i Fukaha", IM, 2/22, s.548-552.
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kiymetleri degisir. Ciinkii zamanin ge¢mesi ile bir nev’e mensup olan bir cemaat, ya o
nev’ dahilinde ilerler, ya da nev’ini degistirir. imam Malik devrinde heniiz asiret hayati
yasayan Hicazlilar, belki bugiin tekamiil etmislerdir. Bazen asiret orfiine, bazen de
medinevi orfe gore hiikiim veren Ebli Hanife devrinde bile Tiirkler il hayat1 yasiyorlardi.
Bugiin, is boliimii esasina gore tesekkiil eden bir cemiyet haline gelmek iizeredirler.
Dolayisiyla, “o giiniin 6rfiine gore yapilan ictihadlarin bugiiniin 6rfiine uymayacagi pek
tabiidir.” 2- Mubhit itibariyle ictihadlarin kiymetleri degisir. Clink{i muhitlerin degismesi
bazen ictimai teskilatlarin da degismesini gerekli kilar. Bunun tabii neticesi olarak orfler
de birbirine uymaz. Buna gdre, bir muhite gore yapilan bir ictihddin, diger bir muhite
gore kiymetinin olmamasi pek miimkiindiir. Mesela, Iraklilar tarafindan yapilan ictihatlar
Hicazlilar tarafindan “re’y” olarak telakki edilirken, Hicazlilarin ictihatlar1 da Iraklilar
tarafindan eksik goriiliiyordu. Yine, Imam Safii’nin Misir’daki ictihAdlari, Hicaz ve
Irak’taki ictihadlarindan az ¢ok uzaklagsmistir. Bundan dolayidir ki Safii’nin Hicaz ve
Irak’taki ictihadlarma “kavl-i kadim,” Misir’daki ictihadlarina ise “kavl-i cedid” denir.**®

Goriiliiyor ki Halim Sabit, ictihad-miictehid iligkisini kurarken; yapilan
ictihatlarin bir toplumun kiiltiirii ile alakali olmas1 gerektigini, aksi takdirde yapilan
ictihadlara s6z konusu toplum tarafindan bir kiymet verilmeyecegini, miictehidin de
i¢inde yasadigi toplumun kiiltiirii ile yetismis olmas1 gerektigini ifade etmektedir. Ayrica
ictihadlarin kiymetinin zaman ve muhite gore degisebilecegini sdylemektedir ki bu
sOzler meselenin sosyolojik boyutuna ne kadar énem verdigini gdstermesi agisindan
dikkate deger goriinmektedir.

Halim Sabit, Islim hukukunun tarihi dénemlerini esas alarak fikhin gelisimini
Hz. Peygamber donemi, sahabe donemi, tabiin donemi ve dordiincii hicri asirdan sonraki
donem olarak dort ana baslikta incelemistir:

Halim Sabit’e gore, ictihad faaliyeti heniiz Hz. Peygamber hayatta iken baglamis
ve O’un vefatindan sonra da devam etmistir.*>’

Sahabe devrinde Islim cografyasinin genislemesi ile ashab, fethedilen yerlere
gitmis ve orada Islamiyet’i anlatmus, cesitli sorunlar ile ilgili fetvalar vermislerdir. Hz.

Peygamber devrinde bir araya gelip istisare eden sahabenin bu devirde bir araya gelip

456 Halim Sabit, “Icma”, IM, 2/21, s.534-535.
457 Halim Sabit, “Ictihada Dair”, SM, 3/58, s.87.
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istisare etmesi hattd hilafetin merkezinde bile ¢ogunlukla ashabin bir araya gelmesinin
miimkiin olmayisi, sahabe-i kiramin farkli istidatlara sahip olusu ve fethedilen yerlerdeki
toplumlarin oOrflerinin degisiklik gostermesi gibi birtakim sebeplerden oOtiirii bazi
ihtilaflar ortaya cikmistir.**® Gerek Arap Yarimadasi dahilinde gerek haricinde Araplarin
ve diger kavimlerin ibtidai bir tarzda da olsa orf ve adetleri, hiikiimet ve hakimleri
tarafindan konulan kanunlar ile hakimleri ve mahkemeleri huzurunda meselelerinin
¢oziime kavusturulmasina alismalari, Islamiyet’i kabul ettikten sonra da muglak
meselelerinin ¢oziime kavusturulmasini gerekli kiliyordu. Mesele eger ibadete ait bir
mesele ise ser’i, muamelata ait bir mesele ise hem ser’l olarak hem de kullarin
maslahatina muvafik ve ma’kul bir tarzda ¢o6zmek gerekiyordu. Meselenin bdyle
¢oziilebilmesi i¢in de kuvvetli, metin, tecriibbeye dayanan bir ilmi iktidar gereklidir ki
buna “meleke-i ictihad” denir. Ulema-y1 ashabda bu mesele biitiin manasi ile var idi ve
onlar karsilagtiklar1 bir mesele karsisinda acizlik gostermezler, meseleyi hemen ¢oziime
kavustururlard:.*>®

Halim Sabit’e gore Tabiin devrinde, fikih tedvin ve tasnif edilmis, Irak ve Hicaz
fikih ekolleri olusmustur. Bu ekollerin ilk tistatlar1 sahabe-i kiram olmus, bunlarin
ylzlerce 6grencisi olmustur. Aslinda bu iki ekol arasinda esasta bir farklilik da s6z
konusu degildir.*®® Ebti Hanife (6.767) devrinde Irak fikih mektebi ve ictihad, terakki ve
tekamiile mazhar olmus, ibadet ve muamelata ait gesitli meseleler bab ve fasillara
ayrilmis, bab ve fasillar dahi tasnif edilerek kitaplar teskil olunmus, mesele ile delil
arasindaki irtibat anlasilmaya calisilmistir.*®? Hicaz fikth mektebinde ise nakle énem
verilmis, ashab-1 kiram tarafindan yapilan ictihadlar, fetvalar aynen korunmustur. Hicaz
fikth mektebinin iistad1 say1lan imam Malik (6.975) “Muvatta” isimli eseri yazmustir.*6?
Irak ve Hicaz fikih mekteplerinin kurulmasindan sonra fikhin gelisimi devam etmis,
Imam Safii (6.819) kendine has bir usiil ortaya koymustur. Safiiler, istihsan ustliinii

kabul etmelerinden dolay1 Hanefilere “ehl-i re’y” demislerdir.*®®> Ahmed b. Hanbel (.

458 Halim Sabit, “Ictihada Dair” (Devr-i Ashabda ictihéd), SM, 3/59, 5.97-99.
459 Halim Sabit, “Ictihdda Dair” (Devr-i Ashabda Ictihad), SM, 3/63, 5.167.

460 Halim Sabit, “Ictihada Dair” (Devr-i Tabiinde ictihéd), SM, 3/68, s.243-244.,
461 Halim Sabit, “Ictihada Dair” (Devr-i Tabiinde Ictihad), SM, 3/69, 5.259-260.
462 Halim Sabit, “Ictihada Dair” (Hicaz Mekteb-i Fikhisi), SM, 3/70, 5.275-277.
463 Halim Sabit, “Ictihada Dair” (ictihad ve Safiiler), SM, 3/71, 5.295-297.
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855) ise Hanbeli mezhebinin kurucusu olarak kabul edilmektedir. Bu mezhebe gore bir
fakihin, ictihAddan ziyade bir muhaddis ve hafiz olmas1 daha makbaldiir.*64

Halim Sabit’in ictihad tarihini dort doneme ayirdigini yukarida ifade etmistik.
Iste o dért donemin sonuncusunu Halim Sabit taklit devri olarak goriir. Nitekim Sabit’e
gore, “Dordiincii hicri asirdan sonra taklit fikri yerlesmis, bir yerde yaygin olan bir
mezheb dinin yegane mezhebi gibi algilanmig, bu mezhebler de zamanla farkli birgok
mezhebe ayrilmistir. Durum boyle olunca ictihad fikri zayiflamis, hatta ictihad kapisinin
kapali oldugu dile getirilmeye baslanmistir. Boylece, gerileme devirleri baglamais; ictihad
edildigi zaman terakki, taklit anlayisi benimsendiginde ise duraklama ve gerileme
olmustur. Yani, ictihad fikrinin zayiflamasinin, hatta zamanla ictihad kapisinin kapali
oldugunun sdylenmesinin en temel nedeni “taklit fikri”dir. Dikkatli bir sekilde
bakildiginda goriilecektir ki “Islami terakki” ile “ictihAad” birlikte dogar ve birlikte
batarlar. Ugursuz olan “taklit” ile “Islami gerileme” arasinda da bir iliski vardir. Taklidin
basladig1 zamandan itibaren IslAm alemi i¢in maddi-manevi bir ugursuzluk ve gerileme
devri baslamistir. Ictihad ile gelisme, ilerleme saglanmus, taklit ile de duraklama ve
gerileme olmustur. Tarihte meydana gelen olaylarda tesadiife yer yoktur. Meydana gelen
olaylar gizli bir silsile teskil eder ve birbirini etkiler.”4®°

Halim Sabit, ictihad tarihini anlatirken tabii olarak fikih ve fikih usilii ag¢isindan
meselelere bakmakta ve miictehid imamlarin yasadigi, ictihadda bulunuldugu devirler
olan selefin yasadig1 zamanlar1 6zlemle anmaktadir. Fakat taklidin basladigi, giderek
yayginlastig1 ve ictihad kapisinin kapali oldugunun dillendirildigi devirleri ise “karanlik

9 ¢

devirler,” “maddi ve manevi maglubiyetlerin yasandigi, tarafsiz olanlara rastlanilamaz
olan devirler” vb. nitelemelerle ifade etmektedir. Halim Sabit, “Fikhimizin su bulundugu
haliyle ictimai hayatimiz1 idare edemedigini, eksik oldugunu, lizumu veghile istihrac ve
istinbatta bulunarak fikhin alaninin genisletilmesi gerektigini sOyleyenlere aldiris eden
kimsenin olmadigini, iistelik ictihad kapisinin kapali oldugunun sdylendigini, mevcut
kitaplarda ve hasiyelerde olan kiyl i kallerin toplanmasinin lizumunun hatirlatildigini

ve boylelikle ictihada gerek kalmayacaginin ifade edildigini” sdylemektedir.

464 Halim Sabit, “Ictihada Dair” (Ictihad ve Hanbeliler), SM, 3/72, s. 309.
465 Halim Sabit, “Ictihada Dair” (Besinci Karn-i Hicriden Sonra), SM, 3/74, 5.341-343.
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Kisaca Halim Sabit, ictihdda dair goriislerini ifade ederken donemsel
farkliliklarin  altin1  ¢izmekte, selefin yasadigi donemlere hasret duyarken taklid
donemlerini ise karanlik donem olarak nitelendirmekte ve aslinda bu durumdan
sikdyetlenmektedir. Halim Sabit, fikhimizin su bulundugu haliyle ictimai hayata artik
kafi gelmedigini, “liizumu vechile istihra¢ ve istinbatta bulunarak fikhin alaninin
genigletilmesi gerektigini” savunmaktadir.

Ictihadi faaliyetlerin her donemde ve toplumda istikrarli ve dengeli olarak
islemesi i¢in neset ettigi toplum ve zaman ile uyumlu olmasi yani diger bir deyisle
canliligini yitirmemesi gerekir. Bu gereklilige mukabil {igiincli ylizyilin baslarindan
itibaren fakihlerin bir yoniiyle tiim fonksiyonlari onceki fakihlerin doktrinlerini ele
almaktan/yorumlamaktan ibaret kaldigi sdylenebilir. Nitekim bu durum literatiirde
ictihad kapisinin kapanmasi seklinde tabir edilmistir. Esasen bu tabirin mensei ile ilgili
net bir bilgi de bulunmamaktadir. IctihAd kapisinin kapanmasi tartismasi, tabiin
doneminden beri sistemsel formda siirdiiriilen ictihdd anlayis ve faaliyetlerinin
sonucunda mezheplerin tesekkiil edip taklit olgusunun yerlesmesiyle yakindan ilgilidir.

Halim Sabit, “Ictihad kapisi kapand: dendiginden beri fikhin gosterdigi birgok
ahkamin muattal kaldigina, Miisliimanlarin ise hala bu bizim seriatimizdir, diyerek
beklestigine hatta fikhi hiikiimlerin kitaplara sikisip kaldigina ve medreselerde sadece
sevap i¢in okunduguna” dikkat c¢ekmistir. Muamelatin durgunlastigini, sondiiginii
sOyleyen Halim Sabit su kinama ciimlelerini sarfeder; “Biitiin bunlar bir ziyay-i
cehennem gibi parlamakta iken yine utanmiyor, kafalarimizi esfel-i safiline dogru
meylettirerek kasvetli, kararmuis kalplere kuvvet verdikten sonra bab-i ictihdd mesduddur

diyebilecek kadar kendimizde bir cesaret bulabiliyoruz. "*%®

Halim Sabit’e gore ictihad*®’

hayata taalluk ettigi i¢in ziyadesiyle dnemlidir. Bu
ylizden ictihadin bir giin bir saat bile ertelenmesi ve 6telenmesi caiz olmaz.

Ictihad ile ilgili sézlerine devam eden Halim Sabit zaman gecirmeden gerekeni
yapmak lazim geldigini, ulemanin suskun oldugunu fakat ne hazindir ki ictihad kapisinin
kapali kaldigini ve yine de ulemanin isin kolayina kagtigin1 iddia etmektedir. Ona gore

Frenk hukuksinaslara gore ictihdd kapisi kapali olmadig icin onlardan Islam hukukuna

466 Halim Sabit, “Ictihdda Dair” (Devr-i Ashabda ictihad), SM, 3/64, s.180-181.
467 Sirat-1 Miistakim’de en ¢ok iizerinde durulan konulardan biri ictihdd konusudur. ictihad ile ilgili ele
alman 35 makalenin 19°u Halim Sabit, tarafindan nesredilmistir.
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hakim olan birine ictihad ile alakali konular havale edilerek, ulema tarafindan caiz

goriilmeyen ictihdddan kurtulunmus olacaktir.

Diisiiniiltiyor ki biitiin bu miigkilata ragmen meselenin kolay ciheti de var.
Frenk hukuksinaslarinca bab-1 ictihdd mesdud degildir. Binaenaleyh,
onlardan fikh-1 Islom’a dahi vukufu olan bir miictehid davet olunup da
ictihada talluku olan cihetlerin diisiiniilmesi ona havale olunursa, is kesb-i
suhulet eder. Hele ulema-yi kiram hazerat1 da caiz goriilmeyen bir seyi-
ictihAdi-irtikdptan kurtulurlardi. Iste boyle yapilmali, deniliyor. Ne
care...lhtiyaca kars1 gelinemez, yapilir; hem de pek tabii olarak... Ey
“Bab-1 ictihAd mesduddur,” diyen ulema-yi kiram! Iste, sizi boyle miiskil
bir zahmetten kurtarirlarsa iyi edilmis olur degil mi? Ne dersiniz?46®

Goriildigl tizere Halim Sabit, bu climleleriyle fukahanin ictihdddan uzak
kaldigini ve bir yoniiyle hazira alismis olduklarini lakin ictihdda gereksinim oldugu
vakitlerde Frenk hukukg¢usuna ictihad i¢in basvurulmasini elestirmektedir. Halim Sabit,
adeta toplumun ictihadi ihtiyaglarmin fukaha tarafindan ihmal edildigini ve bu meyanda
calismalarinin olmadigini istihza yaparak sdylemektedir.

Mansurizadde Said ise ictihadi, “kavaid-i esasiyye-i fikhiyyeye” uygun olarak
hiikiim vaz‘etmekten ibarettir, seklinde tanimlamaktadir. Mansurizdde’ye gore seri
hiikiim vaz‘etmenin bagka bir yolu yoktur. Bu fikhi esaslar, yalniz ictihadi meselelerin
degil, nassla sabit meselelerin de esasidir. Miictehid ictihddinda bu esaslar1 dikkate aldig1
gibi, Sari de nasslar1 vaz‘ederken ayni1 esaslar1 gdzetmistir. Miictehidlerin kiyas islemini
uygulamalar1 da bu kaidelerin uygulanmasi cercevesinde gerceklesmektedir. Cilinkii
kiyas islemi ustlciilerin de ifade ettigi gibi, “miisterek bir illete binaen ve kabil-i tatbik
olan esasa istinaden vaz‘-1 hilkiim etmekten” ibarettir. Bu miisterek illet ve tatbiki kabil
olan esas da “kaide-i esasiye-i fikhiyyeden baska bir sey degildir.” Ancak miictehidler
zamaninda bu kaideler tedvin edilmediginden dolayi, bu esaslarin nasslardan istinbat
edilmesi gerekiyordu. Miictehidler de bu esaslari nasslardan istinbat ederek hiikiim
veriyorlardi. Mesela, nasslarla belirlenmis baz1 hiikiimler “zarar1 gidermek™ maksadiyla

tesis edilmistir. Miictehidler de ayn1 ama¢ dogrultusunda bu nasslara kiyas yaparak

468 Halim Sabit, “Ictihada Dair” (Dérdiincii Hicri Asirdan Sonra Ictihad), SM, 3/77, 5.393.
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hiikiim vaz‘etmislerdir. Iste bu islemler birer fikhi kiyas ise de hakikatte “zarar izale
olunur” kaidesinin uygulanmasindan baska bir sey degildir.*°

Mansurizade’ye gore, fikhi kaidelerin tedvin edilmesi artik ictithadi son derece
kolaylagtirmistir. Ciinkii yapilmasi gereken sadece, fitri ve tabii birer diistur olan bu
kaidelere uygun bir sekilde hiikiim vaz‘etmektir. Bu konudaki yaklagimini soyle ifade
eder: Ahkam-1 ser‘iye, yalniz esasat-1 fikhiyyeye tatbik tarikiyle vaz* olunmustur. Vaz‘i-
1 seriat ve miictehidin, tatbik tarikiyle ahkdm-1 ser‘iyeyi vaz‘ u tesis ettiler. Fakat
miictehidin evvela esdsat-1 mezkireyi istinbat ederler, sonra o esaslara tatbikan vaz‘-1
ahkam ederlerdi. Kiyas-1 fikhi bu suretle vaz‘-1 ahkdma 1tlak olunur. Ciinkii arz ettigim
vechile zamanlarinda esasat-1 fikhiye mevzd‘ ve miidevven degil idi. Mesail-i
mans@isadan ve nuslisdan istihra¢ ve istinbata ihtiyag¢lar1 var idi. Binaenaleyh onlarin
zamaninda ictihad olduk¢a miihim ve miiskil idi. Fakat sonra muhakkikin-i fukaha,
miictehidinin ictihddatin1 ve mesail-i ser‘iyyeyi tetkik ederek esasat-1 fikhiyyeyi kavaid-
i kiilliye seklinde vaz‘ u tedvin ettiler. Binaenaleyh miictehidin-i salife zaman1 gibi
asrimizda esasati istinbat ve istihra¢ etmek ihtiyaci kalmamistir. Ciinkii esasat-1 fikhiyye
mevzi‘ ve miidevven bir halde bulunuyor. Binaenaleyh asrimizda ictihad son derece
sehlii’l-icradir.*’? Ictihad, bu kaidelerin uygulanmasma indirgendiginde bir hiikmiin
“serl” olabilmesi i¢in de “akla ve tabiata, asir ve zamana muvafik™ bir karakter tasimasi
yeterli oluyordu: Madem ki miictehidin-i salifenin vaz‘ettigi ahkdm, o esaslara istinat
ettigi i¢cin ahkam-1 ser‘iyyeden madut oluyor, ayni esaslara istinaden asrimizda vaz*
olunan ahkam da siliphesiz ahkam-1 ser‘iyye 1‘dadina dahil olur. Demek oluyor ki aklen
ve tab‘an, miiraat1 vacip ve zaruri olan esasata ridyet edilir de onlara tatbikan vaz‘-1
ahkam olunursa, ahkam-1 ser‘iyyeden madud olur. Seriata nispeti i¢in akil ve tabiata, asir
ve zamana muvafik ahkdm vaz‘etmek kifayet eder. Cilinkii esdsat-1 ser‘iyyenin muktezasi
bu yolda vaz‘-1 ahkAm etmektir, baska bir sey degildir.*"*

Sonugta Mansurizade ictihada dair goriis bildirirken evvela ictihadin islerligi
konusuna deginir. “Seriat, meselelerin sekli kaliplar1 degildir. Ictihadi islerken biz
fikhimizin digina ¢ikamayiz, fikhimizin, usuliimiiz i¢inde kalarak bunlar ¢6zebiliriz”

demek suretiyle, fikih ve fikih usuliine bahusus “klasik fikih ve usil-i fikih literatiiriiniin

469 Mansurizade Said, Usiil-i Ictihad, (Izmir: 1zmir Vilayet Matbaast, ts.), s.4-13.
470 Mansurizade Said, Usal-i Ictihad, s.12-13.
471 Mansurizade Said, Usil-i Ictihad, s.14-15.
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kavramlarina” yeni manalar atfetmeksizin/yiiklemeksizin yani bu klasik ustil dairesinden
cikmaksizin ictihadin canlandirilabilecegini iddia etmektedir. “Islamiyeti esas itibariyle
asr-1 saadete ve tatbikat itibariyle asr-1 hazira irca ve tevfik etme” zorunluguna vurgu
yapmis ve ictihadin/hukuki hiikiimlerdeki degisimin elzem oldugunu dillendirmistir.

472

Mecelle’deki zamanin degismesiyle hiikiimlerin degismesi kurali*’“ile yasanilan devrin

ruhuna uygun ictihadlar yapilmasi gerektigini diisiinmektedir.*"®

2.8. Cevaz Meselesi

Caiz, dinen veya hukuken yapilmasina izin verilen veya serbest olan fiilleri ifade eden
bir terimdir. “Gec¢ip gitmek, miimkiin, gecerli ve serbest olmak™ gibi anlamlara
gelen cevaz kokiinden tiiremis bir isim olup Islam hukukunda bir s6z ve davranisin dini
veya hukuki esaslara uygunlugunu, yapilmasinin serbest ve gegerli oldugunu belirtmek
amactyla kullanilmastir.

Usilciilerin ¢ogu, ser‘i hikkmii viicib, hurmet ve cevaz =ibaha seklinde ii¢ temel
kategoride ele almis, cevazi da “Sariin hitabinin bir sonucu” olarak degerlendirip onu
ser‘l hilkkimden saymustir. Aralarinda bazi Hanefi ve $afiiler’in de bulundugu diger
ustlciiler ise cevazi, “seriat ve kanunun kapsami disinda kalan, hakkinda hiikiim
verilmemis veya serbestlik bildirilmis asli durum” olarak tanimlamis, esyada ibahanin
esas oldugundan hareketle caizi de “Sariin hitabinin yoklugunun sonucu” seklinde
agiklamislardir. Sorumluluk hukuku agisindan cdiz, zararli sonuglari olsa da kanuni sinir1
asmayan, hukuken izin verilmis fiil demektir. Bu anlamda cevaz hukuki ve cezal
mesuliyeti kaldirir. Nitekim, “Cevaz-1 ser‘l zaméana (tazmine) miinafi olur” (Mecelle,
md.91) kiilli kaidesinde s6z konusu edilen seri cevaz da bir isin yapilmasi veya
terkedilmesi yoniinde hukukun basta tanidig1 mutlak miisaade anlamindadir.*"

Cevaz meselesi ile ilgili Mansurizdde’nin goriisleri 6nem arzetmektedir.
Mansitrizade nin goriislerinin arka planinda {i¢ temel etken bulunmaktadir. Bunlardan
birincisi Hukuk-1 Aile Kararnamesi’nin hazirlanmasi, ikincisi kendi doneminde 6zellikle
Nizamiye mahkemelerinde faizin uygulantyor olmasi, tiglinciisii ise Bati’da ortaya ¢ikan

yenilenme ve tabii hukuk diisiincesinin etkisinde kalinmis olmasidir.

472 Mecelle, md. 39
473 Mansurizade Said, Hakikat-: Islam, (Aydin: Vilayet Matbaas1, 1329), s. 9.
474 Ali Bardakoglu, “Caiz”, DIA, (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1993), c.7, 5.27-28.
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“Cevazin Ahkam-1 Ser’iyyeden Olmadigina Dair” adli makalesinde oncelikle
“cevaz”’1n onemli bir mesele oldugunu vurgulayan Mansurizade, konuya Islam hukuk
mezheplerinin bakisini vererek giris yapmaktadir. Islam hukukcularinin ¢ogunlugunun
cevaz’t ser-1 hiiklimlerden saymasina karsilik Mutezile’den bazi alimlerin cevaz
kapsamina giren hiikiimleri ser’i hiikiimlerden saymadiklarini vurguladiktan sonra
cogunlugun goriisiinii elestirmektedir.

Mansurizade cevazi, “bir sey hakkinda yapma veya yapmama zorunlulugu yani
viicup ve hurmet bulunmamasi” olarak tanimlamis,*”® cevaz konusunda seriat
hiikiimlerinin gecerli oldugunu ve esasen cevazin ser’in kapsamindan ayri alanlarinin
miimkiinliigiine vurgu yaparak idare erkinin yasaklar getirebilecegini*’® belirtmistir.
Ayrica fikhi kaidelerin tedvin edilmesiyle ictihadd faaliyetlerinin kolaylastigini ifade
ederek, “fitri ve tabil birer diistlr olan bu kaidelere uygun bir sekilde hiikiim vaz’

etmenin” dnemine dikkat ¢ekmistir. Nitekim Mansurizade’ye gore;

Ahkam-1 ser‘iye, yalniz esasat-1 fikhiyyeye tatbik tarikiyle vaz‘ olunmustur.
Vaz‘1-1 seriat ve miictehidin, tatbik tarikiyle ahkdm-1 ser‘iyeyi vaz* u tesis
ettiler. Fakat miictehidin evvela esdsat-1 mezkireyi istinbat ederler, sonra o
esaslara tatbikan vaz‘-1 ahkdm ederlerdi. Kiyas-1 fikhi bu suretle vaz‘-1
ahkama 1tlak olunur. Ciinkii arz ettigim vechile zamanlarinda esasat-1
fikhiye mevz(‘ ve miidevven degil idi. Mesail-1 mansiisadan ve nusiisdan
istihra¢ ve istinbata ihtiyaclar1 var idi. Binaenaleyh onlarin zamaninda
ictihad olduk¢a miihim ve miiskil idi. Fakat sonra muhakkikin-i fukaha,
miictehidinin ictithddatini ve mesail-i ser‘iyyeyi tetkik ederek esasat-1
fikhiyyeyi kavaid-i kiilliye seklinde vaz‘ u tedvin ettiler. Binaenaleyh
miictehidin-i salife zaman1 gibi asrimizda esasati istinbat ve istihra¢ etmek
thtiyacit kalmamistir. Clink{i esasat-1 fikhiyye mevzii‘ ve miidevven bir
halde bulunuyor. Binaenaleyh asrimizda ictihdd son derece sehlii’l-
icradir.*’" Ictihad, bu kaidelerin uygulanmasina indirgendiginde bir hitkmiin
“seri” olabilmesi i¢in de “akla ve tabiata, asir ve zamana muvafik” bir
karakter tasimasi yeterli oluyordu: Madem ki miictehidin-i sélifenin
vaz‘ettigi ahkam, o esaslara istinat ettigi i¢in ahkdm-1 ser‘iyyeden madut
oluyor, ayni esaslara istinaden asrimizda vaz‘ olunan ahkam da siiphesiz
ahkdm-1 ser‘iyye i‘dadina dahil olur. Demek oluyor ki aklen ve tab‘an,
miiraat1 vacip ve zaruri olan esasata riayet edilir de onlara tatbikan vaz*-1
ahkadm olunursa, ahkdm-1 ser‘iyyeden madud olur. Seriata nispeti i¢in akil
ve tabiata, asir ve zamana muvafik ahkam vaz‘etmek kifayet eder. Ciinkii

475 Mansurizade Said, “Cevazin Ahkdm-1 Ser’iyyeden Olmadigma Dair”, IM, 1/10, s.298.
478 Mansurizade Said, "Cevazin Ahkdm-1 Ser’iyeden Olmadigina Dair", s.295-303.
477 Mansurizade Said, Usal-i Ictihad, s.12-13
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esasat-1 ser‘iyyenin muktezast bu yolda vaz‘-1 ahkdm etmektir, bagka bir
sey degildir.*"®

Mansurizade yukarida da altin1 ¢izdigimiz gibi cevazin ahkadm-1 ser’iyyeden
olmadig1 kanaatindedir. Ona gore “Seriat bize bir seyin caiz olup olmadigini degil bize
haramlar1 ve helalleri bildirir. Cezalar1 ise tamamen insanlarin kendi aklina, vicdanina
ve orfiine birakir.” Ornegin miiellefe-i kuliiba zekat verilmesi meselesi bir emir ve yasak
degil, bir cevazdir. Kamu otoritesi buna sinir getirmistir. Onun siir getirmemesinin
sebebi cevazi sera’iden gormedigi icindir. Mansurizade cevazi, ser’i hiikiimlerden hari¢
tutarken bunun sakincalarin bir bir siralayarak tafsilatli bir agiklama getirir. Ona gore;
mezhep imamlarinin tamami ve fukahanin ¢ogu, cevazin seriat hiikkiimlerinden olduguna
dair ictihadda bulunmuslardir. Mansurizade’nin konuya iliskin goriisleri soyledir: Ona
gore cevaz ibahadir; ahkam-1 ser’iyyeden degildir. Bu nedenle kamu otoritesinin miidahil
olabilecegi lizerinde hiikiim sahibi oldugu alandir. Seriat ilahi/diyani/sabittir, kanun
beseri/kazai/degiskendir. Bu durumda 6rfe mebni olarak verilen bir hiikiim degismisse o
mezkir hilkmiin degismesi velev ki ahkdmin tagayyiirii kagiilamazdir.*’® Diger bir
ifadeyle, cevaz, ser’i bir hiikiim degildir. Clinkii seriat, nizami ve intizami korumak
maksadiyla vaaz ve tesis olunmus bir kanundan ibarettir. Kanun, fiil ve davranislar1 kayit
altina almak i¢in vazedilir. Kayitlandirmaya yarayan hiikiimler ise, viiciib ve hiirmet gibi
hiikiimlerdir. Sihhat ve fesad gibi hiikiimler de ser’i emir ve nehyin neticesi
olduklarindan viicib ve hiirmet manalarint i¢ine alirlar. Bu sebeple onlar da
kayitlandirmaya yardimect olur. Cevaz ise, bir fiil ve hareketin serbest olusundan ibaret
olup kayitlandirmaya hizmet edemez. Dolayisiyla da seriatin hiikiimlerinden sayilamaz
ve caiz olan hususlar kamu otoritesi (iili’l-emr) tarafindan yasaklanabilir. Seriat ve
kanun ayn1 seyler degildir; seriat baska kanun baskadir.

Mansurizade, seriat ile kanun arasinda kesin bir ayirim yaparak seriat bagka
kanun bagskadir, ¢iinkii kanun seriatin diyani hiikiimlerini ihtiva etmedigi gibi kazail
hiikiimlerin tamamini da ihtiva etmez, demektedir. Ona gore kanunun dogrulugunu ve
yanlighgini belirlemede 6l¢ii seriattir. Caizde tasarrufun bu konuda 6nemli bir 6rnek

oldugunu belirten Mansurizdde bunu sdyle ifade etmektedir: Ulii’l-emr, seriatin

478 Mansurizade Said, Usal-i Ictihad, s.14-15
479 Mansurizade Said, “Cevazin Ahkdm-1 Ser’iyyeden Olmadigma Dair”, IM, 1/10, s.290-296-301.
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yasakladig1 seyi emrederse seriat’a muhalif, fakat yasaklamadigini yasaklayacak olursa
seriat’a uygun davranmis olur. Mesela, “nikah iki sahit huzurunda miin’akit olur”
hiikmii, sahitler huzurunda, hakim olmadan, yapilan bir nikdhin cdiz oldugunu ifade
etmektedir. Ancak seriat hakim huzurunda akdedilmeyen nikahlar1 yasaklamadig halde
kamu otoritesinin bunlar1 yasaklamasi seriata uygun kanun yapmak demektir. Gortildiigii
lizere Mansurizade burada seriat ile kanun arasinda dinin kazai ve diyani hiikiimlerinden
hareketle bir ayirim yapmakta ve kamu otoritesinin cevaz alaninda nasil tasarrufta
bulunacagina isaret etmektedir.*°

Mansurizade, Seriat ve Kanun baslhigiyla yazdig1 makalelerin ilkinde iilii’l-emr’in
caizde tasarruf etmek suretiyle seriata muvafik kanun yapma yetkisi oldugunu
anlatmaktadir. Burada fukahinin seriat ve kanun ayirimma gitmediklerini, kazai ve
diyani hiikiimlerin tamamin1 seriat dolayistyla kanun olarak addettiklerini soyleyerek,
zimnen de olsa, onlar elestirmektedir. Cilinkii ona gore, kazai ve diyani hiikiimlerin
tamamini kanun olarak degerlendirmek miimkiin degildir. Diyani hiikiimler genel olarak
kanuna dercedilemez, kazai olanlar ise {ilii’l-emr’in se¢mesi ve tahdidi yoluyla kanuna
dercedilebilir. Mansurizdde’nin diyani-kazai ayrimi yoniindeki goriisleri, Gokalp ve
Halim Sabit’in goriisleri ile benzerlik gdstermektedir. Mansurizade’ nin bu goriislerine
Yaltkaya’dan destek gelirken Izmirli’den elestiri gelmistir. izmirli, cevaben sunlari
sOylemistir: ... ‘Evvel —fukaha -y1 Hanefiyye ve Safiiyve denilince herhalde Siinni fukaha
zannolunuyor. Halbuki fukaha-y: Hanefiyye ve Safiiyye 'nin kaffesi ehl-i siinnetten degildir,
i¢lerinde ehl-i bid’at ve dalalet de vardiwr.’ ‘Saniyen — ibahamn (muharririn ta’birince cevazin)
ahkam-: ser’iyyeden olup olmamasi hakkindaki niza ° niza -i lafzidir: Bu da mu’teberat-i

usiliyyede tasrih olunmustur.’ ‘Salisen — Miibah (caiz) birtakim ma 'nalar beyninde miisterektir.’
‘Rabian — Miibah (caiz) miiedde -ileyh i 'tibariyla vacib veya haram olabilir.” "8

Izmirli’nin elestirisi iizerine Yaltkaya “Cevazin Ahkam-1 Ser’iyyeden
Olmadigia Dair” yazis1 dolayistyla?®? Mansurizade ile aym gbriisleri savundugu bir yazi
yazmis ve bu yazida caiz oldugu hallerde ser’i hiikiimlerin uygulanmamasi halinde

ictihadin ve dahi fetvanin yok olacagi diisiincesini savunmustur.

480 Mansurizade, “Seriat ve Kanun”, Daru I-fiinun Hukuk Fakiiltesi Mecmuasi, 116, $.530-533.

481 [zmirli Ismail Hakki, "Fikih ve Fetava: Cevazin Ahkam-1 Serfatten Olup Olmamas1 Hakkindaki Niza’
Niza’-1 Lafzidir", s.296-301.

482 Serefeddin Yaltkaya, "Cevazin Ahkam-1 Ser’iyeden Olmadigina Dair Makalesi Miinasebetiyle", /M,
1/12, 5.357-360.
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Mansurizdde Said, yazdigi makalelerde klasik fikih usiliine dair cesitli
elestirilerde bulunmustur. Usll alanina dair goriislerini, fiiri alanina yansitarak
islemistir.

Mansurizade, ahkamin degismesi ve bunun usilii, cevazin ser’i hiikiimlerden
olup olmadigi, seriat ile kanun arasinda iligki gibi konularda ileri siirdiigli elestirilerin
fiir alana yansimalarini; taadiid-i zevcatin hiikkmii, iilii’l-emrin ¢ok esliligi yasaklama
yetkisi ve bunun kaynagi vs konulari ile ele almistir. Biz de bu baglamda

Mansurizade’nin goriiglerine yer vermeye devam edecegiz.

2.9. Kavaid-i Kiilliye

Kaide, hukukun temel ilkelerini yansitan, farkli alanlardaki fer‘i meselelerin hiikiimlerini
tamamen veya bilylik oranda kusatan tiimel 6nerme anlaminda fikih terimidir. Sozliikte
“oturmak” manasindaki kutid masdarindan tiireyen kaide (¢ogulu kavaid) “binanin
tizerine dayandigi temel, bir seyin asli, esas1” anlamina gelir. Fizik dleme ait bu kavram
tasavvurat diizlemine taginarak iki ve daha fazla farkli olayin miisterek mahiyetini ifade
eden genel hiikiim, miinferit meselelere ait hiikiimlerin dayandigi ana fikir ve ciiz’ilerin
hiikiimlerine uygun diisen kiilli (tiimel) 6nermeler de kaide adini almas, ¢esitli ilimlerde
bu anlamiyla yaygim bir kullanim kazanmustir. Buna baglh olarak Islim hukukunda da
kaide kelimesi, bu dalin hemen her alanina uygulanabilen ve hukukun temel ilkelerini
yansitan 6zlii ve kusatici ifadelerin, fer‘l meselelerin hiikiimlerini tamamen veya biiyilik
oranda kusatan tlimel onermelerin adi olmus, sinirh bir alanda gegerliligi bulunan alt
kaidelerden ayirmak i¢in de “kiilli kaide” veya ¢ogulu olan “kavaid-i kiilliyye” seklinde
adlandirilmgtir.*8

Osmanlilarin son donemlerinde Ahmed Cevdet Pasa’nin gayretleriyle tedvin
edilen Mecelle’nin basinda kiilli kaidelerin meshurlarindan doksan dokuz tanesine yer
verilmis, daha 6nceki donemlerde farkli metotlarla yapilan telif ¢alismalar1t Mecelle’den
sonra bilhassa bu doksan dokuz kaide iizerine yogunlasmistir. Gliniimiiz fikih muhitinde

kiilli kaide denilince Mecelle’de yer alan bu kaideler akla gelir.*8*

483 Mustafa Baktir, “Kaide”, DI:A, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), c.24, 5.205.
484 Mustafa Baktir, “Kaide”, DIA, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), c.24, 5.208.

139



Ikinci Mesrutiyet sonras1 donemde, “zaman a yapilan vurguyla ihtiyaca binaen
mevcut siyasi, sosyal ve hukuki diizende degisimin zaruri bir hal aldig1 yoniinde sunulan
talepler, Mecelle kiilli kaidesinin referanstyla genis bir kullanim alan1 bulmustur. Islam
hukukunun toplumun sorunlarini ¢é6zmede géz dniinde bulundurdugu sosyal gergeklik
ornekleri, fikih usilii alaninda 6rf metodu kullanilarak ayrica ihtiyag ve zaruretler izerine
temellendirilen kiilli kaideler araciligiyla ulasilan hiikiimlerde goriilmektedir.

Giincel olarak ifade edebilecegimiz ve klasik fikih literatliriinde yer almayan
meselelerin  ¢oziime kavusmasi ve ictihdd faaliyetinin tekrardan canlandirilmasi
diistincesinden hareketle insanlarin var olan ve hizli degisimle birlikte artan ihtiyaglar
zaruret dairesinde ele alinmis, zaruretin belirlenmesinde tamamlayici usil ilkelerinden
biri olan maslahata fazlaca yer verilmistir. Ayrica kolayligin tercihiyle mesakkatin
giderilmesi, zararin izalesi gibi kiilli kaideler yeni hiikiimlerin ¢ikarilmasinda sikg¢a ileri
stiriilmistiir. Bu baglamda fikhin kiill1 kaideleri bir degisim araci olarak goriilmiistiir.

Kavaid-i kiilliye telakkilerinde dikkat ¢ceken isimlerden biri Ali Suavi’dir. “Arabi
Ibare Usiil-i Fikth Nam Risalenin Terciimesi” adli calismasinda “Usil-i fikihtan
muradimiz sol kavdid-i kiilliyedir ki ondan ciiz iyat istinbat olunur.”*®® Buradaki “ustl-
1 fikih” tabirini, “kiilli kaide” anlaminda kullanmistir. Ali Suavi'nin kiilli kaidelere
yiikledigi bu anlam ile genel ilkeleri esas alan bir usll anlayisini giindeme getirdigini
gdrmekteyiz.*® Adet muhakkemdir kaidesi ile pek ¢ok “muamelat-1 nafianin hiikmiiniin”

tesbit edilebileceginin iddiasinda olan Ali Suavi soyle der:

Bir takim ustliyyGn ¢ikti. Tedbir-i medeniyye, ahkam-1 idare-i memleket
ve fikh1 mesela Kadi Ebu Yusuf'un Arabi ibaresindeki kavaid-i
Arabiyyeden istinbat ettiler. Yani ustl-i fikh1 edebiyye ve kavaid-i
Arabiyye tzerine bina ettiler. Ulum-i hikemiyye ve tecarib-i akliye
meydan buldu, esasin ¢liriik oldugu tebeyyiin etti. Yine bina yikilmadi. Ne
aceb kavi imis! Ben usil-i fikhi1 ve fikhi sena ettim ve ederim. Lakin
edebiyye ve kavaid-i Arabiyye {lizerine bina olunmus ustl-1 fikh1 degil,
ancak Esbah gibi kitaplarda bir takim kavaid-i méakdle var ya! Iste onlari
ki Katip Celebi Kesfii’z-zlinlin’da “hakikatte ustil-i fikih 6yle kavaiddir.”
dedigi*®’ gibi ben de sena ettim.*%

485 Ali Suavi, Arabi Ibare Usiil-i Fikih Nam Risalenin Terciimesi, s.5.

486 Kasif Hamdi Okur, “Son Dénem Osmanli Diisiincesinde Fikih Alanindaki Tartisma ve Yaklasimlar,”
Tiirkiye Arastirmalart Literatiir Dergisi (2014): S.23, s.21; (Hadimi’den adig1 kaideler i¢in bkz. Ebii Said
el-Hadimi, el-Berika, Istanbul: Tkdam Matbaasi, 1326, c.3, 5.154, 155.)

487 Katip Celebi, Kesfii 'z-ziiniin, (Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1971), c.1, 5.99.

488 Ali Suavi, “Yarim Fakih Din Yikar”, Ulim Gazetesi, S.17, 1286/1870, s.1027-1028.
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Paragraftan anlasilan, Ali Suavi, diger ¢alismas1 Arabi Ibare Usil-i fikih Nam
Risalenin Terciimesi'nde de vurguladigi tizere Yarum Fakih Din Yikar baglikl
makalesinde de usiliin dil kurallar1 temelli olmasini dogru bulmayip bahusus muamelata
dair alanda ozellikle genel ilkelerin esas alinmasini savunmustur. Nitekim kavaid-i
kiilliyenin muamelat mecrasi i¢cin uygun oldugunu ve bu baglamda ibadetlerin ve
diinyevi muamelelerin ayrilmasi gerektigini ileri siirerek miistakilen tedvinini teklif
etmistir: “Muamelat alanminda “bu miistakillen miidevven ilmin mebndsi edebiyye ve kavdiid-i
Arabiyye olmayip, her ilim mebnd-yi sahihine bind” olunmalidir. Mesela ilm-i siyasetin
dayandigi temeller cografya, tedbir-i servet ve ahlak olmak iizere ii¢ tanedir. Bu ii¢ ilmin
kazdyasi bir araya geldiginde, medeni bir toplumun siyasinizami ortaya ¢ikmis olur. “Ilm-i
siyaset dedikleri budur. Iste bunlardan ¢ikar. Yoksa Ebu Yusuf’un ibaresindeki ‘fa’ edatindan
ctkmaz. »489

Sonugta, onun bu gayretleri klasik formun hudutlarini asan arayist ve yonelisini
gostermektedir. Dogrudan fikih ile ilgili makalesi olmayan ancak fikha dair atiflardan
yola cikarak fikirlerini anladigimiz bir diger miinevver Namik Kemal, “Zamanin
degismesi ile hiikiimler de degisir.” kaidesinden hareketle degisimin ancak caiz
olabilecegini diisiinmektedir.*® Namik Kemal’in referansi fikihtir ve o, bu fikhi
perspektiften Mecelle’ye atifta bulunarak; kavaid-i kiilliyenin metodolojik yoniine dikkat
cekmis ve ictimai hayatta islevsel/pratik kurallar oldugunu savunmustur.*%

Ahkamin degisen zamana bagli olarak degisecegi kaidesi, miistakil yazilara konu
olmasimin yaninda, yenilige bagl olarak 6ngoriilen degisimin de 6nemli argiimanlari
arasinda yer almistir. Degisim olgusunu vurgulayan kiilli kaidelerin yaygin kullanima
sahip oldugu bir donemde Ziya Gokalp de goriisiinii destekleyecek kaide ve ifadeleri
kullanmistir. Ornegin “Ezmanin tegayyiiriiyle ahkdmin tegayyiirii inkar olunamaz.”
seklinde ifade edilmis kaide ile alakali agiklamasinda, sadece zaman acisindan degil
nispet olunduklar1 cemaatlere gore de hiikiimlerin degismesi liizumu tizerinde durmustur.
Gokalp bu konuya dair verdigi misali aile hukukundan se¢mistir. Gokalp’e gore, aile

miiessesesinin ¢esitli safhalardan gectigi, her sathada ve her aile tipinde miinasebetlerin

489 Ali Suavi, “Yarim Fakih Din Yikar”, s.1047-1048.

490 Kemal Namik, “Istikbal”, Osmanli Modernlesmesinin Meseleleri, Biitin Makaleleri (haz. Nergis
Aydogdu, Ismail Kara) Dergah Yayinlari, 2005, s.40.

491 Bedri Gencer, Islam’da Modernlesme, 1839-1939, (Ankara: Dogu Bat1 Yaynlari, 2017), s.234-235.
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birbirinden farklilastig1 hususlar1 sosyoloji vasitasiyla tespit edildikten sonra, artik
tamaminin ayni1 ahkdma tabi kilinmas1 miimkiin olamayacaktir.*%?

Gokalp, orfiin kaynaklik degerine iliskin goriislerini desteklemek {izere, kiilli
kaidelere izahlarinda yer vermistir. Gokalp’in mevrid-i nassda ictihdda mesag yoktur.
Fakat nassin varid olmadig1 mevkilerde 6rf ile amel nass ile amel gibidir. Bazi1 fakihlere
gore nass Orften miitevellit ise mevrid-i nasta da ictihdda cevaz vardir. O halde 6rflin

2493 ifadeleri ile “imam Ebu Yusuf nas o6rften

fikihtaki sahas1 da genislemis olur.
miitevellit ise itibar orfedir diyor. Acaba diinyevi islere ve ictimai hayata taalluk eden
naslarin hemen kaffesi orften miitevellittir denilemez mi?”*%* ifadeleri de kiilli kaideleri
kullanarak, yeni bir teklif sunmaktadir.

Bir diger Tiirk¢ili miinevver Mustafa Seref’e gore, fakihin yapacagi ilk is, “istikra
metodunu kullanarak ictimai orflere dayali kiilli kaideler elde etmektir, ikinci is ise
“istikra yoluyla tespit ettigi ictimai orf kaidelerini, her giin ortaya ¢ikan ¢ok sayidaki
olaya, kiyas yoluyla tatbik etmektir.” Kiilli kaidelerin nasil elde edilecegine dair yaptig1
aciklamalarindan goriilen o ki Mustafa Seref, hukukun tek kaynagi olarak ictimai orfleri
kabul etmektedir. Zira “Fakih akla, muhayyileye miiracaatla kaide ¢ikarmayacak,
vak'alara bir hukiik-sinds i¢in pek ¢ok kiymettdr olan vesdike, kitaba, mecellelere,
ulemdnmin, mehakimin ictihddlarina miirdcaat ile vicdanlarda paydar ve berkarar olan
canli orfi ictimdi kdidelerini istinbdt edecektir. Fakih, ayrica kaidelerin salt lafizlarin
dikkate almayacak, gerektiginde yorum yapabilecektir.”*®® Seref’in bu yaklagimimin
klasik ustilden farkli oldugu aciktir.

Mansurizade Said, goriislerini genelde kiilli kaidelerle temellendirerek ortaya
koymustur. Mansurizade Said, Mecelle’nin kiilli kaideleri ile tabii hukukun temel ilkeleri
arasinda bir ilgi kurmus ve kiilli kaidelerin, ser’i nasslar ile ictihadi hiikiimlerin dayandigi
temel esaslar oldugunu sdylemistir. Kiilli kaidelerin tabil ve fitrl oldugunu ifade eden
Mansurizade, ser’1 bir hiikkiim ortaya koyabilmek icin akla, tabiata ve ¢agin gereklerine
uygun hiikiimler koymanin yeterli olacagini, bu hiikiimlerin, nasslarin literal anlamlarina

ve formlarina uymalarinin da sart olmadigini vurgulamistir. %

492 7iya Gokalp, “Fikih ve Ictimaiyyat”, IM, 1/2, s.41-44.

493 Ziya Goklap, “Fikih ve Ictimaiyyat”, IM, 1/2, s.44.

494 Ziya Gokalp, “Ictimai Ustl-i Fikih”, IM, 1/3, .87,

495 Mustafa Seref, “Ictimai Usil-i Fikih Nasil Te'essiis Eder?”, IM, 1/6, 5.163-164-165.

49 K asif Hamdi Okur, “Isldm Hukukunda Cagdaslasma Arayiglarimin Arka Plani”, s.163-165.
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Mansurizade, kavaid-i kiilliyenin “tabi ve fitri kurallar” oldugunu ve onlar ile

hiikiim vermenin en iyi se¢enek oldugunu iddia etmistir. Ona gore;

Ictihadin hakikati, “kavaid-i esdsiyye-i fikhiyyeye” uygun olarak hiikiim
vaz‘etmekten ibarettir. Seri hiikiim vaz‘etmenin bagka bir yolu yoktur. Bu
fikhi esaslar, yalniz ictihadi meselelerin degil, nassla sabit meselelerin de
esasidir. Miictehid ictihddinda bu esaslar1 dikkate aldigi gibi, Sari de
nasslar1 vaz‘ederken ayni esaslar1 gozetmistir. Miictehidlerin kiyas
islemini uygulamalart da bu kaidelerin uygulanmasi ¢ergevesinde
gergeklesmektedir. Ciinkii kiyas islemi ustlciilerin de ifade ettigi gibi,
“miisterek bir illete binaen ve kabil-i tatbik olan esasa istinaden vaz ‘-1
hiikmetmekten™ ibarettir. Bu miisterek illet ve tatbiki kabil olan esas da
“kaide-i esasiye-i fikhiyyeden bagka bir sey degildir.” Ancak miictehidler
zamaninda bu kaideler tedvin edilmediginden dolayi, bu esaslarin
nasslardan istinbat edilmesi gerekiyordu. Miictehidler de bu esaslar
nasslardan istinbat ederek hiikiim veriyorlardi. Mesela, nasslarla
belirlenmis bazi hiikiimler “zarar1 gidermek” maksadiyla tesis edilmistir.
Miictehidler de ayn1 amag dogrultusunda bu nasslara kiyas yaparak hiikiim
vaz‘etmislerdir. Iste bu islemler birer fikhi kiyas ise de, hakikatte “zarar
izale olunur” kaidesinin uygulanmasindan baska bir sey degildir.*’

Mansurizade’ye gore, “ezmanin tebeddiilii ile ahkam tebeddiil eder” yani “asrin
gereklerine gore ser’i hiikiimleri tebdil etmek zaruridir.”*%® Bu baglamda Mansurizade
sOyle diisiinmektedir; “Nazar-i seriatta esasat-1 miitebeddeleye miistenid olan nusiis-1
kat ‘iyyenin bile, esaslari tebeddiil ettikten sonra hiikmii yoktur.”*®® Yani esas olan
genelgecer ve halihazirda yiiriirliikkte olan kurallardir velev ki nasslara dayansa bile.
Nitekim “Seriat, mesdil-i miidevvenenin eskali degildir. Seriat, nusiis-1 Kur’aniyye nin
bile istinad ettigi esdsdti muhafaza etmek demektir.”®® Ez ciimle MansurizAde nin,
kavaid-i kiilliyeyi ele alirken naslara gai yorum yapilmasina dikkat ¢ektigi ve pozitif

hukuk normlarinin yorumu konusunda alisilmadik bir tutum sergiledigi goriilmektedir.

497 Mansurizade Said, Usil-i Ictihdd, (Izmir: Izmir Vilayet Matbaasi, ts.), s.4-13.
498 Mansurizade Said, Usil-i Ictihdd, s.2

499 Mansurizade Said, Hakikat-i Islam, 5.7

500 Mansurizade Said, Hakikat-i Isldm, $.16
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UCUNCU BOLUM

TURKCULUK HAREKETI’NIN FURU GORUSLERI

Giris

Bu boliimde Tiirkgiilerin ibadetlere, kadin ve aileye, egitime, siyasi/hukuki/iktisadi ve
sosyal-kiiltiirel alana dair goriislerini inceleyecegiz. Calismamizin asil odaklandigi
noktalar Tiirk¢li miinevverlerin fikih alanindaki goriisleri olmakla birlikte, ge¢miste
fikhin kapsaminda goriilmesine ragmen giiniimiizde siyaset biliminin alanina giren bazi
basliklar1 da ele alacagiz.

En basta ifade etmeliyiz ki Tiirk¢li miinevverlerin fer'i meseleler ile ilgili
gorlislerinden hareketle, fiirG-i fikith anlayislart  degerlendirilirken Mesrutiyet
atmosferinin getirdigi sartlar, ihtiyaclar ve yasanilan donemin gercekleri gz Oniinde
bulundurulmustur. Ayrica bu boliimde yeri geldikge Cumhuriyet’e ve sonrasina da atiflar
olacaktir. Zira Ikinci Mesrutiyet’in bakiyesi bu zamanla sinirli olmamis Cumhuriyet’e
ve sonrasina da yansimistir.

Degisen diinyaya adaptasyon siireci, dini ve dinin unsurlarmi, Islam
cografyasinda giindemin merkezine konuslandirmistir. Ciinkii Islami gelenegin nezdinde
fikih, hayat1 bastan sona kusatan bir disiplin olarak addedildiginden fikhin fiirG alanina
dair meseleler de giindemde her zaman yer almistir. Uzerinde yogunlastigimiz zaman
diliminde, Tiirk¢li miinevverler tarafindan fer’i meselelere, “gaye/maslahat eksenli ve
¢Oziim odakli yorumlar” yapilmis ve teoriler ortaya atilmistir.

Ortaya atilan goriisler ve teoriler, “nasil kurtuluruz?” ana sorunsalina klasik/cari
gelenekten moderniteye uzanan bir ¢ergeve/paradigma ile verilen cevaplardi. Diger bir
ifadeyle Tiirkgiiler, “yenilenmenin gerekliligi” mottosuyla ¢ozlimler artyordu.

Osmanli yenilesmesi pek ¢ok alana yansimistir. Gerek modernitenin etkileri
gerekse yiizyillara yayilan sorunlardan kaynakli yerel ihtiyaglar, bircok alanda yenilik ve
1slahat arayiglarini beraberinde getirmistir. Bu baglamda hukuk sisteminin, fetvalarin ve

bunlar1 doguran usillerin muhafazasi ve degisimi, donilisimii etrafinda birtakim
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fikhi/fikri arayislar tezahiir etmistir. Tanzimat Donemi’nin ve 6zellikle Mesrutiyet’in
etkisi olarak degerlendirilebilecek bu arayislar fiirti sahada da kendini hissettirmistir.>%
Ictihadlara dayali olarak gelisen fiirG-1 fikih, hayatin fiili/eylemsel yoniinii igeren
i ana boliimden (ibadetler, muameleler ve cezalar) olugsmaktadir. Genel olarak ifade
etmek gerekir ki sabitelerden ve degiskenlerden miicehhez mahiyeti ve sosyal degisime
agik/dinamik formuyla Islam hukuku, bir yoniiyle de fiir(-1 fikih, toplumlarin ve fertlerin
sosyal, ekonomik, hukuk ve siyaset alanlarini da kapsamaktadir. Bu minvalde Tiirkgiiler
genel manada dini, hukuktan ve siyasetten ayirmakta, modern toplumlarin sahip oldugu
bir anlayisin benimsenmesini ve yasanmasini arzulamaktadirlar. Ozellikle Ictimai ustil-i
fikih teorileriyle acaba orfii devreye sokarak, klasik 0gretinin disinda, sosyal degisime
endeksli bir kapt m1 aralamaktadirlar? Bizim gordiigiimiiz, bu sorunun cevabi evettir ve

Tiirkgtilerin yapmaya ¢alistigt sey, Osmanlinin tarih sahnesinde mecburen girdigi

degisim siirecini yonlendirme girigimidir.

3.1. Tiirkciilerin Ibadetlere Dair Goriisleri
3.1.1. ibadetlerin Mahiyeti ve Cesitleri

Tirkgtlere gore ibadetlerin esas amaci toplumu bireysellikten uzak tutarak, topluma bir
birlik bilinci ve milli vicdan kazandirmaktir. Tiirk¢li miinevverler, insanlarin yaptiklari
ibadetlerle Allah’a yaklasabilecegini, bunun da cemaat olgusu ile miimkiin olabilecegini

502 ye 6z konusu

ve bu noktada camilerin olduk¢a Onem arz ettigini belirtmisler
mekanlarda Miisliimanlarin ibadetlerini suurlu, rahat bir gsekilde ve birbirleriyle
kaynasarak/yardimlasarak ifa edebilmeleri i¢in buralarin fiziksel manada korunmasinin
ve bakimlarinin yapilmasmin 6nemini vurgulamislardir. Ayrica cami gorevlilerinin/din

adamlarinin®®

cami cemaati ve halk ile giiglii ve islevsel bir iletisimde ve hizmette
bulunmalar1 gerekliligini®® sdyleyerek ibadet, mabet ve cemaat iliskisine dikkat

cekmislerdir: “Ibadet, kutsal olmayan ébidin, mukaddes mabuduna yaklasmasi, yonelmesidir.

501 K asif Hamdi Okur, “Son Dénem Osmanli Diisiincesinde Fikih Alanindaki Tartisma ve Yaklasimlar,”
TALID, ¢.12,5.23 (2014): 5.9.

502 Ahmet Agaoglu, U¢ Medeniyet, (Istanbul: Tiirk Ocaklari, 1927), s.100-101.

503 Halim Sabit, “Kur’an-1 Kerim ve Seleflerimiz”, /M, Y.3, S.47, s. 947-948.

504 Halim Sabit, “Ulema ve Avam”, SM, S.48, 1909, s.342-344; Ziya Gokalp, “Dinin Ictimai Hizmetleri
37, IM, Y.2, S.37, 1915, 5.794-796; Halim Sabit, “Islam 1ctiméiyyét1: Dinisinaslar ve Fakihler”, M, Y2,
S.35, 1915, 5.760-767.
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Fakat abidin kutsal olana yaklasabilmesi icin kendisinin de mukaddeslesmesi yani ruhunda bir
takdis melekesinin dogmasi gerekir. Bunu da ancak cemaat olgusu saglayabilir. "%

Ziya Gokalp’e gore, Islam inanmay1 ve ibadet etmeyi gerektirir. Her bir ibadetin
ise kendine has bir yapilis usilii vardir. Miisliimanlar, Islam’mn ibadetler ile ilgili
gorevlerini/gereklerini yerine getirirken Hz. Muhammed’in (SAV) uyguladigi usil
cercevesinde ve Ornekliginde, manevi baglamiyla birlikte ibadetlerin faydalar1 ve
fonksiyonlarin1 da dikkate alarak kiigiik yaslardan itibaren 6grenmelidir. Ornek vermek
gerekirse abdesti temizlenmek, namazi fiziksel hareket ve spor, orucu diyet ve viicut
saglig1 i¢in yapmak sonugta ibadetlerin manevi boyutundan uzaklasip maddilestirilmesi
anlamina gelmektedir. Halbuki su bulunmadig1 yerde teyemmiim yapilabilmesi abdestin
salt temizlik amacgli olmadigini ve sembolik/ritiiel yoOniiniin oldugunu gdsterir.
Dolayisiyla diinyevi (kutsal addedilmeyen) hadiselerle mukaddes (kutsal addedilen)
hadiseler arasindaki ayrimi iyi yapip ibadet ederken manevi temizligi ve armmayi
hedeflemek gerekir.>%

Ziya Gokalp’in bu konuda Emile Durkheim’dan esinlendigini goriiyoruz. Nitekim
Durkheim’e gore biitiin ibadetlerin birbirlerine baglh “negatif” ve “pozitif”’ olmak {izere
iki yonii bulunmaktadir. Ibadetin negatif yonii herhangi bir dini aktivite
gerceklestirmeden “sekiiler” diinyadan uzaklasmayi ifade ederken, pozitif yonii ise
“kutsal” diinyanin gereklerine gore eylemlerde bulunmay1 gerektirmektedir. Bu noktada
Durkheim’in “negatif” ve “pozitif” ibadet ayrimi, diinyayr “dini (kutsal)” ve “dini
olmayan (sekiiler)” seklinde ikiye ayirmasina dayanmaktadir. Ancak negatif ve pozitif
ibadet kavramlari, sekiiler ve kutsal diinyalar gibi birbirlerinden kesin ¢izgilerle
ayrilamazlar, aksine ibadetin tamamlanmasi agisindan birbirlerini tamamlayic1 6zellige
sahiptirler. Zira negatif ibadet, pozitif ibadet i¢in bir giris, hazirlik veya 6n sart olmasi
dolayistyla arag islevi gormektedir.>%’

Gokalp ibadetleri, menfi ve miisbet ayinler diye kategorize ederek incelemistir.
Biz de bu isimlendirme ve anlatim {izerinden ibadetlerin mahiyeti ve ¢esitleri konusunu
ele alacagiz. Gokalp, once varligr ikiye ayirmistir. Varlik “mukaddes” ve “zenim

(profane)” olmak iizere iki cesittir. Gokalp’in bu yaklasimi, Durkheim’in “kutsal ve

%05 Ziya Gokalp, Makaleler, VIII, s.56-57.
%6 Ziya Gokalp, Makaleler, VIII, 5.50-51
507 Mustafa Emirbayer, Emile Durkheim —Sociologist of Modernity, Balckwell Publishing, 2003, p., 108.
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“profan” ayrimini esas almaktadir. Mukaddes, Allah ve Allah’a izafe edilenlerdir. Zenim
ise tiim bunlarm disinda kalan her seydir. Ibadet ise mahiyeti itibariyle insan1 Rabbine
yaklastirmalidir ve bunu saglayan iki asamali sart s6z konusudur. Birinci asama menfi
ayinler vasitasiyla temizlenip zenimlikten kurtulmaktir. “Miisbet ayinler” ile ruhu,
mabuduna arz etmek ise ikinci asamadir. Necasetten temizlenmek, abdest ve gusiil
almak, setr-i avrete dikkat etmek, orug tutmak; ibadetleri vaktinde ve yapilmasi gereken
mekanda yapmak, namazi kibleye donerek kilmak; namaz esnasinda konugmamak ve
etrafa bakmamak, mikatta ihrama girerken ziynetleri ¢ikarmak, ihramda sag1, tirnagi
keserek ziynete meyletmemek; zekat ve fitre vermek, kurban kesmek gibi ibadetler menfi

ayinlerden sayilmaktadir.>%®

Ferde ait olan her sey zenimdir, o halde menfi ayinlerin gayesi fertleri
ferdiyetten tecrit etmek, “Terk-i masiva’nin esasi olan “nef-1 ferdiyyet”
mertebesine yiikseltmektir. O halde manevi levs, ferdi arzulardan ve bizzat
ferdiyetten ibarettir ki gusiil ve abdest gibi ayinler bizi sembolik bir surette
bu manevi kir ve pisliklerden tathir ediyor, diger menfi ayinler de yine bu
suretle bizi ferdi heves ve baglardan yani manevi saibelerden tecrit
eyliyor.>%°

Gokalp’e gore menfl ayinler insanlar kirlerden, zararli heveslerden arindirir ve
ferdiyetcilikten korur ve onlarin sosyallesmesine de vesile olur. Kédmil insan olmanin
yolu manevi temizligi saglayarak giiclenmekten gecer.>!® Her giin bes vakit namaz
kilmak, ayrica cuma ve bayram namazi kilmak ve hacca gitmek bir diger ibadet sekli
olan “miisbet ayinler’dendir. Miisbet ayinlerin cemaatle yerine getirilmesi, menfi
ayinlerin akabinde yapilmasi ve vakti gozetilerek ifa edilmesi gibi {i¢ sart1 vardir. Namaz
ile kisi kotiiliklerden uzak kalirken, oru¢ ile nefsini dizginlemektedir. Zekat ile
toplumsal dayamismay1 gergeklestirmektedir. Gokalp nezdinde ibadetlerin topluca
yapilmasi sosyolojik baglamda ¢ok Onemlidir. Bireylerin ibadet etmek maksadiyla
toplanarak cemaatlesmesi onlar1 bireysellikten kurtarir, manevi olarak giiclendirir ve
hasil olan bu ictimai ruh ile kutsala yaklasmak daha kolaylasir. Cemaatlesmenin yani

bireyselligi birakip toplu olarak ibadet etmenin 6nemine vurgu yapan Gokalp ve Halim

%8 Ziya Gokalp, Makaleler VII1, s. 51-52.
59 Ziya Gokalp, “Dinin Ictimai Hizmetleri-11”, M, C.3, S.36,1915, 5.772-776.
510 Ziya Gokalp, Makaleler, VI, s.55.
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Sabit cami, Kabe ve Arafat gibi ibadet mekanlarinin ve bu mekanlarda ictimai ruh ile
olusan faydalarin manevi iklim, ahlaki gelisim, yardimlasma ve bereket baglaminda,
bireysel, toplumsal ve milli birer isleve de sahip oldugunu ayrica cuma ve kandil giinleri,
ramazan ayl, ramazan ve kurban bayram giinleri gibi 6zel zaman dilimlerinin bu
minvalde maddi ve manevi faydalarinin saymakla bitmeyecegini, hususen birlik ve
beraberligi tesis etmeye fevkalade katki saglayacagini ifade etmektedirler.®'! Tiirkciilerin

ibadetler ile ilgili goriislerini Gokalp’in siirlerinde de gérmek miimkiindiir:

NAMAZ

Namaz nedir? Edep ile huzuruna ¢ikarak

Bizi yoktan yaratana gonliimiizi agmaktir

Bu diinyanin ¢irkin, igreng islerinden bikarak

Bir lahzacik Ars’a u¢gmak, cehennemden kagmaktir
Insanlar1 asirlardan beri eden terbiye

Her birinde birer vicdan uyandiran namazdir

Buna cennet kilavuzu denilse de pek azdir

Bir kaygumuz bulunursa odur eden tesliye.

ORUC

Nefsimizin 1y1, kotii her emrine uyarken
Yilda bir ay sen gelirsin bizi irsad etmege
Hep baslariz gonliimiize kars1 cihad etmege
Artik kibir, tama’ gibi bir manevi kasirga
Kayalardan muhkem olan o tiyneti sarsamaz
Artik vicdan cennetine iblis ayak basamaz.

EZAN

Bu ses iste budur, biitiin diinyay1
Uyandiran, Hak yolunu bildiren
Kétiileri iyi yapan ve iyi
Vicdanlardan ben pasini sildiren
Bu ses her giin bes vakitte bagirir
Insanlar1 dogru yola gagirir

Bu ses hala biiyiik asrin sesidir.

511 Halim Sabit, “Altaylara Dogru”, Tiirk Yurdu, Y.2, C.4, S.46, 1913, s.413; Ziya Gokalp, Tiirk¢iiliigiin
Esaslar, s. 176-177; Ziya Gokalp, Makaleler VIII, s.58-59; Ziya Gokalp, “Dine Dogru”, s.23-24; Ziya
Gokalp, “Dinin Ictimai Hizmetleri 3, s.794; Ahmet Agaoglu, U¢ Medeniyet, $.79.
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ZEKAT

Bir ¢aligkan, uslu adam bir¢ok para kazanir
Diisiiniilse hepsi onun emeginin bedeli
Fakat hayir, bu paralar tiim halkin malidir
Ciinkii vardir onda ciimle insanlarin ameli
Millet nedir? Diisiiniilse bir teaviin sirketi
Bu sirkette her bir ferdin emegi var re’yi var
Zenginlerin servetinde yoksullarin pay1 var

Ey talihli demem sana dagit biitiin serveti

O hakkindir fakat her y1l kirkta bir zekat1 var

Kazancindan fakirlere ait olan pay1 ver.%

3.1.2. Tiirkce Ibadet

Osmanlinin son donemlerinde, 6zellikle II. Mesrutiyet’i takip eden yillarda, Tirkgiilik
hareketinin ve buna bagh olarak dilde sadelesme akiminin ortaya ¢ikmasindan sonra
ibadet dilinin Tiirkgelestirilmesi dogrultusunda goériisler ileri siiriilmeye baglanmis, bu
goriisler arasinda bilhassa ezanin Tiirkcelestirilmesi diisiincesi 6nemli tartigmalara yol
ag:mlst1r.513

Tiirkgiiler, din dilinin Tiirkge olmasini daha 6grenilebilir ve yasanilabilir bir din
icin gerekli gérmiisler ve bu konuda 1srar etmislerdir. Anlasilabilir bir din dilinin, dinin
asil kaynaklarina daha vakif olmay1 saglayacag: fikrini ileri siirmiislerdir. Ayrica bu
sekilde yapilan ibadetlerden daha ¢ok vecd ve cosku hasil olacagini sdyleyerek bu sayede
milli birlik ve beraberligin de saglanacagimi savunmuslardir.>*

Ziya Gokalp, “Bir millet, dini kitaplarini okuyup anlayamazsa, tabiidir ki dininin
hakiki mahiyetini 6grenemez. Hatiplerin, vaizlerin ne sdylediklerini anlamadig1 surette
de ibadetlerden hicbir zevk alamaz.” diyerek ancak kisinin okudugunu anlamasiyla
yaptigi ibadetten zevk alabilecegini Ebu Hanife’nin s6ziinli (Her kavim Kur’an-1 Kerim’i
kendi lisamina ¢evrilmis haliyle namaz kilarken okuyabilir.) delil gostererek

savunmustur.®’® Imam-1 Azam’in namazda okunan sfrelerin milli dilde okunmasina

cevaz verdigini belirterek kendi goriisiine destek arayan Gokalp, ibadet yaparken i¢

512 Fevziye Abdullah Tansel, Ziya Gékalp Kiilliyati, (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1990), s.268.
513 Halis Ayhan ve Mustafa Uzun, “Ezan”, DI4, (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1995), ¢.22, 5.38.

514 Erol Giingér, Sosyal Meseleler ve Aydinlar, haz. R. Giiler-E. Kiling, (istanbul: Otiiken Yayinlar1, 1996),
s.51.

515 Ziya Gokalp, Tiirkgiiliigiin Esaslari, s.170.
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huzuru ve vecd yasamanin ancak okudugunu anlamakla saglanabilecegini, yine buna
delil olarak da camilerde namaz sonrasi yapilan Tiirk¢e dualarin, sdylenen ilahilerin ve
mevlitlerin husiya eristirdigini ve coskulandirdigini ifade etmistir. Gokalp’e gore, dini
heyecan ve sevkin hasil olmasi i¢in tilavetler miistesna olmak {lizere Kur’an-1 Kerim’in,
ibadet ve dini torenlerden sonra okunan biitiin dua, miinacat ve hutbelerin halkin anladig1
bir dille yani Tiirk¢e okunmasi gerekir.>®

Ayni sekilde Halim Sabit de Kur’an’in dogru okunabilmesi, anlasilabilmesi ve
hayata tatbik edilebilmesi i¢in kisilerin ve toplumlarin bildigi/anladigi ve dinlerken
coskuya kapildig: dile yani ana diline ¢evrilmesini; “Miisliimanlik iddiasinda bulunan
herkes Kur’an-1 Kerim’i okuyarak, dinleyerek aklimin, fikrinin erdigi kadar anlamali,
anladigini  diisiinmeli ve diisiindiigiiyle amel etmelidir.”>" ifadeleriyle gerekli
gormiistiir.>'® Ayrica hutbe ve vaaz konusunu diger Tiirk¢ii miinevverler gibi énemsemis
hatta gérev degil bir nev’i ibadet gibi telakki etmistir.>’® Bununla birlikte hutbelerde
toplumun/cemaatin giinliik hayat pratiklerine dair mevzularin secilmesi ve gereksiz
anlatimlardan kacinilmas iizerinde durmustur.>%°

Esasen, 19. ylizyilda dilde sadelesmenin topluma yansimasi ve dini kaynaklari
anlama cabasi olarak Tiirk¢e Kur’an, Tiirk¢e hutbe, Tiirk¢e namaz, Tiirk¢e ezan konulari
da giindeme getirilmeye baslanmistir. Bu baglamda Ali Suavi’nin, Tiirk¢e’de sadelesme
goriislerinin din diline yansimasi ve ibadet dilinin Tiirkgelestirilmesi goriisii dnem
arzeder.

Ali Suadvi’nin din dilinde elestirdigi husus, hutbelerin dil ve sunum tarzidir.
“Zamane Hutbesi” baslikli yazisinda, asil maksadi halkin anlayacagi bir dilde nasihat
etmek, emir ve nehyleri agiklamak ve cemaati bilinglendirmek olan hutbelerin, siislii
elbiseler giyilerek musiki makamlarinin sunumuna doniistiiriilmesinden sikayet eder.
Halkin hutbeyi tam olarak anlayamamasinin yaninda téren havasinin hakim olmasini da

hutbenin ruhuna aykir1 goriir.?

516 Ziya Gokalp, Tiirkgiiliigiin Esaslari, s.171.

517 Halim Sabit, “Kur’an-1 Kerim ve Seleflerimiz”, 5.955.

518 Halim Sabit, “Kur’an-1 Kerim ve Seleflerimiz”, s.948-954.

519 Halim Sabit, “Hutbelere Dair Setta”, SM, S.13, 1908, s.199-200.

520 Halim Sabit, “Hutbelere Dair: Ba’del-Bi’set-i Hutbe”, SM, S.10, 1908, s.154-155; Halim Sabit,
“Altaylara Dogru”, 1912, s.239.

521 Ali Suavi, “Zamane Hutbesi”, Uliim, nr. 18, 1870, s.1116-1118.
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H. Ziya Ulken’e gore, Ali Sudvi, Kur’an’in terciimesi ve namaz sirelerinin
Tiirkge’ye ¢evrilip namazlarda okunabilecegini dile getirmistir. Hatta Ulken, konuyla
ilgili tartismalarin baglamasindan ¢ok once Suavi tarafindan giindeme alindiginin altini
cizerek, yillar sonra kendi doneminde bile Kur’an terciimelerine baslandigi halde
kimsenin Tirkce ibadet konusunu dillendirmeye cesaret edemedigine dikkat
cekmistir.>?? Suavi’nin talebi, hutbelerin halkin anlayacag: dilde yani Tiirk¢e okunmasi
yoniindedir. Tanpinar’a gore Suavi, hutbelerin her milletin diline gore degisebilecegini
ve Kur’an’in terciimesinin gerekli oldugunu sdylemistir. Suavi, Tiirk¢e hutbeden farkli
olarak namazin, Miisliimanlarin birliginin bozulmamast igin Islam dili olan Arapca ile
kilinmaya devam edilmesi gériisiinde oldugunu ifade etmistir.>?

A. Hamdi Tanpinar’a gore, Sudvi'nin din dilinin Tiirk¢elestirilmesi fikri
Cemaleddin Efgani tarafindan da benimsenmis ve gelistirilmistir. Sonra da Tiirkg¢iiler bu
goriisleri devralmislardir.>?* Tiirkge hutbe, Tiirkge Kur’an, Tiirk¢e ezan, Tiirk¢e namaz
veya namazdaki iftitah tekbiri, tesehhiid ve tesbihler gibi dualarin Tiirkge okunmasi
tartigmalari®? birbiri ardinca gelmistir.

Tiirkgiiler ibadetlerin halkin ana dilinde yapilmasini; ezan, hutbe (hutbenin esas
boliimii olan nasihat boliimiinde anlatimin ana dilde yapilmasmi®?®), dua, ibadetlerin ve
tilavet hari¢ Kur’an-1 Kerim’in Tiirkge olmasini gerekli goriir.>?’ Fahri Findikoglu’na
gore Tiirkge ezan konusu ilk kez Gokalp tarafindan 1918’de glindeme getirilmistir.
Gokalp 1908’de yazdig1 “Ezan” adli siirinde ezani “biiylik asrin (Asr-1 saddet) sesi”
olarak nitelendirmis, onun dini, tarihi ve Islam diinyas1 i¢in evrensel manasini,
“Okunurken ezan sanir her vicdan / Cebrail’dir gelmis Bilal agzindan / Biitiin Islam
immetine seslenir” misralaryla dile getirmistir. Bu siirde ezani biitiin miisliiman
milletlerin Hz. Peygamber donemiyle, hatta -Cebrail motifini kullanarak- metafizik
alemle bag kurmasini saglayan ortak bir deger, duyus ve siar olarak anlatiyordu. Ancak
Selanik’e yerlesmesinin ardindan baslayan Tiirkgiiliik-Turancilik doneminden sonra

1918°de yazdig1 “Vatan” siirinde, Tiirk vataninda ezanin ve Kur’an’in Tiirk¢e okunmasi

52 H. Ziya Ulken, Tiirkiye 'de Cagdas Diisiince Tarihi, (Konya: Selcuk Yayinlari, 1966), s.104.

523 A, Hamdi Tanpmar, /9 uncu Aswr Tiirk Edebiyat: Tarihi, (Istanbul: Caglayan Kitabevi, 1976), 5.243.
524 A. Hamdi Tanpmar, /9 uncu Aswr Tiirk Edebiyati Tarihi, $.43.

525 K asif Hamdi Okur, “Temel Fikih Kaynaklarina Gore ibadetin Dili”, Dini Arastirmalar /3 (1999): 173.
526 Halim Sabit, “Dinin Sekl-i Aslisine Irca-i Liizimu”, s.275.

527 Yusuf Akguraoglu, “Tiirkliik”, s.468; Ziya Gokalp, Tiirkgiiligiin Esaslari, $.170-171.
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gerektigini acik bir sekilde ifade etmistir. Geng Kalemler dergisinde yayimlanan ilk siiri

“Turan” ¢evresinde gelistirdigi bu goriislerini daha sonra Tiirkciiliigiin Esaslari’nda®?®

toplayan Gokalp ibadet dilinin Tirkgelestirilmesi fikrini bu kitabinda da
tekrarlamistir.>%°

Hasili Tirkgiilerin  dil ve igerik bakimindan anlasilir ibadet goriisleri
baglamindaki ilk drnekler olarak; Halim Sabit’in 1914’te Islam Mecmuasi’nda yazdig1
hutbelerinde,>° Gokalp’in ezanin Tiirkgelestirilmesi hakkindaki ifadelerini ise 1918°de
Yeni Hayat adl kitabinda yazdig1 Vatan baglikli siirinde agik¢a gormekteyiz:

Bir iilke ki camiinde Tiirk¢e ezan okunur
Koylii anlar manasini namazdaki duanin

Bir iilke ki mektebinde Tiirk¢e Kur’an okunur
Kiiciik biiytik herkes bilir buyrugunu Hiida’nin
Ey Tiirkoglu; iste senin orasidir vatanin,®3!

Yine Gokalp, yine vaaz ve hutbe konusunda yazdig: siir ile goriislerini dile
getirmistir:

Vaiz deme cehennemin atesi

Cikar bilmem kag¢ bin ¢eki odundan
De ki vardir bir giizellik giinesi
Dogmus bizim agskimizin od’undan
De ki vardir “Tuba” adli bir agag
Kokii gokte, goniillerde dallar
Yemisinden yedi ruhum, degil a¢
Biitiin sevgi, sefkat onun ballar1.

Vaiz, bana muhabbeti serheyle

Ben aramam melek nedir, seytan ne?
Erenlerin esrarindan sz soyle

Seven kimdir? Sevilen kim? Sevmek ne?

528 Ziya Gokalp’in Tiirkge ibadet konusunda fikirleri “Tiirkgiiliigiin Esaslar1” kitabinda ele aldigi “Dini
Tiirkgiilik” bahsinde yer almaktadir. Giingér’e gore Tiirkgiiliik diisiincesinin ilkelerini vazettigi bdyle bir
caligmada, bu konuya sadece bir buguk sayfa yer ayirmis olmasi, biiyiik ihtimalle donemin siyasi havasinin
miisait olmamasindan kaynaklanmistir. Erol Giingor, Sosyal Meseleler ve Aydinlar, haz. R. Giiler-E.
Kiling, (Istanbul: Otiiken Yayimlari, 1996), s.51.

529 7. Fahri Findikoglu, Ziya Gékalp Igin Yazdiklarim ve Soylediklerim, (Istanbul: Tiirkiye Muallimler
Birligi Teskilati, 1955), s.144; Halis Ayhan ve Mustafa Uzun, “Ezan”, DI4, (Istanbul: TDV Yayinlari,
1995), ¢.22, s.39.

530 Halim Sabit, “Hutbe: Birinci Hutbe-kinci Hutbe”, /M, Y.1, S.1, 1914, 5.27-29.

531 Ziya Gokalp, Yeni Hayat, s.55; Halis Ayhan ve Mustafa Uzun, “Ezan”, DIA, (Istanbul: TDV Yayinlar,
1995), c.22, s.38.
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Beni cennet vaadiyle avutma
O, kalbimdir ¢iinkii sevgi ilidir
Cehennemin azabiyla korkutma

Korku nedir bilmez, gonliim delidir.”%%

Bu arada belirtmeliyiz ki Gokalp, Atatiirk’iin “Ibadetlerin Tiirkcelestirilmesi
Projesi’ni 6nemli olgiide etkilemistir. Ayni sekilde Akgura da Gokalp gibi din dilinin
Tiirkgelestirilmesinden yanadir. Akgura’nin amaci da aynidir. Akgura’nin ifadesiyle dini
esas kaynagindan, ana dili ile en dogru sekilde 6grenmek ve ibadetleri anlayarak ifa
etmektir.>%3

Serafettin Yaltkaya’ya gelirsek;

“Nitekim bu diinkii dilimizde son eklerin —sofisklerin- cokluguna ragmen, Arapganin -1

nisbet -i sinin manalarim karsilayacak bir tek ekimiz yoktu. Dil devriminin en kiymetli

verimlerinden biri bunun yerine “sel, sal=el, al” eklerini bulmasi ve yaratmasi olmustur”. 534

Yaltkaya dil devrimiyle Tiirk¢enin, Arapcanin etkisinden kurtuldugunu ve

hutbelerde kullanilmasinin ve bu konuda imam hatiplerin Tiirk¢eyi 6grenme ve kullanma

yoniinde yetkinliklerini artirmalarmin nemli oldugunu ifade etmistir.>*®

Imam ve hatiplerimiz ictimaiyatimizdaki ahlaki zaaflar1 bilerek cemaate
hitap etmelidir. Bunlarin giderilmesi i¢lin cemaatin egitim vaziyetine gore
onlara konusup, yumusak bir lisanla yaklasmalidirlar. Tegvikkar
olunmalidir. Berrak bir Tirkce ile onlara hitap etmek pek miithimdir.
Camiye gelenler imam hatibi anlamakta zorlanmamalidir. Pek zengin ve
giizel lisanimiz1 kendi haliyle kullanmaya itminan etmeliyiz. Hususiyetle
miibarek cuma gilinii okunan hutbelerimiz pek miihimdir. Hutbeyi
cemaatin anlayacagi bi¢imde izah edip, orada bulunanlarin lisaniyla hitap
edilmelidir. Hatibin hutbesini, kelimeleri giizel ve dogru telafuuz ederek
sesini mevzua gore ayarlayarak okuyabilmesi c¢ok ehemmiyetlidir.
Cemaatin nabzin1 tutan imam hatiplerimize ihtiya¢ oldugunu ge¢mis
donemden de kavradik. Lisam1 1iyi kullanabilmeleri igiin imam
hatiplerimizin muallimler gibi egitime tabii olunmasi elzemdir. imam
hatiplerimiz sosyoloji ve ruh ilimlerinde miirekkep yalamis kimseler
olmalhidir. Bunun i¢lin Maarif diinyamizda ayrica birimler
kurulabilmelidir.>%

5% Ziya Gokalp, “Tiirk’e Gore: Din”, IM, Y.2, C.2, S.22, 1915, s.552.

533 Yusuf Akgura, “Tiirkliik”, Salname-i Servet-i Fiiniin, 1912, s.190-191.

534 Serafettin Yaltkaya, Yat Yahut Yagmur Tas1, Giindiiz Dergisi, 1936, 1(3), s.67.

5% Serafettin Yaltkaya, Hatiplik ve Hutbeler, (Istanbul: Maarif Kiitiiphanesi ve Matbaasi, 1946), s.5-16.
53 Serafettin Yaltkaya, Hatiplik ve Hutbeler, s.11.
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Diyanet Isleri Baskanlig1 yaptig1 siirecte Tiirkce ibadet galigmalarma katkida
bulunmus olan Yaltkaya, Tiirk¢e hutbe kitaplar1 basmis ve 6zellikle hatiplerin camilerde
vatandaslara ana lisanla hitap etmesi i¢in gayret géstermistir. Hutbe ve vaazlarin dili ve
tislibunun 6nemli oldugunu diisiinerek 6zellikle Arapga kelimelerin Tiirkge karsiliklarini
kullanmustir.>’

Gokalp’in Tiirkgiiliikk yoniindeki genel fikirleri ¢er¢evesinde ezan da dahil olmak
tizere ibadet dilinin Tiirkgelestirilmesiyle ilgili goriisleri Cumhuriyet Donemi’ne ve
sonrasina da yansimistir. Ahmet Agaoglu, ibadetlerde kullanilan dilin manasini bilmenin
onemine vurgu yapmistir. Ona gore Kur’an tek bir kavme inmedigi i¢in zamanlar iistii
oldugu ve tiim insanlar1 muhatap aldig1 i¢in her ¢agin ve her cografyanin insanlar1 kendi
dilleri ile Kur’an’1 okuyup anlamali ve ibadetlerini de o dil ile yapmalidir. Namaz
stirelerini Tiirkce okuyarak namaz kildiran bir imamin Diyanet Isleri Reisligi tarafindan
gorevden alinmasini siddetle elestiren Agaoglu, hutbelerin Tiirk¢e okunmasi, namazin
Tiirk¢e kilinmast ve dualarin, ezanin Tiirkge olmasi taraftaridir. Aksi takdirde halkin
anlamini bilmeden ibadet yapmasiyla 1slah olamayacagini, iyiye-giizele ve dogru bilgiye
ulasamayacagini ve hatta bidat-hurafe ve Israiliyata maruz kalacagimi iddia etmistir.5%

Sonu¢ olarak, Kur’an-1 Kerim’in terciimesi, hutbelerin Tiirk¢e okunmasi,
namazlarin Tiirk¢e kildirilmasi gibi meseleler ¢okca glindeme getirilmis olsa da bunlar
uygulamaya fazla yansimamistir. Tiirkce ibadet tartismalarinda asil dikkati ¢eken sey,
siyasi otoritenin ihtiya¢ duydukc¢a konuyu giindeme getirerek bundan yararlanmasi
olmustur.®® Nitekim konjonktiirel olarak bdyle bir ihtiyacin olmadigi donemlerde
Tiirkce ibadet konusunun konusuldugu da pek goriilmemistir.>*°
Ez climle, Tirkgiiler din dilinin ve ibadet dilinin Tiirk¢e olmasini savunmus ve

ilgililer/yetkililer onlarin goriislerini uygulamaya ¢aligmis olsalar da bu goriisler halk

tarafindan tevecciih gormemistir.

537 Serafettin Yaltkaya, Va azlar, (Ankara: Diyanet Isleri Reisligi Matbaas1,1944), s.76-92-96-112.

5% Ahmet Agaoglu, “Tiirkge Haram Lisan midir?”, Milliyet, 11 Nisan 1926; Osman Ergin, Tiirkiye Maarif
Tarihi, C.5, 5.1931-1933.

539 K asif Hamdi Okur, “Ebu Hanife ve Ana Dilde Ibadet”, Isldmi Arastirmalar Dergisi XV//1-2 (2002): 90.
50 Byyiip Said Kaya, “Tiirkiye Cumhuriyeti’nde Fikih Literatiirii: Bir Has1la”, TALID XI1/24 (2014): 14.
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3.1.3. Kurban ve Zekat

Osmanli Devleti son donemlerinde varligini1 devam ettirebilmek i¢in askeri giiciinii ve
ozellikle donanmasini giiclendirmeyi dnemsemistir. Lakin i¢inde bulunulan ekonomik
sikintilardan  dolayr donanmanin giiclendirilmesi adina gerekli kaynak temini
saglanamamis ve kaynak olusturmak igin ¢esitli ¢6ziim yollar1 giindeme getirilmis
boylece iane faaliyetleri baslatilmis ve Donanma Cemiyeti kurulmustur.>*! Jane
faaliyetleri kapsaminda, tiitiine harcanan paralarmn donanmaya verilmesi,>*? maas
O0demelerinin otuz iki — otuz ii¢ giinliik periyotlarda gergeklestirilmesi siretiyle biriken
parayla orduya zirhli alinmasi, devlet nisanina sahip kisilerin niganlarin1 cemiyete teberru
etmesi,>* hac mevsiminde kutsal beldelerin ugrak yerlerine idne sandiklar1 konulmas,>**
hem yillik kurban bedellerinin®® hem de hacilarin hac farizasindaki kurbanlarmin
kesilmesi yerine bedellerinin donanmaya verilmesi®*® gibi fikirler ortaya atilmistir. Bu
baglamda Filibeli Ahmet Hilmi makalesinde Enfal Stresi'nin altmiginci Ayetini®*’
mesnet gosterip giiclii bir donanmanin gerekliligini vurgulayarak, kurban paralarinin
donanmaya verilmesi ile ilgili diisiincelerini dile getirmistir: “Fakir ve yolcu olmayan her
Miisliimanin kurban kesmesi vacip iken dinin, vatanin ve Miisliimanlarin korunmasina yardim
etmek her Miisliimana farzdwr. Dinin, vatanmin ve halkin selameti de gii¢lii bir donanmaya
baghdir. O halde giiclii bir donanmayr meydana getirme farizasi her tirlii farza takdim
edilmelidir.”*

Filibeli gibi Alay Miiftiisii Fahreddin de kuvvet hazirlama buyrugunun tehiri
namiimkiin ve mali farziyetlerden oldugunu ifade etmistir: “Hacca gitsek, zekat versek,

kurban kessek zaaf-i bahriyemiz daha kim bilir kag yil devam edip duracak? On bes aydan beri

%1 Nursen Gok, “Donanma Cemiyeti’nin Anadolu’da Orgiitlenmesine Iliskin Gozlemler”, Tarih
Aragtirmalart Dergisi, S.43, 2008, 5.79.

52 Ahmed Cevdet, “Donanmamiz I¢in Fedakarhiga Nemizden Baslamali” Tedriif~i Miislimin, 17 Ocak
1911, s.355.

543 Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, “Donanmanz i¢in Bir Fikr-i Musib” Hikmet, 29 Eyliil 1910, s.
3-4-5.

54 Miistantik Muavini Nazmi, “Meclis-i Mebusan-1 Osmani'ye Agik Mektup: Osmanli Donanmasi”, SM,
16 Temmuz 1909, s.304.

545 Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, “Donanmamiz i¢in Senevi Bir Milyon Lira!” Hikmet, 27 Ekim
1910, s.2.

546 g|-Fakir Ali Riza en-Nisasibi el-Makdisi, “Hutbelerimiz”, Hikmet, 27 Ekim 1910, s.2-3.

S47 “Allah’m diismanlariyla size diisman olanlari ve bunlardan bagska sizin bilmediginiz, fakat Allah’in
bildigi diismanlart korkutmak igin onlara karsi kullanmak iizere giiciiniiz yettigi kadar kuvvet ve besili at
hazirlayin. Allah yolunda ne harcarsaniz size karsiligi tamamiyla Odenecektir ve asla zulme
ugramayacaksiniz.” (el-Enfal, 8/60)

548 Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, “Donanmamiz I¢in Senevi Bir Milyon Lira!” s.7
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yirmi milyon Osmanli Miisliimani oldugumuz halde ancak bes yiiz bin lira toplayabildik. Dinin,
vatamin, hayatini, selamet ve saadetini temin edecek, hususuyla gayri kdbil-i tecil ve tehir bir
fariza-i mithimme-i Kur’aniyyeyi dilenci ¢anagina sadaka atar gibi veriyoruz. Adamiz bizim bu
ferman-1 Ilahiye isyanimizi bu hamiyetsizligimizi gordiik¢e sevincinden ¢ildiriyor.”*

Hikmet Gazetesi’nin kurban paralarinin donanmaya verilmesi yoniindeki gayreti,
halk nezdinde karsilik bulmustur. Nitekim Mesihat makami, donanma cemiyetine bu
meyanda bagista bulunan kisilerin isim listesini gazetede yayimlamak siretiyle
motivasyonu artirmig olsa da kan akitmadan kurban ibadetinin gerceklesemeyecegini,
bahusus donanma cemiyetine yapilan ianelerin nafile birer sadaka hiikmiinde oldugunu
dile getirerek/fetva vererek Hikmet Gazetesi’nin bu faaliyetini kabul etmemistir.
Mesihatin fetvasina gazete, “miiftiilerden fetva alsan bile kalbinden dahi fetva al”
diyerek cevap vermistir.>>°

Yine, Hikmet Gazetesi’nin goriislerine kars1 olanlardan Elmalili ve Mustafa Sabri
Efendi fikhi arglimanlarla izahlarda bulunmus ve kurban ibadetinin ifasinin bu yolla
miimkiin olmadigini séylemislerdir.>>!

Kurban paralarinin donanmaya aktarilmasi gibi zekat gelirlerinin donanmaya
aktarilmas1 meselesi de giindemin tartisilan konularindandir. Once Iskilipli Mehmed
Atf tarafindan glindeme getirilen bu konu, yine Enfal Sdresi’nin 60. ayeti referans
gosterilerek islenmistir.>>?

Mansurizade Said ise, once (Tevbe 9/60) ayetinden hareketle zekatin
verilebilecegi sekiz siniftan bahsetmis sonra Hanefi mezhebinin bu sekiz sinifta
bulunanlara zekatin verilmesini caiz gordiiglini ve bunlar arasindan tercih
yapilabilecegini vurgulayarak: “Demek oluyor ki ser’an bu asndfin herhangisine olursa olsun

zekdt vermek vacip degil, caizdir. Binden aleyh miiellefe-i kuliib hakkinda seriatin hiikmii

cevazdan ibarettir ve bundan baska bir sey olamaz. "> Cikariminda bulunmustur. Goriildiigi

9 Alay Miiftiisii Fahreddin, “Hak Ittibda Ehakdir-2”, Hikmet, (15 Tesrinisani 1326 tarihli fevkalade
niisha), 1326-1328, s.4.

550 Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, “Bizim Istiftamiz, Mesihatin Fetvas1 ve Ferman-1 Nebevi”,
Hikmet, 8 Aralik 1910, s.1.

51 Kiigiik Hamdi (Elmalhili Hamdi Yazir), “Donanma [anesi Zekat Yerine Geger mi?”, Beydniilhak, S.88,
1326-1328, 5.1658-1669; Mustafa Sabri, “Kurban Paralar1 ve Donanma fanesi”, Beydniilhak, S.91,1326-
1329, 5.1710-1717.

52 [skilipli Mehmet Atif, “Nazar-1 Seriatte Kuvve-i Berriye ve Bahriyenin Ehemmiyet ve Viicibu”, SM,
1910, s.39.

553 Manstirizade Said, “Seriat ve Kanun”, 11/602.
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tizere zekat, miiellefe-i kulibe verilip verilmemesi yoniiyle ele alinmistir. Mansurizade
Said, Hz. Omer’in miiellefe-i kuliibe zekat verilmemesi yéniindeki uygulamasini
ser’an/diyani degil mer’i olarak yani kanunen/kazai bir uygulama olarak
degerlendirmistir. Bu degerlendirmeyi yaparken iki zit hiikkmiin s6z konusu olabilecegini
yani diyani acidan caiz oldugu halde kazai acidan yasaklanmis olabilecegini ve “mevrid-
1 nasda ictihada mesag yoktur” kaidesine aykir1 oldugu ser’an diisiiniildiigiinde “Eger bu
memndiyyet seriat ise cevaz ayeti nesh edilmis olur. Bu ise ictihad veya icma-i ashab ile
nesh demek oldugundan cevaz olmaz” yani diyani ahkam ile seriat-kanun arasinda nesh
olmaz, demektedir. Zaten yine ona gore kanlni kaideler ictihadi hiikiimlerden
sayilmadiklari i¢in de kazai hilkmiin diyani hiikkmii neshi de s6z konusu olmaz ve “hi¢bir
sey cihet-1 vahide itibariyle evsaf-1 miitendkiza ile ittisaf edemez” kuralina gore
miiellefe-i kuliibe zekat verilmesine dair cevaz seriata, yasaklama da kanuna atifla
yapilmigtir.>>*

Bu tartismalar siirerken Mesihattan zekat paralarinin donanma ianesine
verilebilmesinin cevaziyeti igin ilging bir ¢6ziim gelmistir. Bu ¢6ziime goére; “Donanma
cemiyeti yetkilileri iane kasasimin yamnda bir fakir bulunduracak, zekat icin ayrilan paralar
nisaba ulagmayan miktarlarda bu fakire verilecek, fakir de elinde nisab miktar: mal birikmemesi

icin derhal aldigi meblagi kendi rizasiyla donanma cemiyetine bagislayaktir. Boylece miikellefler

hem zekétlarini eda etmis hem de donanmaya destek olarak sevap kazanmus olacaklardir. ™

3.2. Tiirkgiilerin Kadin ve Aileye Dair Goriisleri

Aile kurumu, toplumun temeli sayilir ve birincil iligkilerin yer aldig1 bir yapiy1 ihtiva
eder. Aile kurumu ile kadinin Islam hukukundaki yeri, son dénem Osmanli aydinlarinin
sorguladig1 meselelerdendir.

Tiirkgiiler de bu konuya ehemmiyetle egilmisler, kadinlarin toplumsal yagamdaki
rollerinin ve hukuksal statiilerinin iyilestirilmesi gerektigine dair fikirler One
stirmislerdir. Aileye dair 6nerdikleri reformlar genellikle kadinlarin toplumdaki statiileri
tizerinedir. Onlar icin ailenin merkezinde kadin vardir; aileyi, toplumu hatta devleti

olusturan kadindir.

554 Mansirizade Said, “Seriat ve Kanun”, 11/604-605.
555 «“Zekatin Donanma Ianesine Verilebilecegine Dair Fetva-y1 Ali”, SM, S.127, 1326, 5.383.
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Tiirk¢ii miinevverler aile methumunu kadinla 6zdeslestirmis ve aile ile ilgili
diisiincelerini ortaya koyarken kadin ile iliskilendirmislerdir. Kadin ve aileye dair
konularin tartisma zeminine taginmasi, Batililagma tarihi ile baglantilidir. Mustafa
Tekin’e gore, Tiirkgiilerin kadin meselesi ile aile hukukuna dair goriislerinin odak
noktasi, sosyal hayat ve Kkiiltiiriin, hukuk diisiincesi ile Islam ve sekiilerlesme

miinasebetinin aile hayat1 ve kamusal cenaha inikés1 olarak ifadelendirilebilir.>>®

3.2.1. Kadin Meselesi

Otelerden beri, kadimin varligi ve kiymetinden, haklar1 ve miikellefiyetlerine kadar
hemen hemen her konu, kisiler ve toplumlar bazinda dini ve kiiltiirel algilara bagl olarak
ele alinmstir.

Donemin fikir erbabinca yogun sekilde miizakere edilen mevzulardan biri,
cogunlukla “mesele-i nisvan” tamlamasiyla ifade edilmis olan “kadin meselesi”dir.
Yasanan buhranin bakiyesi olan ¢cok yonlii ve sancili “toplumsal degisme” ve “toplumsal
terakki” tartismalariyla, cinsler arasi (kadin-erkek) roller ve yetkinlikler de tartisilmaya
baslanmigtir. Bu baglamda donemin diger disiiniirleri gibi Tirkcl diistiniirler de
glindemin miithim meselelerinden biri olan kadin ve kadin haklar1 konusuna ciddiyetle
ve acilen egilmislerdir. Nitekim onlar nezdinde Tiirk kadininin bir an 6nce “hukuki ve
sosyo-kiiltiirel statiisii’niin iyilestirilmesi temel ve acil bir ihtiyactir. Tiirkciiler kadin
haklarina dair reformlar1 ivedilikle hayata gecirmenin elzem oldugunu her platformda
giindeme getirmiglerdir. Hele bunca uzun siiren savaslar yiiziinden erkek niifusun
azalmasi ve iiretim giiciinlin diismesi ile kadin faktoriine duyulan ihtiyag artmis ve
birtakim olumsuzluklar iyice kendini gostermis iken. Bdylelikle kadinlara sosyo-
ekonomik ve kiiltiirel bir¢ok mecrada kapilar aralanmistir.

Tanzimat miinevveri Namik Kemal, 1872 yilinda, Ibret>™’ Gazetesi’ndeki Aile

baslikli yazisinda, kadinin biling diizeyinin 6nemli olusu iizerinde durarak bilingli

5% Mustafa Tekin, “Mesrutiyet Déneminde Kadin ve Aile Tartismalar1”, Yiiziincii Yilinda II. Mesrutiyet,
Ed. Asim Oz, (istanbul: Pmar Yayinlari, 2008), s.107.

57 Tbret Gazetesi, Namik Kemal ve arkadaslarinin yonetiminde ¢iktig1 dokuz aylik siirede o siradaki Bati
gazeteleri goriinimiinde gayet tertipli, dort siitun iizerine diizenlenmis olarak 33,5 x 47,5 cm. ebadinda,
cuma ve pazar harig haftada bes giin yayimlaniyordu. Bkz. (Nesimi Yazic1, “Ibret”, DI4, (Istanbul: TDV
Yaynlari, 2000), c.21, 5.369.
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kadinin evlilige ve ¢ocuk yetistirmeye olumlu etkisinden bahseder.**® Namik Kemal gibi
diger Tanzimat miinevverleri de onceligi genelde kadinin ailedeki roliine verirler. Kadin
dergilerinin yayimlanmaya baslamasiyla kadin yazarlar da giindemdeki yerini almaya
baslar. Ornegin, Ahmet Cevdet Pasa’nin kizlari olan, Fatma Aliye Hanim (1862-1936)
ve ondan iki yas kiiglik kiz kardesi Emine Semiye Hanim (1864-1944), Tanzimat nesli
icinde yetisen Oncli kadin yazarlardandir. Fatma Aliye Hanim da her seyden once
kadinlarin iyi bir es ve iyi bir anne olmalarin1 dnemser ve sosyal hayatta ve Islam’da
kadmin yeri ile ilgili yazilar yazar.>>®

1901 yilinda, Ahmet Agaoglu, Rusca olarak kaleme aldig1 Islamiyette Kadin adli
kitabinda, yasadig1 donemde kadim haklarinin gelismesi, Islamiyet dncesi iran ve Arap
toplumunda kadinin durumu, Islam kaynaklarina gore kadin, Hazreti Muhammed’in
kadmlara tamidig1 haklar ve ayricaliklar, Islam tarihi boyunca Miisliimanlikta kadmn
haklar1 ve kadiin giincel durumu gibi konular1 ele almistir. Ahmet Agaoglu bu eserde
Islam dininin kadma iliskin hiikiim ve normlarnin, aslinda kadilar1 haksiz saldirilardan
korudugunu sdylemistir. Agaoglu eserinin girisinde, iilkemizdeki konuyla ilgili gidisata,
“Zamanmmizda kadin haklar: geligiyor” diyerek vurgu yapmistir. Agaoglu, kadinlara has
yazdig1 bu miistakil eserde kadinlarin cahiliyye devrindeki aciz durumunu anlattiktan
sonra- “Ey insanlar! Sizi aynt maddeden yaratan, ondan da esini yaratan ve ikisinden de
bir¢ok erkekler ve kadinlar yaratan Allah’tan korkunuz!” ayetini (Nisa-1) referans
gostererek- Islam’la yiiceldiklerini ve fakat halihazirda yasadigi toplumun kadinlarmin
mevcut durumunun o eski devirdeki aciz kadinlarinkine benzedigini sdyleyerek
kadnlarin, “din adima din dis1 uygulamalara” maruz kaldiklarmnin altini ¢izmistir.>®°

Agaoglu, kadin haklarinin Kur’an-1 Kerim’de siirlarinin belirlendigine, koruma
altina alindigina dair ilgili ayetlere atifda bulunur. “Kar1 ile koca arasindaki bir
anlagsmazlikta, her iki tarafin temsilcilerinden olusan bir meclis bu konuyu halletmek

durumundadir.”®®  “Kadin gerek kocasinin  gerek ¢ocuklarmmn  mirasindan

5% Namik Kemal, “Aile”, Ibret, 1872, S.1, s.1.

559§, Karaca, “Fatma Aliye Hanim’m Tiirk Kadin Haklarmnin Diisiinsel Temellerine Katkilar1”, Karadeniz
Arastrmalari, (2011): 31, 5.94-96.

50 Ahmet Agaoglu, Islamiyet te Kadin, gev. Hasan Ali Ediz, (Ankara: Birey-Toplum Yayinevi, 1985), s.
13-27.

561 Niisa, 4/35.
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yararlanabilir.”®*? “Evlenme ve nikah sevgiye dayanmalidir.”*®® “Bosanma halinde koca,
karisina mehir 6demek zorundadir.”*®* “Kocasindan ayrilmis bir kadin, kiiciik yastaki
cocuklarii yaninda alikoymak hakkina sahiptir. Koca ise bu ¢ocuklarin nafakasini
saglamakla miikelleftir.”®® “Kadinlar kétii bir davramisla suglanirken, bu, sadece
stipheye, hele dedikodu ve sdylentilere dayanarak yapilmamalidir. Bir kadinin
sadakatsizlikle suglanmasi ancak adil olduklarina, yalan yere taniklik etmeyeceklerine

25566

kanaat getirilen dort sahidin yetkili bir mahkeme tarafindan dinlenmesiyle

gergeklesebilir.”®

Gilindemin miithim meselelerinden biri olan kadin ve kadin haklari konusunda
goriigler art arda serdedilmis; Tanzimat ile baslayan basin hayatinin II. Mesrutiyet’te
renkli ve zengin bir kaynaga doniismesinin de etkisiyle, daha ¢ok Ittihatcilar tarafindan
yiiriitiilen kadin ve aile etrafindaki ¢aligmalar gittik¢e artan bir ivme gostermistir. Devrin
gazete ve dergileri i¢inde sirf kadinlara yénelik olanlarm sayis1 artmistir. Ismail Gaspirali
tarafindan 1906-1910 yillar1 arasinda yayimlanan ve Rusya’daki Miisliiman Tiirk
kadmlarina yonelik ilk dergi olarak kabul edilen Alem-i Nisvan,®®® Selanik’teki 1908-
1909 yillar1 arasinda yayimlanan Kadin ve Istanbul’daki, 1914 yilinda yayimlanan
Kadinlar Alemi dergileri 5nem arzetmektedir. Gaspirali, Alem-i Nisvan’dan daha 6nce
Terciiman gazetesinde kadin konusu ile ilgili, “Kadinlar Egitilmeli midir?”’, Zuliim
Kaydan Geliyor”, “Kadinlarin Durumu”, “Seriat Kizlarin Okumasina Izin Veriyor

mu?”, “Kiz Cocuklarimn Egitim Siireci”, “Islam ve Kadin Haklar1” gibi baghikli yazilar

yazmuigtir.

%2 Nisa, 4/7, 11-12.

%3 Riim, 30/21.

564 Bakara, 2/229, 237; Nisa, 4/20.

55 Talak, 65/6.

566 Nisa, 4/15.

57 Ahmet Agaoglu, Islamiyet te Kadin, $.30-31.

58 Nadir Devlet, Unutturulan Tiirkeii, Islamci, Modernist Ismail Gaspiral, Istanbul: Baslik Yayinlari,
2011), 5.94. (Ismail Gaspirali ve kiz1 Sefika Gaspirali, Terciiman gazetesinin yani sira 1906 yilinda Alem-
i Nisvan adiyla bir kadin dergisi nesretmistir. Bir yil boyunca yayin hayatin1 siirdiiren derginin mali
sebeplerle nesri durdurulmus, 1910 yilina gelindiginde ayda iki defa olmak iizere yeniden nesredilmeye
baslanmustir. Alem-i Nisvan, sadece Kirim Tatarlarinin degil biitiin Rusya Tiirklerinin ilk kadin dergisi
olarak kabul edilmistir.)
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Ismail Gaspirali, 1903 yilinda, Kadinlar baslikli yazisina;

“Her haneye bir kadin nasil lazimdir,

Her kadina ilim soylece lazimdir.”%%°

dizeleriyle baslar ve kadinlar1 “4lem-i insaniyetin yaris1”, “yarim diinya” olarak nitelendirir.
“Insanlart doguran, biiyiiten, egiten, insanlara dil ogreten, terbiye veren kadinlardir. Kadinlar
biiyiiktiirler, cemiyet-i begeriyenin hem nisfi hem esasidirlar.” “Kadinlarin ii¢ biiyiik vazifesi
vardir: Kadinlik, validelik (analik), refikalik (eslik). Erkeklerin de ii¢ vazifesi vardwr: Kocalik,
atalik (babalik), refiklik (eslik).” “Kari ve koca, ikisi bir insan, ikisi bir bina, ikisi bir hane olur.
Er hane disinda kadin ev icinde, hanenin bereketine, evladin saadetine, 6mriin mesudiyetine
(mutluluguna) hizmet ederler.” 5'°

Kadin ve kadin haklar1 konusunda yaptigi ¢aligmalarla 6ne ¢ikan isimlerden
Gasprraly, insan toplulugunun yarisina tekéabiil eden kadinlarin ayn1 zamanda toplumun
esast/temeli olduguna dikkat cekmektedir. Eger kadinlar fena/cahil ya da iyi ise o halde
toplumun yaris1 da fenadir/cahildir ya da iyidir diyerek kadinlara dair yapilacak
degerlendirmelerin esasinda toplumun diger yarisina da yapildigini sdylemektedir.
Buradan da hareketle Gaspirali’ya gore kadinlarin bedenen, ruhen, ilmen, edeben,
namusen 1yi durumda olmasi toplum ve insanlik i¢in de bir anlam ifade etmektedir.
Ayrica kadin ve erkegin kendilerine gore vazifeleri olsa da kadinin analik vasfindan
miitevellit toplumun esasini teskil ettigi gerceginin altin1 hususen ¢izdigi ve evin
gecimini/iagesini saglama isini babaya/kocaya; ev cekip cevirme ve ¢ocugun/neslin

egitim/terbiye isini ise anneye/kadina hasrettigi sdylenebilir:

Bir kadin lazimca kadinlik-analik-refikalik edebilirse diinyasin1 hos
gecirip, ahretini dahi rahat eder. Ancak bu vazifeleri hos eda etmek (yerine
getirmek) icin bir hayli tahsil ve terbiye lazimdir. Kadinlar insan
oldugundan ve insan evladi terbiye edeceklerinden disi hayvan gibi bisavat
ve bilim (cahil ve bilgisiz) kalsalar diinya ve 6miir fena olur. Tahsil-i ilim
ciimle Miislim ve Miislimeye farz edilmistir.>*

569 [smail Bey Gasprinski, Kadinlar, (Bahgesaray: Terciiman Gazetesi Basimhanesi, 1903), s.18.

570 fsmail Gaspirali, Segilmis Eserleri: 2 Fikri Eserleri, haz. Yavuz Akpinar, (Istanbul: Otiiken Yayinlari,
2004), 5.288-289-290.

571 {smail Gaspiral, Secilmis Eserleri: 2 Fikri Eserleri, haz. Yavuz Akpmar, (istanbul: Otiiken Yaynlari,
2004), s.291.
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Gaspirali, kadim zamanlardan beri kadinlarin kahir ekseriyetinin daha ¢ok
ev/aile/gocuk isleriyle ilgilendigini lakin edebiyatta, bilimde ve dahi bircok alanda
temayliz etmis kadinlarin da var oldugunu ifade etmis, akabinde boylesi kadinlara 6rnek
olarak ilk Miislimanlardan Hz. Hatice Anamiz (r.a.), Babil’den Semiramis, Misir’dan
Kleopatra gibi isimlerden bahsetmistir. Goriildiigii gibi Gaspirali i¢in kadmnlarin icap
etmesi halinde ev disindaki islerde calismasi olagan bir durumdur: “Her ne kadar Allah,
kadinlart hane bakmak (ev igleri yapmak), insan terbiye etmek ve refiklerinin (eslerinin) harigten
calisip getirdiklerini icerde halletmek gibi miihim ve lazim vazifeye mahsus etmis ise de
insanliklar: hasebiyle istidat, zekd ve fitrat-1 insaniyeden mahrum yaratilmadiklar: ve icab-i
halde pek ¢ok tiirlii islere yaradiklari vakidir. »572

Yine bu baglamda kadinlarin ev disinda/toplumun bizzat i¢inde/kamusal alanda
aktif olabilirliginden hatta toplumun kalkinmasi i¢in kadinin bircok meslek dalinda
olmasimin gerekliliginden®”® bahseder. Hatta kiz1 Sefika Gaspirali’ya Alem-i Nisvan’in
yoneticiligini birakmasi 6rnekligindeki gibi kadinlarin meslek sahibi olmalarin siirekli
tesvik eder. Diger yandan da kadinlarin 6rtiinmesinin esasinda ilim, irfan, ahlak, edep ve

marifet ile bir anlam buldugunu ifade eder:

Nice giil ve gigekler emsali (benzeri) hanim kizlar ki her biri kesb-i ziya
ve malik-i irfan (aydinlanmig ve irfan sahibi) olarak cemiyete revnak
(parlaklik) beriyorlar... Mesture-ortiilii degil iseler de edep ve naz-1 tam ile
(tam bir nezaket ve terbiyeyle) omiir gegirmekteler... Gayri mesture
(ortiilii olmayan) ve bir-iki lisan aginast Miislimeler gérmek, pek nadir
haldir; vakia (ger¢ekten) letafetlerinden hayran olup pek ¢ok fikir ve
miilahazalara tiisdiim... Ortiiyii terk edip, ulum ve malumat-1 cedide ile
(yeni bilgilerle) miinevvere olan (aydinlanan) Mislimeler, cemiyet-i
Islamiyeyi negi ve kayda (nasil ve nereye) alip giderler? Adab-1 islamiye
terk olunmadiginda ilim ve marifetten ancak fayda gelir.>’

Gasprirall, Sark ve Garp kadinlarinin ahvalini anlatarak aralarinda bir mukayese
yapar ve buradan bir ¢ikarima gider, ona aralarindaki en biiylik fark “kadinlarin ahvali”

dir. Cin, Hint ve Iran, kadilar1 neredeyse insan olarak bile gdrmemistir. Cinli kadinlarin

572 [smail Gaspiral, Secilmis Eserleri: 2 Fikri Eserleri, 5.291-294.

578 {smail Gaspirall, Secilmis Eserleri: I Roman ve Hikdyeler, $.278.

574 [smail Gaspirali, Segilmis Eserleri: 3 Dil-Edebiyat-Seyahat Yazilar, haz. Yavuz Akpinar, (istanbul:
Otiiken Yayinlar1, 2008), 5.401-402.
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bebekliklerinden itibaren ayaklar1 baglanmis ve bu kadinlar hayat boyu sakat kalmislar,
Hint kadinlarinin kocasi 8liince bir degerleri kalmadig igin yakilmislar, Iran kadilari
“asag1r mahluk” olarak goriilmiis ve cahil birakilmislardir. Gaspirali Dogu kadinlarinm
halini anlattiktan sonra Bat1 kadinlarinin da ¢ok farkli olmadigini hatta Avrupa bilginleri
arasinda “kadimnlarin cani var midir” meselesinin miibahese edildigini sdylemistir.
Gasprral’nin bu izahatlardan sonra varmak istedigi nihdi amag esasinda Islam’mn
gelmesiyle kadiin hak ettigi degerinin hasil oldugu ve bunun aksini iddia edenlerin
yanilgiya diistigidiir: “Avrupa’da, Sark kadinlarinn ifrat derecede mesture (ortiilii), hukuk

ve hiir riyetten bibehre (haklar ve ozgiirliiklerden yoksun), ultim (bilimler) ve terbiye den mahrum
kaldiklarim Islamiyet’e isnat ederler. Ne ayanctir (utang verici dir) ki Miisliimanlar arasinda
dahi ‘bu haller(i) miikteza-y1 ser-i serif’ (seriatin geregi) zannedenler ¢oktur! "™

Goriildugu gibi Gaspirali, Osmanli toplumunu inceledigini ve toplumun yarisini
teskil eden kadinlar ve erkekler arasinda esitlik olmadigini ve Islam’a isnad edilerek
yapilan kadimnlarin okutulmamasi, eve hapsedilmesi, disar1 ¢ikinca komple ortiinmesi,
erkeklerle aym sofraya oturmamasi gibi bazi uygulamalarin esasinda Islam’la ilgili
olmadigini; toplumdan/milletten ve hayatin gercekliginden bihaber birakilan kadinin en
basta saglikli nesiller yetistiremeyecegini ve yasadigi hayatin/cagin gereklerini yerine
getiremeyecegini iddia eder. Gaspirali’ya gore yapilacak sey, kadini toplumsal hayattan
soyutlamadan, bizzat hayati yasayarak/anlayarak/anlamlandirarak hayatin 6znesi
kilmaktir.

Gokalp, donemin en cok tartisilan konularindan olan kadin ve aile hukuku ile
ilgili meseleler hakkindaki diistince ve onerilerini sosyolojiyi miistakil bir disiplin olarak
gordiigli donemde yazmistir. Daha 6nce degindigimiz iizere Gokalp, matbuat hayatina
gengliginin ilk yillarinda atilmistir. Bu donemdeki yazilarindan Gokalp’in  dini
hissiyatinin yogun oldugu sdylenebilir. Namik Kemal’in tesirinde oldugu bu donemde
Osmanlic1 kimligi agir basmaktadir. ilerleyen zamanlarda materyalizm ve milliyetcilik
diisiincesiyle tanisan, Batili filozof ve sosyologlarin eserlerini tetkik eden Gokalp,
Durkheim sosyolojisinden ziyadesiyle etkilenmistir. 1914 yilinda ortaya koydugu
goriisleri ile sosyolojiye fikih ilmi ¢ercevesinde yer agma tesebbiisiinde bulunurken;

Tiirkgtiliik fikirlerinin daha baskin hale gelmeye basladigi 1917°de ise sosyolojiyi

575 {smail Gaspirali, Segilmis Eserleri: 2 Fikri Eserleri, $.295.
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mistakil bir referans kaynagi olarak sunmaya baglamistir. Burada iizerinde durulmasi
gereken nokta, Gokalp’in kadin ve aile ile ilgili meseleleri sosyoloji biliminin sagladig1
veriler dogrultusunda ele almasidir. Yani 1917 yilinda, Yeni Mecmua’da seri olarak
nesrettigi makalelerinde kadin ve aile konusuna dair goriislerini bu minvalde ortaya
koymustur.

Ziya Gokalp, 1917 yilinda, Yeni Mecmua Dergisi’nde, “Aile Ahlak: III Konak”
baslikli yazisinda kadinin toplumdaki yerinin toplum i¢in ¢ok &nemli oldugundan
bahseder. Zira Gokalp’e gore, “Irfanin halka gecerek milli hars niteligini kazanmast, kadinlar

sayesinde gerceklesir. Bir kavmin kadinlar: nasil diigiiniirse erkekleri de o sekilde diisiiniir.
Havdssin, tamamen zihni olan diistinceleri, kadinlar tarafindan temsil edilmedikce, halk
arasinda yayilamayacaktir. >

Esasinda Tiirkgiilerin ifadesiyle, eskiden Tiirk toplumlarinda kadin ve erkek
cinsiyetleri arasinda ayrimeilik asla s6z konusu degildi ve kadinin yiiksek bir yeri/mevki
vardi. Gelinen noktada kadmin geri plana itilmesi ise bir¢ok sebepleri ve sonuglariyla
birlikte donemin toplumsal yargilarindan kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla Gokalp’in
ifadesiyle, toplumsal bakis agisindaki bu eksikliklerden dolay1 bir zamandir eksik kalan
kadinlar ancak hukuksal olarak haklarina kavusurlarsa tamam olabileceklerdir.>’’

Ziya Gokalp, Yeni Mecmua’da kadin-erkek esitligi konusunu ele almis ve aile
hukukunda diizenlemeler yapilmasi gerektigini s6ylemistir. Diger Tirkciiler de aynen
Ziya Gokalp gibi, II. Mesrutiyet’ten sonra “sosyal hayat” ve “kadin algis1”nin degigsmeye
baslamasinin tezahiirii ve getirisi olarak, aile hukukunda diizenlemeler yapilmasi
gerektigini giindeme tagimislar ve bu konuyu hep canli tutmuslardir. Her firsatta kadin-
erkek esitligine vurgu yapmislar, kadinin erkekten geride kalmasina itirazlar getirmisler
ve mirasta kiz-erkek kardes esitligi, kolelik, zimmilik, reayaligin ilgasi, gelinlik vergisi,
cariyelik/odalik/cok eslilik gibi bu minvalde atilan adimlarda etkileri olmugtur.>’®

Sonug olarak Tiirkgiilere gore, Islam kadini asla geri birakmamustir ve buna delil
olarak ise ayetlerden ve Efendimiz’in (SAV) uygulamalarindan 6rnekler vermislerdir.
Tiirkgiiler, Islam’in esref-i mahlukat addettigi insana bahusus kadina deger verdigini,

Islam 6ncesinde kiymeti ve haklari olmayan kadinlarin Islam’la koruma altina alidigini

576 Ziya Gokalp, “Aile Ahlaki III Konak™, Yeni Mecmua, 1917, S.14, s.261.

577 Ziya Gokalp, “Kadinla Erkegin Miisaviligi”, Makaleler 9, haz. Sevket Beysanoglu, (istanbul: KTB
Yayinlari, 1980), s.64-66.

578 Ziya Gokalp, “Aile Ahlaki 4 Konaktan Yuvaya”, Yeni Mecmua, 1917, S.17, s.322-323.
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bu baglamda cinsiyetinden otiirli Oldiirilmelerinin - ve almip satilmalarinin
yasaklandigini; miras haklarinin getirildigini; ergenlik cagina ulasmis ve temyiz
kudretini haiz olmalar1 durumunda velisinin izni olmadan akil balig olmalar1 halinde
evlenebileceklerini; rizalarinin olmadigi nikahlarin gecersiz sayilmasi gerektigini;
toplumun diger bireyleri gibi tiim vatandaslik haklarina sahip olduklarini; evli kadinlarin
bizzat kendi mallarinin olabilecegini ve kendi mallarinin idaresini kocasindan bagimsiz

olarak yapabileceklerini diisiinmektedirler.

3.2.2. Aile Hukuku Meseleleri

Baslangici insanlik tarihi kadar eski olan aile kurumu, toplumu olusturan en kiiciik
birimdir. Toplumlar ailelerden miitesekkil oldugundan dolay1 biinyesinde aile kurumu
bulunmayan hig¢bir toplum yoktur. Gegmisten giliniimiize ve gelecekte, toplum yagaminin
huzuru, diizeni ve istikrari i¢in ailenin fonksiyonu fevkalade 6nem arz etmektedir.

Ahmet Agaoglu, kalkinma ve ilerlemenin temelinde aile oldugunu ve aile
dinamiginin temelinde ise kadin oldugunu dolayisiyla iilkenin gelismesi ve ilerlemesi
icin kadm dinamiginin iyilesmesi ve aktiflesmesi icap ettiginden, kendilerine, Islam’in
asirlar 6ncesinde verdigi haklardan yararlanmalar1 gerektigini savunur.>’® Bu baglamda
donemin konjonktiirel yapist géz oniline alindiginda aile hukuku denince akla kadin
haklar1 konusu gelmektedir.

Ismail Gaspirali, dinin 6ziine dokunmamak kaydiyla, dinin sadece uygulama
bi¢cimlerinin, zamanin ve kosullarin degisimi ve gereksinimleri ¢ercevesinde toplumsal
bilinyeyle birlikte sekillenmesini gerekli goriir. Akabinde bu ¢erceveye kadin haklari
bahsini de yerlestirmek suretiyle kadinlarin haklarinin korunmasi noktasinda gare ve usil

bulmanin ¢agrisin1 yapmaktadir:

Seriat tebdil olunamaz (degistirilemez), buna ihtiya¢ da goriilmiiyor; lakin
ahkam-1 se’riye (ser’i hiikiimler) mevki (yer) ve zamana gore miinasip
usule koyulabilir. Eger zamanimizdaki fenaliklar zaman-1 tilada (Islam’in
ilk ddneminde) goriilmiis olsa idi, ulema-i miitekaddimin ana (eski alimler
ona) gore usul-i se’riye (ser’i usuller, prensipler) koymus olurlar idi. Simdi
bu is ulemé-1 zamanim (¢agimizin alimlerinin) vazifesidir. Kadinlarin

579 Ahmet Agaoglu, “Le Clergé” (Din Adamlar1), La Nouvelle Revue, S.70, Mayis-Haziran 1891, s.804;
Frangois Georgeon, “Azerbaycanli Bir Aydinin {lk Adimlari: Ahmed Agaoglu Fransa’da (1888-1894)”,
Osmanl Tiirk Modernlesmesi 1900-1930, gev. Ali Berktay, (istanbul: YKY, 2006), 5.109-110.
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hukuk-i se’riye ve insaniyelerini (insani ve ser’i haklarini) muhafaza ve
temine (korumaya ve saglamaya) usul ve ¢are bulmalidir.>°

Gaspiral, Islam’la birlikte aile yapisinin temelden degistigini ve ailenin temeli
olan kadinlarin, erkekler tarafindan hor goriilmesi ve ezilmesinin yasaklandigini ve
aralarinda denklik/esitlik saglandigini, her tiirlii hakkin tayin ve muhafazasinin temin
edildigini belirtir.>®* Gaspirali ayrica Dariirrahat Miisliimanlar: isimli iitopik
romanindaki Dariirrahat {ilkesinin kadin ve erkeklerinin birbirlerini tamam ve 1slah
etmek icin, “akt ve sarta” bagh evlilikler yaptiklarindan bahseder. Hatta nikah akdinden
once taraflarin (kadin ve erkek) yas ve saglik durumlarina (kalici hastaliklari olup
olmadig1 vs) dair bir resmi belgenin ibrazinin sart oldugunu sdyler. Sevgi, iinsiyet ve
karsilikli haklar iizerine bina edilen aile kurumlarinin daha saglam oldugunu belirtir.>®2

Gokalp de diger Tiirk¢li miinevverler gibi diigiiniir, cemiyetin ii¢ riikkniinden
birincisi olan ailenin kuvveti nisbetinde milletin de devletin de kuvvetli olacagini ve
bunda kadinin birincil rolii oldugunu ifade eder. Ciinkii kadin yuva yapici ve diizenleyici
bir konumda oldugundan dolay1 toplumun hem kurucusu hem de devam ettiricisidir.

%83 yuvay1 ahlaken-dinen-milliyeten en iyi sekilde

Gokalp, “diyanet yuvas1” tesbihiyle
kuran kadinin boylelikle toplumu da insa ettigini/edecegini belirtir. Kurtulug
miicadelesinin devam ettigi yillarda evde coluk cocuga bakan, yaralilara hemsirelik
yapan, cephede silah tasiyan Tiirk kadinindan minnetle ve 6vgiiyle bahseder. Malta
stirglinii (24 Mayis 1920) sirasinda kizi1 Seniha’ya yazdigi mektupta, “Yeni Hayat™
(hayalini kurdugu huzur ve refahin hiikiim siirdiigii yasami) anlatirken orada kadinlarin
da erkekler gibi egitimli, mevki sahibi ve sosyal olacaklarindan bahseder.%%*

Gokalp, Islam’in gelmesiyle, cahiliyye devrindeki aile yapismin reform
gecirdigini  sdyler. “Kur’an-1 Kerim’in babalarimizdan soyle gordiik anlayisini
reddettigini; Hz. Peygamber’in de ‘Eger Islamiyet’te cahiliyetten bir tek kaidenin ibkasi

miimkiin olsaydi, ben hilfii’lfiiz0’lii ibka ederdim.” diyerek, ge¢cmisin korii koriine

580 fsmail Gaspiral, Secilmis Eserleri: 2 Fikri Eserleri, 5.310.

581 [smail Gaspiral, Secilmis Eserleri: 2 Fikri Eserleri, 5.297.

582 [smail Gaspirali, Roman ve Hikdyeleri Segilmis Eserleri I, haz. Yavuz Akpnar, (Istanbul: Otiiken
Yaymlari, 2003), 5.257-273.

%83 Kadin siirinde bu tesbihi yapmustir.

%84 Fevziye Abdullah Tansel, Ziya Gékalp Kiilliyati-Il: Limni ve Malta Mektuplari, $.322-323.
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taklidini kinadigin1” sdylerek cahiliyye devrindeki aileye dair uygulamalar ile ser’i

uygulamalari kiyaslar:

Cahiliyet devrinde “mehir” karmin velisine verilirken Islam, mehirin
bizzat evlenen kadinin hakki oldugunu apagik sekilde beyan etmistir.
Cahiliyette bir baba, kizin1 istedigi erkege verebilirken Islamiyet, kadinin
rizasiyla olmayan nikahi gecersiz saymistir. Cahiliyet zamaninda bir erkek
Oliince, oglu iivey anasinin iizerine abasmi attiginda, yeniden “mehir”
vermege gerek kalmadan iivey anasi onun nikahli karisi hiikmiine
gecerken Islam, “hiirmet-i miisdhere™yi tesis ederek, evlilik dolayisiyla
meydana gelen yakinlik nedeniyle iivey ana ile evliligi yasaklamistir.
Islam’da siyasi otoritenin aile hukukuna dair kanunlar yapmak yetkisi
vardir. Hz. Omer zamanindaki uygulamalar bunun acik drnekleridir.>®

Gokalp, Hz. Omer’in uygulamalarina siklikla atif yaparak siyasi erkin aile
hukukunu revize etmesini istemektedir. En nihayet Gokalp, 1923 yilinda, Ankara-
Matbuat ve Istihbarat Matbaasi’'nda yayinlanan Tiirkgiiliigiin Esaslart adli eserindeki
Hukuki Tiirkgiiliik bagh@inin son paragrafinda, hukukta Tirkgiiliigiin li¢iincii hedefinin
cagdas/laik bir aile tesis etmek oldugunu, ¢agdas/laik devletteki esitlik ilkesinin erkekle
kadinin evlenmede, bosanmada, mirasta, mesleki ve politik haklarda esit olmasim
gerektirdigini hususen izah etmistir. Gokalp bu noktada Islam’in ahlaki sahada erkekle
kadin1 esit gordiigiinii lakin hukuki mecrada bu durumun s6z konusu olmadigini iddia
ederek bunun sosyal kabul ve sartlarla ilgili oldugunu vurgulamgtr.%%®

Gokalp’in kadin ve aile hukukuna dair goriisleri dizelerine de yansimistir:

Bir kadin var ki ya annem, ya kardesim, ya kizim
Odur bende en mukaddes duygulari yagatan

Bir digeri sevgilim ki gliniim, ayim, yildizzim
Odur bana hayattaki siirleri anlatan.

Bu mahluklar nasil hakir olur serrin gdziinde?
Bir yanliglik var mutlaka miifessirin soziinde!

Ailedir bu milletin, bu devletin esas1

Kadin tamam olmadik¢a eksik kalir bu hayat
Ailenin adle uygun olmak i¢in binas1

Nikah, talak, miras: Bu ii¢ isde gerek miisavat

585 Ziya Gokalp, “Cahiliyet Ailesi ve Islam Ailesi”, Makaleler 1V, s.73-74.
586 Ziya Gokalp, “Cinsi Ahlak” Yeni Mecmua, 1917, S.9, s.166.
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Bir kiz, irste yarim erkek, izdivagta dortte bir
Bulundukga ne aile, ne de erkek yiikselir.>®’

3.2.2.1. Evlenme Yas1 ve Velayet

Tirkcli miinevverler aile hukuku ¢ergevesinde nikah, nikahta biilug yasi, velayet, gibi
konular ele almislardir.

“Dokuz ve on ikinin asgari biilug yast oldugu kabul edilmekle beraber, evlenme yaginin
daha yukarilara ¢ekilmesi miimkiin olamaz miydi? Acaba izdivdcin cevazi ile biilug arasinda
muttarid bir deveran bulundugunu kabul etmek zorunlulugu var miydi? %8

Halim Sabit yukaridaki sorular1 sorarak nikah, nikahta biilug yas: ve veldyet
konusunu ele almis, bu sorular cercevesinde fukahanin konuya yaklasimlarini
incelemistir. Gokalp, nikah akdiyle ilgili evvela kadinin rizasin1 vurgulamistir. Seriatin
nikah akdine kutsallik atfettigini, kadiin rizas1 olmadan, babanin kizimi sirf kendi
istedigi biriyle nikahladiginda bu akdin gecersizligini dile getirmistir.5® Aym sekilde
Gaspirali da kadilarin rizas1 olmadikca nikah akdinin gecersiz olacagimi belirtmistir.5%
Ayrica Gokalp, velayetin bir hak degil vazife oldugunu ve bu vazifenin hakkiyla yapacak
olana tevdi edilmesi gerektigini soyleyerek babadaki velayetin alinabilirligine de dikkat
cekmistir. Velayet ve verasetin, “ehl”in kadin ve erkeklerine inhisar etmesi gerektigi
goriisiinde olan Gokalp’in bilhassa babanin yetkisi ile ilgili goriisleri dikkat ¢ekicidir:
Tanzimat’tan sonra devlet ¢apinda mutlakiyet anlayisinin kalkmasinin zorunlu neticesi
olarak babaya ait mutlakiyet de kaldirilmalidir. Velayetin babada olmas1 asil olmakla
beraber, sayet baba vazifesini ifa edemiyorsa, bu durumda aile heyeti meclis-i mebusan
gibi ona kars1 gilivensizlik beyan edebilmeli, mahkemeye miiracaatla babanin velayet
hakkin1 diisiirebilmelidir. Zira artik anlayis degismistir. Velayet bir hak degil vazifedir,
kim bu vazifeyi daha giizel ifa edecekse bu vazife ona verilmelidir.>®

Nikah ehliyetinde biilug kriterinin sart oldugunda goriis birligi bulunsa da
ihtilaflar biilug yasinin kag oldugu ile ilgilidir. Halim Sabit, bu konuda nass ve hadis

587 Ziya Gokalp, Yeni Hayat Dogru Yol, s.188.

58 Halim Sabit, “Nikah Ehliyeti”, Yeni Mecmua, 1917, S.44, s.357-358.

589 Ziya Gokalp, “Cahiliyet Ailesi ve Islam Ailesi”, Makaleler 1V, s.73; Ziya Gékalp, “Aile Ahlaki 3
Konak”, Yeni Mecmua, 1917, S.13, s.241.

50 {smail Gaspirali, Segilmis Eserleri: 2 Fikri Eserleri, $.298.

%1 Ziya Gokalp, “Aile Ahlaki 4 Konaktan Yuvaya”, Yeni Mecmua, S.17, 5.323-324.
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bulunmadigin1 ve ictihada agik bir mesele oldugunu belirtmistir. Ona gore nikahta
velayet (velinin izni) meselesinde de ayni durum s6z konusudur ve aile ahkama, fetihler
sayesinde smirlarin1 zaman icinde genisleten Islam memleketlerindeki fukahanin
ictihAdlar1 ve mahalli orflerin etkisi ile sekillenmistir.%

Halim Sabit, “nikah akdinde elfaz-1 mahsusa ve muhayyerlik ile ilgili hususlarda
ihtilaf oldugunu ve bu ihtilafin, nikdh akdinin ancak elfaz-1 mahsisa ile ya da nikdhin
manasi ile aralarinda miisareket bulunan herhangi bir terim ile miin’akit olacagi
hakkindaki ictihadi kanaatlerden kaynaklandigini” ileri siirmiistiir. Halim Sabit, kiz ve
erkekler icin biilug yasmin Ebu Yusuf ve imam Safii’ye gore on bes yas oldugunu
soyleyerek su aciklamayi getirmistir: “O zamanlar on dort yasinda olan ibn Omer’e,
Peygamber (SAV) Uhud Savasi’na katilmasina izin vermezken bir yil sonra Hendek
Gazvesi’'ne katilmasina izin vermistir ve bu durumu fukaha biilug meselesi ile
irtibatlandirmistir. Halbuki bu mesele tamamen ictihadidir ve bu mesele ile ilgili sarih
bir nass ve siinnet delili yoktur.”%

Halim Sabit, “Nikah, asabeden olan veliye aittir.”*** kaidesine vurgu yapmakta
ve Hanefilerin velayette asabe olanlarin tercihen digerlerine takdim olunacaginda ittifak
etmelerine ragmen Imam Muhammed’in, yalmz sart: takdim degil veldyetin siibut
sartlarindan saydigini belirtmektedir. Halim Sabit’ e gére Abdullah b. Mes id un, asabe
olmayan validenin veliligini kabul etmesi, caiz oldugunun delaletidir. Velayette gereken
cihet sefkattir ki bu cihet asabe olmayanlarda da vardir.”%%

Gokalp ise “Hiirriyetle velayetin bir arada bulunmadigini belirterek ya velinin
evlilikte velayeti vardir, kadinin hiirriyeti yoktur ya da kadinin evlilikte hiirriyeti vardir
ve velisinin higbir sekilde velayet hakki bulunmamaktadir.” gériisiindedir.>®® Halim Sabit
kiigiik erkeklerin evlenmesi ile ilgili hakimin, kizlarinkinde ise hem velisinin hem
hakimin izni gerektigine vurgu yapmistir. Erken evlilikleri tasvip etmeyen Tiirkgiiler, bu

konuda nikah akdinde biilug yas1 ile ilgili fukahanin goriis bildirdigi yaslarin en

biiyligliniin alinmas1 gerektigini savunmuslar ve bu konunun ictihada acik ve kazai bir

592 Halim Sabit, “Islamiyetten Evvel ve Sonra Izdivac”, Yeni Mecmua, S.27, s.15.
59 Halim Sabit, “Akitte Elfaz-1 Mahsusa ve Hryar”, Yeni Mecmua, S.44, s.357.
59 Sevkani, Fethu ' l-kadir, c.Ill, 5.277.

5% Halim Sabit, “Ehliyet-i Velayet”, Yeni Mecmua, S.52, s.514.

5% Ziya Gokalp, “Aile Ahlaki 3 Konak™, Yeni Mecmua, S.16, s.304.
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hiikiim bildirir evsafta oldugunu iddia etmislerdir. Burada yine Tiirk¢ii aydinlarin kazai

uygulamay1 dnceleyen /6nemseyen tavrini goriiyoruz.

3.2.2.2. Kefaet

Tiirkgtlerin ele aldig1 aile hukukundan bir diger konu ise “kefaet” (evlilikte denklik)’tir.
Yusuf Akcgura evlilikte denkligin 6nemli oldugunu, evlenecek kisilerin bazi kriterlere
dikkat ederek es segimi yapmalarinin gerektigini diisiinmektedir.>®” Semseddin Giinaltay
ise evliligin Islam nezdinde sade ve makul oldugunun altim ¢izmektedir. “Nisbetsiz
evlilikler daima ya akamete mahkim (verimsiz/sonugsuz) kalir yahut sefaletle
neticelenir! irfanca, serefce, servetce, ahlakca, yasca birbirinin dengi olmayan iki kalp
arasinda bir samimiyet uyanacagina kani olmak, pek kaba bir ahmaklik olur.”>® diyerek
evlilikte kefaet olmazsa akibetin hi¢ de iyi olamayacagimi vurgular. Halim Sabit;
“Evilenirken kadinmin mali, soyu, giizelligi, dini olmak iizere dort hasleti gozetilir fakat
sen dindar olam tercih et.”®*® hadisine atifla Asr-1 Saadet’te kefaetin uygulandigini ve
soy/nesebe dikkat edildigini belirtmistir. Ziya Gokalp ise, ciftler arasindaki kefaet igin
ahlak, ilim, irfan ve ayrica g¢iftlerin 6rf ve ananelerinin benzerlikleri gibi kriterlere dikkat
cekmistir.5%°

Mansurizade Said’e gelirsek, o iilii’l-emrin nikdh ve taldk bahsinde bu tiir
diizenlemeler yapabilecegi goriisiinii Serahsi’den bir iktibasla destekler. Serahsi’nin
Mebsiit’ta naklettigine gére Hz. Omer, “Kadinlarin serefen, neseben kendilerine kiifiiv
olmayan erkeklerle nikahlarini menedecegim.” buyurmustur. Mansurizade’ye gore dinde
yasak bulunmayan bir konuda Hz. Omer “menedecegim” buyurmakla, miinakehata bir
kanun maddesi koymus olmaktadir ki bu, devlet bagkaninin nikéhta velayet-i ammesinin
bulundugunun bir gostergesidir. Boyle bir yasaga kars1 ¢ikan Siifyan-1 Sevri ve Kerhi
gibi alimler, itirazlarinda devlet bagkaninin buna hakki olmadigini degil, bu yasagin dinin

esitlik prensibini ihlal edecegini gerekce gostermislerdir. Serahsi ise devlet baskaninin

597 Yusuf Akguraoglu, “Cevaplarimiz - Halide Edib Hanimefendi Hazretlerine", Tiirk Yurdu, c.1, 5.303.
%% Semseddin Giinaltay, Zulmetten Nura, SR, S.244, 1329/1331, s.238-239.

%9 Siinen-i Ebi Daviid, Nikah, (hno: 2047); Tirmizi, Nikah 4 (hno: 1086).

600 Ziya Gokalp, “Aile Ahlaki 4 Gevsek Yuva”, Yeni Mecmua, 1917, S.18, 5.342.
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bu yonde yetki kullanimini hakli goérmekte “Bu, saltanatin hakkidir.” demekte ve

mezhepge kabul edilmis goriisiin isabetli oldugunu belirtmektedir.%%*

Seriatin (seriat-i mufassalanin) men‘etmedigi seyleri men‘etmek demek
oldugundan, iilii’l-emrin kavanin-i sdirede Orfiin bir stretle tecellisi demek
olan ihtiyacat ve mesalih-i nas1 teemmiil ederek bircok kavanini vaz* ve
ta‘dil ettigi gibi hukuk-1 medeniyyenin bir bab-1 mithimmini teskil etmesi
lazim gelen miinakehatta da kezalik simdiki orflerin gosterdigi ihtiyacat-1
zarGriyye ve medeniyyemize muvafik bir shrette -saltanat-1 velayeti
hasebiyle- bila kayd i sart kanun vaz ve ta‘dil etmeye hak ve salahiyyeti
mutlaktir. Buna ser‘an higbir mani yoktur.®? Hz. Omer “kadimlarmn
serefen, neseben kendilerine kiifiiv olmayan erkeklere nikahlarimi
menedecegim” buyurmustur. Bu ise sultanin nikahlarda yed-i tasarruf ve
velayeti oldugunu bildirir. Ciinkii Hz. Omer, men’i Seriat’a degil kendi
nefsine muzaf kiliyor, Seriat menetmemis oldugu halde ben menedecegim
demek istiyor. Bu da saltanatin nikahta veldyet-i &mmesinden baska bir
sey degildir.5%

Bu konuyu biraz detaylandirirsak; Hz. Omer’in, niifusun tescili i¢in kurdugu
divanda niifus kayitlarim1 Araplarin nesep telakkilerine gore yapmasinda Arap orfiiniin
tesirleri goriilmektedir. Bu durum Araplarin nesep itibariyle diger milletlere {istiin
olduguna dair kabuldiir ki bunun bir uzantis1 olarak Arap kadinlarina diger milletlerden
olan erkekler denk kabul edilmemistir. Gokalp, devletin 6rfe dayanmak mecburiyetinde
bulundugunu, bu sebepten Islamiyet’in esas1 miiminlerin esitligi ve kardesligi iken bu
esasa aykir1 da olsa Hz. Omer’in bdyle bir kanun vazedebildigini ileri siirmiistiir. Ancak
bu kanun dayandig: 6rfiin devami miiddetince hakim kalabilmistir. Nitekim bu orfii esas
alan Emevilerin yikilmasi sonrasinda “kavimlerin esitligi” orfii hakim olmustur ki bu
yeni Orfe uygun olarak Siifyan-1 Sevri nikéhta nesebe itibar edilmeyecegine dair yeni bir
ictihadda bulunmustur. Gékalp, Hz. Omer’in nikahlarda da Araplarin {istiinliigii 6rfiine
ridyet ettigine dair iddiasin1 ortaya koyarken, Mansurizade Said’in “Seriat ve Kanun”
isimli makalesinde Mebsit’tan yaptigi terciime ve degerlendirmeyi de ayrica

nakletmistir.5%*

601 Muhammed b. Ahmed es-Serahsi, el-Mebsit, (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 1993), c.IV, 5.196.

602 Mansurizade, “Seriat ve Kanun”, /M, 4/53, s.1054. .

603 Mansurizade Said, “Seriat ve Kanun”, Ddriilfiiniin Hukuk Fakiiltesi Mecmuasi, Istanbul:1332, c.1, S.6,
s.533.

604 Ziya Gokalp, “Aile Ahlaki 3 Konak”, Yeni Mecmua, 1917, S.13, 5.243-245.
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Gokalp artik evlilikte denklik kriterlerinin de degistigini diisiinmektedir.
Tirkmen agiretlerinde bekarin bekar ile dulun dul, gencin geng, yaslinin yash ile
evlenebildigi hususundan bahsederken, denkligin bu seklinin diger sekillerinden daha
tabii oldugunu soyleyerek, artik yeni donemde denklikte nesebin degil daha ziyade tahsil,
terbiye, edep ve ahlakin esas alinacagini belirtmistir.5®® Gékalp’e gére, aile kanunu da

ancak halihazirda orfte yasayan bir denklige kiymet verebilir.®%®

3.2.2.3. Talak

Tiirkctiler aile hukukunun en temel konularindan olan aile birliginin kurulmasi
(miinakehat) anlamina gelen nikah meselesi gibi dagilmasi (miifarekat) anlamina gelen
talak meselesini de ehemmiyetle ele almiglardir. Gaspirali, kadinin kocasinin rizasi
olmadan ayrilamayacagini/bosanamayacagini lakin eger kocas1 0sal®®’ yani aptal, akilsiz
bir adam ise bosanma hakkinin oldugunu iddia eder. “Kadinin kocast osal bir adam ise
terk edip gitmeye muhtaredir. Cebren kocast celb edemez.”®® Ayrica bu sekil bir
adamdan ayrilan bir kadini kocasi zorla geri alamaz/¢agiramaz. Gaspirali, osal ifadesini
gecimsiz, hak-hukuk tanimayan, muhakemeden yoksun, kotii, ise yaramaz, tembel,
thmalkar gibi manalarda kullanmistir.

Gaspirali donemin bosanma uygulamalarini verdigi orneklerle agir sekilde
elestirir. Agir hapis cezasina ¢arptirilan bir adamin hapiste dmiir tiiketecegi ortada iken
karisin1 bosamadig1 ve bu kadinin beni bu durumdan kurtarin diye kadiya bagvurdugu
halde kocas1 talaki vermedigi igin ser’an bosanmanin gergeklesemeyecegini ve sonugta
kadinin yasadiginin resmen bir zuliim oldugunu ifade eder. Yine verdigi bir baska
ornekte, kadinin kocasinin senelerce gidip gelmedigini/kayboldugunu hem kadin1 hem
cocuklar1 perisan halde ortalarda biraktigini ve hatta gittigi yerlerde belki de baska bir
kadin alip keyfine baktigin1 aglayarak anlatan ve durumuna ¢6ziim isteyen kadina
cevaben; “ ‘Seni seriat-1 Hiida bosamiyor’ diyor kadi/miifti/kaymakam. Sonugta kadin
magdur oluyor ve belki de kotii yollara diisiiyor.” Verdigi ornekle Gaspirali bu

uygulamanin bir nev’i zulim oldugunu hem yapanin hem engel olmayanin zalim

605 Ziya Gokalp, “Aile Ahlak1 3 Konak™, Yeni Mecmua, 1917, S.16, s.303.

606 Ziya Gokalp, “Aile Ahlaki 4 Gevsek Yuva”, Yeni Mecmua, 1917, S.18, 5.342.
807 Osal, Tatarcada kotii, ise yaramaz, tembel, ihmalkar gibi anlamlara gelir.

698 {smail Gaspirali, Segilmis Eserleri: 2 Fikri Eserleri, $.298.
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oldugunu ve islam’1n &ziine uymadigin belirtir.%® Gaspirali; “Seriat degistirilemez lakin
ser’i hiikkiimler yer ve zamana gore miinasip uslle koyulabilir. Nitekim bu problem
Islam’m ilk déneminde olsa idi ser’i ustllere gdre miinasipge ¢oziiliir ve kimse bdyle
magdur edilmezdi. Simdi artik ulema elini tasin altina koymali, bu baglamda insani ve
ser’i haklarin muhafaza ve temini i¢in ustl ve ¢are liretmelidir. Zira bu sorun her vilayette
goriilmektedir. Artik bu sorunun ¢6ziilmesi mutlaka gerekmektedir.” Diyerek ulemaya
cagrida bulunur.®®® Cagriya mukabelede bulunan Orenburg miiftiisiit Muhammed Mirza
ve Kadi Rizaeddin Fahreddin Efendi’nin gayretleri kayda degerdir. Ulemaya mezklr
sorunun ¢0ziimii noktasinda sartli nikahin caiz olup olmadig1 yazili olarak sorulur. Dort
sart sunlardir: 1. Hanimini nafakasiz birakip bir seneden fazla uzak vilayetlerde kalamaz.
2. Koca, mahkeme tarafindan siiriilse/uzaklastirilsa karisini1 nikahinda tutamaz. 3. Koca,
karisina siddet uygulayamaz, karisint ddvemez. 4. Aralarinda maddi ve manevi anlamda
adaleti saglayamadig1 miiddetge ikinci kadini alamaz. Iste bu dort sarta hilaf vaki olursa
kadin, kanunun ihtiyarinda olmak sartiyla bos sayilir mi1? Ulemaya yazili olarak sorulan
bu soruya altmis alt1 dlimden cevap gelmis bu cevaplar Rizaeddin Fahreddin Efendi
tarafindan diizenlenerek kitap haline getirilmistir. Sonug¢ olarak gelen cevaplar kirk
dordiine gore aklen ve ser’an caizdir ve uygulanabilir, digerlerine gore ise aklen ve ser’an
caizdir ama birtakim sebeplerden dolay1 uygulanamaz yoniindedir.5!*

Gaspirali 1903 yilinda, pespese yazdigi Zuliim Kaydan Geliyor makalelerinin
sonuncusunda sarth talak konusundaki diisiincelerine devam eder. Gaspirali, aklen ve
ser’an caizdir ama birtakim sebeplerden dolayr uygulanamaz yo6niinde fikir bildiren
alimleri siddetle kinar. Aklen ve ser’an caizdir ama bu uygulamanin genel bir adet ve
uygulamaya donilismesinin birtakim sakincalar doguracagi, kocalarin talaktaki haklarinin
azalacag1 ve bosanma davalarinin ¢ogalmasiyla din isleri dairesinin, kadilarin, imamlarin
is yiikiiniin artacag1 diisiincesinin ne mantik mizanina ne de Islam adaletine asla uygun
olmadigini belirtir.%*2
Gaspirali ayrica "Darlirrahat Miisliimanlar1" adli eserinde (1906), Dariirrahat

diye isimlendirdigi iitopik bir {ilke kurgular, ideal Miisliiman bir {ilkenin ¢ergevesini

699 fsmail Gaspirali, Zuliim Kaydan Geliyor? 1, 15 Sentyabr 1903-7 Recep 1321, S.36, s.1-2.
610 {smail Gaspirali, Zuliim Kaydan Geliyor? 2, 22 Sentyabr 1903-14 Recep 1321, S.37, s.1-2.
611 {smail Gaspirali, Zuliim Kaydan Geliyor? 3, 29 Sentyabr 1903-21 Recep 1321, S.38, s.1-3.
612 {smail Gaspirali, Zuliim Kaydan Geliyor? 4, 6 Oktyabr 1903-28 Recep 1321, S.39, s.2-3.
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cizer. Gasprirali ilk Tiirk {itopik roman sayilan bu ¢aligmasinda, kadin ve aile hukukuna
dair bir¢ok teklif yapar; bosanma ile ilgili prosediir teklifini de bu roman ¢er¢evesinde
dile getirir. Ona gore kadin da aynen erkek gibi ayrilma hakkina sahiptir. Gaspirali’nin
ifadeleriyle; “Zaten burada yasayan kari-kocalar birbirlerini aldatmazlar ve birbirlerine
ihanet etmezler. Erkisi ve kadinkisi, iki taraftir ki yagamlar1 cebr, zor ve insafsizliktan
uzak olup, yalniz yekdigerine muhabbet, birbiri ile arkadaslik ve hukuk iizre bina
olunmustur.” Lakin herseye ragmen aralarindaki {insiyet/sevgi biterse bosanma
s6zkonusu olur. Bu durumda davalar kad1 tarafindan mahkeme huzurunda bakilir ise de
uygulanmadan Once karar kadinlara yollanip temyize gidilmektedir. Bu uygulama

ozellikle kadimlarm haklarmi korumaya yoneliktir.513

3.2.2.4. Mehir, Nafaka, Hiirmet-i Musahere, Asabe

Tirkgiiler mehir, nafaka, hiirmet-i musdhere gibi konularda kadinin ve ailenin lehine
yapilan uygulamalarin fevkalade yerinde ve gerekli oldugunu her platformda ifade
etmislerdir. Ziya Gokalp’e gore Onceleri kalinin evlilik esnasinda varsa babaya, yoksa
asabeye verilirken artik kadina mehir olarak verilmesi Islam hukukunun kadina ve aileye
verdigi onemi gostermektedir. Yine ailede maddiyat olarak ge¢imi saglayacak kisinin

15 erkegin karsilamasi,

erkek olmasi®* ve bosanma durumunda kadmin nafakasini®
kadinin magduriyet yasamamasi ve toplumda sikinti olmamasi agisindandir. Ayrica
kadin ve erkegin kurdugu aile birligi igerisinde kadinin hususen kendi adina sahip oldugu
para, mal ve miilkiin tasarruf hakkinin kendinde olmasi kadina tanman o6nemli
haklardandur.5®

Tiirk¢iilerin aile hukuku ile alakali olarak ehemmiyetle {izerinde durdugu bir
diger konu asabe meselesidir. islam dininin aile hayatina kazandirdig: degisikleri

siraladiktan sonra Gokalp, ailenin dort seklinden bahsetmektedir. Ona gére islam ailesi,

“iyal”, “ehl”, “asabe” ve “zevi’l erham” olmak {izere dorde ayrilmaktadir. [yal tiirii aile

813 {smail Gaspirali, Roman ve Hikdyeleri Segilmis Eserleri I, haz. Yavuz Akpmar, (Istanbul: Otiiken
Yayinlari, 2003), s.256-257-258.

614 fsmail Gaspiral, Secilmis Eserleri: 2 Fikri Eserleri, 5.298.

615 {slam hukukgular1 nafaka yiikiimliiliigiiniin evlilik akdinin hukuki sonuglarindan oldugu hususunda fikir
birligi i¢indedir. Evlilik siiresince bu yiikiimliiliik devam eder; evliligin sona ermesi halinde iddet nafakasi
Odenip 6denmemesi evliligi sona erdiren sebebe gore degisiklik gosterir. Detayli bilgi igin bkz. Celal
Erbay, “Nafaka”, DI4, (istanbul: TDV Yayinlar1, 2006), ¢.32, s.282.

616 Ziya Gokalp, “Aile Ahlaki 3 Konak”, Yeni Mecmua, 1917, S.13, s.241.
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anne, baba ve c¢ocuklarin; ehl tiirii aile dede, anne, baba ve ¢ocuklarin; asabe, sadece
baba tarafindan akrabalarin; zevi 'l erham ise ehlin ve asabenin disinda kalan akrabalarin
olusturdugu aile tiirlerini ifade etmektedir.®*” “Nimet kiilfete goredir” kaidesine binaen
asabenin verasetinin de veldyetinin de mansus olmadigini iddia eden Gdkalp, “limmet”
devrinden ¢ikilip “millet” devrine gegilmesiyle mesuliyet ferde, ceza hakki da tamamiyla
velayet-i ammeye raci olmustur. Kisas ve diyet haklarmin aile hukukundan ¢iktigini,
dolayisiyla artik asabenin vazife ve salahiyetinin kalmadigini” iddia etmistir. Ziya
Gokalp'in "asabiyet" kavrami genellikle toplumsal doniisiimii ifade etmektedir. Gokalp’e
gore asabe uygulamasi, uygulandigr donem olan cahiliyye doneminin drfiine uygundu, o
donemde islevseldi ve faydali olmustu ve artik gelinen ¢agda bu uygulamanin islevselligi

ve faydasi kalmanmugtir %18

3.2.2.5. Miras

Bir diger konu olan miras konusuna gelince, bu konuda Gaspirali, Islam’daki miras
boliisiimiiniin diger milletlere gore cok daha adaletli oldugunu diisiinmektedir. Esasinda
kadin ve erkek hakki arasindaki bu derecelendirmeyi yaparken yani ikide bir taksim ile
Islam’m feraiz (miras hukuku) konusunda kadini erkekten asagida gérmedigini ve
kadinin hakkinin yenmedigini aksine haklarinin kat be kat korundugunu ifade etmeye
calisir. “Varislik cihetinde kadin-kiz ekser halde er kisi aldiginin nisfini (yarisim) alir. Maldan
kadin-kiza misf hak temin eden yalniz seriat-i Islamive’dir. Sair milletlerde hdld bugiine kadar
kadin-kiza yedide bir yaki on dortte bir hisse ¢ikariliyor. "®*°

Ziya Gokalp, kiz cocugu ve erkek cocugunun mirastan esit pay almasi gerektigini
savunur.52® Gokalp mirasla ilgili meselelere 6zel bir dnem atfetmistir. Gokalp’e gore,
tevarlis tarz1 aile biinyesinin esasini teskil etmektedir. Bilhassa Abbasilerden sonraki
devirde Isldm iimmetinde ailenin aldig1 seklin konak oldugunu ifade etmis, konagin

mensei ve yapist Uzerinde etrafli degerlendirmeler yapmistir. Gokalp’in

aciklamalarindan anlagildigina gore konak ailesi genis bir ailedir ve bu ailede haremlik

617 Ziya Gokalp, Makaleler 1V, “Cahiliyet Ailesi ve islam Ailesi”, s.71.

618 Ziya Gokalp, “Aile Ahlaki 4 Gevsek Yuva”, Yeni Mecmua, 1917, S.18, .343.
619 {smail Gaspirali, Segilmis Eserleri: 2 Fikri Eserleri, $.298.

620 7iya Gokalp, Tiirkgiiliigiin Esaslart, S.75.
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ve selamlik uygulamasi bulunmaktadir. Gokalp “konak” seklindeki aileyi anlatirken
bilhassa asabe tarzi1 akrabalik baginin miras ve velayette belirleyici olmasi, tevariis ustlii
gibi konular da Gokalp’in konak ailesini ele alirken vurguladigi meselelerdendir.®%

Ummet dayanigmasi ¢oziiliirken geleneksel aile olan konagin da ¢oziildiigiinii
ifade eden Gokalp’e gore sathi nazarla bakanlar sadece ¢oziilmeyi goriirken, ilmi
nazarla degerlendirenler giden uzviyetin yerinde yeni bir uzviyetin olusmakta ve tekamiil
etmekte oldugunu fark etmislerdir. Aile miiessesesi tekamiil etmekte ve bu tekamiile bagl
olarak gittikce kiiciilmektedir. Islamiyet’in vahiy ile tesis ettigi aile, ashab-1 ferdizin
kadin mukabillerini de i¢ine almasi lazim gelen “ehil”’dir. Buna bagli olarak, veldyet ve
verdset de, “ehl”in kadin ve erkeklerine inhisar etmelidir ki bu Isldim’a daha
uygundur.®?

Araplarda ailenin tekamiiliinde ii¢c devre bulunmaktadir. Maderi semiyye
devrinde yalniz zevi’l-erhdm bulunurken, pederi semiyye devrinde buna asabe de
eklenmistir. Islamiyet bu iki aileye ashabi ferdizi de ilave etmistir. Kadinlardan yahut
kadin vasitasi ile akraba olanlardan olusan ashabu’l-feraizle Islamiyet, ehle toplumsal bir
mahiyet kazandirmistir. Ashabu’l-ferdizin kadinlardan olan fertlerine erkek
muadillerinin de ilave edilmesiyle meydana gelen topluluk ise ehli teskil eder. Ehilde
merkez kavram evdir; ayn1 evde yasiyor olma esastir, iyal ise evlilikle ortaya ¢ikan bir
aile seklidir. Tiirk aleminde ehilden konak seklindeki aile, iyalden ise yuva seklindeki
aile dogmustur.®?

Gokalp’e gore, Kur'an-Kerim'de, ashabu’l-ferdiz ile asabe binefsihi kisminda
bulunmayan kadin, baba, dede gibi yakinlara mirasta haklar verilmesi, Cahiliye
donemindeki eski adaletsizligi miimkiin mertebe 1slah gayesine matuftur, Islamiyet’in
gayesi olan esitlik ve adaletin esasli bir geregidir. Yani miras, genel manada
cahiliyyedeki adaletsizligi ortadan kaldirmistir. Ornegin kadina, babaya, dedeye miras
hakki tanimasiyla Islam, ruhuna uygun sekilde adaleti ta’zim etmistir. Lakin yine de
kadina bir erkege iki seklindeki tanzim ile mirastaki paylasim ustllerini dogru bulmayan
Gokalp’e gore “Islami aile kadin ile erkek arasina ahlaki esitligi kabul ettigine gore bu

uygulamalart da ancak miisamahaten cadiz gérmiistiir. ” denilebilir. Ayrica Gokalp’e gore

621 Ziya Gokalp, “Aile Ahlaki 4 Konaktan Yuvaya”, Yeni Mecmua, 1917, S.17, 5.322.
622 Ziya Gokalp, “Aile Ahlaki 4 Gevsek Yuva”, Yeni Mecmua, 1917, S.18, 5.343.
623 Ziya Gokalp, “Aile Ahlaki 3 Konak”, Yeni Mecmua, 1917, S.12, 5.223.
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Islamiyet esleri birbirine varis yapmakla onlarin arasinda dini ve hukuki bir bag tesis
etmistir.6?*

Gokalp belli durumlarda asabenin mirasa ortak olabilmesinin bu devirdeki hukuki
ve ahlaki vicdanla bagdasamayacagi goriisiindedir. Diyet vermeye mahkiim olan bir
kimsenin yakin asabesi yoksa uzak asabesi bu diyeti vermekle miikellef oldugu i¢in, bu
tevariis sekli cahiliye zamaninda gayet hakli ve faydali olmustur. Zira nimet kiilfete
goredir. Ancak artik asabeler arasinda kan davasi ve diyet dayanigsmalarindan higbir iz
kalmadig igin bu tevariis tarz1 hakli goriilemeyecektir.®?® Herhangi bir kiilfete maruz
kalmayanlarin miras hususunda da bir nimete mazhar olmalar1 uygun degildir. Ayni
sekilde ¢ok yakinlar yoksa uzak bir amcazadenin kiza veli olabilmesi de Gokalp’e gore
hakkaniyetten uzaktir. Cahiliye devrinden kalan asabenin verasetinin de velayetinin de
mansus olmadigini iddia eden Gokalp, asabenin Cahiliye devrinden kaldig1 ve ilerleyen
siiregte aile mahiyetini kaybederek uzakta kalmis akrabalar vasfin1i kazandigi
goriisindedir. Zira Gokalp’e gore, immet devrinden ¢ikilip millet devrine gegilmesiyle
mesuliyet ferde, ceza hakki da tamamiyla velayet-1 ammeye raci olmustur. Yine Gokalp
kisas ve diyet haklarinin aile hukukundan ¢iktigini, dolayisiyla artik asabenin vazife ve
salahiyetinin kalmadigini iddia etmistir. Islamiyet’in asabeyi tesis etmeyip yalnizca
“miisamaha” ettigi gorlisiinde olan Gokalp, bu gibi adetlere “siinnet-i takririye” yerine
“takrir edilmis adetler” denilmesinin daha dogru olacag: kanaatindedir.%%°

Gokalp Osmanlida kadin haklarini kisitladigint diistindiigii bazi emirndme ve
fetvalarm oldugunu sdylemis, bunlarm Islim’a uygun olmadigini ortaya koymaya
calismistir. Mesela ona gore, babadan arazi intikalinde, erkek evlat mirasa bedel
olmaksizin varis oldugu halde, kiz evladin ancak erkek kardesi bulunmadiginda tarlanin
bedelini vererek sahip olabilmesi de Islam’a aykiridir.5?’

Gokalp’e gore, Tanzimat Donemi’nde, mirasta kiz ve erkek kardesler arasinda

esitligi kabul eden Arazi Kanunnamesinin ¢ikarilmasi gibi diizenlemeler ile kadin

telakkisinde biiyiik bir yenilik viicuda gelmistir.5%8

624 Ziya Gokalp, “Aile Ahlak1 3 Konak™, Yeni Mecmua, 1917, S.12, 5.223.

625 Ziya Gokalp, “Aile Ahlaki 3 Konak™, Yeni Mecmua, 1917, S.12, 5.222-223.

626 Ziya Gokalp, “Aile Ahlaki 4 Gevsek Yuva”, Yeni Mecmua, 1917, S.18, .343.

627 Ziya Gokalp, “Aile Ahlaki 3 Konak”, Yeni Mecmua, 1917, S.16, s.302.

628 Ziya Gokalp, “Aile Ahlaki 4 Konaktan Yuvaya”, Yeni Mecmua, 1917, S.17, s.322-323.
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Mehmet Akif Aydin’a gore, devrin hitkiimeti tarafindan II. Mesrutiyet Dénemi
boyunca pek ¢ok tartismaya konu olan aile ve miras hukuku meseleleri ile alakali olarak
Ittihat ve Terakki genel merkez iiyelerinden rapor talep edilmistir. Aile ve miras
hukukunun kanunlastirilmasi, ser‘iye mahkemelerinin seyhiilislamliktan alinarak adliye
nezaretine baglanmasi gibi talepleri ihtiva eden raporu hazirlayan isim ise Gokalp’tir.
Gokalp’in Meclis-i Viikela’ya sundugu bu rapor bircok tartismalara konu tegkil

edecektir.5%®

3.2.2.6. Mut’a

Bir diger konu olan mut’aya deginelim ve akabinde teaddiid-i zevcat (¢ok eslilik)
konusunu isleyelim. Gokalp mut ‘anin cahiliyye devrinden kalan bir uygulama oldugunu
ve Hz. Omer zamaninda “nasstan bagimsiz olarak “yasaklandigini iddia etmistir. Fakat
bu iddianin aksine mut’ayr Hz. Muhammed’in (SAV) kaldirdigina dair rivayetler s6z
konusudur. Gékalp mut’anin hem Islam’m ruhuna ve uygulamalarina ters diistiigiinii
hem de Tiirk ananesine ve Orfiine hi¢ uymadigim ifade etmis ve Ornek olarak da
Azerbaycan Tiirklerini vermistir. Mezhepleri ortak olmasina ragmen Iranlilardan farkli
olarak Azerbeycan Tiirklerinin mut’ay1 cdiz gérmemelerini, milli an’anelerin tesirine

baglamgtir.5%°

3.2.2.7. Cok Evlilik Meselesi

Teaddiid-i zevcdt yani c¢ok evlilik meselesi 1I. Mesrutiyet Donemi’nin 6zellikle aile
hukukunun tedvini asamasinda hararetli tartismalara konu olmustur. Bu yogun
tartismalar igerisinde Ahmet Agaoglu, Halim Sabit, Mustafa Seref, Serafettin Yaltkaya
hususen Mansurizade Said ve Ziya Gokalp ¢ok eslilige siddetle kars1 ¢ikmigtir. Nitekim
Agaoglu'na gore teaddiid-i zevcat, cahiliyye donemindeki bircok kadinla evlenme
uygulamasinin Oniine ge¢cmis ve azami dort kadin ile siirlamistir. Ayrica ¢ok eslilik

uygulamasini zor sartlara baglayarak bir nev’i tek esliligi tesvik etmistir.®%!

629 Mehmet Akif Aydimn, “Hukuk-1 Aile Kararnamesi”, DIA, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), c.18, s.314.
630 Ziya Gokalp, “Aile Ahlaki 3 Konak™, Yeni Mecmua, 1917, S.13, 5.243.
631 Ahmed Agaoglu, Islamiyet’te Kadin, $.32.
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Gokalp Islam’da var olan birden fazla evlilik uygulamasinn, islam oncesi
Araplarda ve Hristiyanlarda var oldugunu, bunu kaldiracak olan kurumun da hukuk
oldugunu belirtir. Bilhassa Abbasilerden sonraki devirde Islam {immetinde ailenin aldig1
seklin konak oldugunu ifade etmis, konagm mensei ve yapisi tizerinde etrafl
degerlendirmeler yapmistir. Gokalp’in tariflerine gére konak ailesi genis bir ailedir ve
bu ailede haremlik ve selamlik uygulamasi vardir. Gokalp konak seklindeki aileyi
anlatirken bu evlerde odalik bulundurulmasini da birden fazla kadinla evlilik kapsaminda
degerlendirmektedir. Bu nedenle de ‘konak’tan, ‘yuva’ya gecisin Onemini siklikla
vurgulamaktadir.5%2

Yogun c¢aligmalar neticesinde uygulamaya konan 1917 tarihli Aile Hukuku
Kararnamesi’'nde teaddiid-i zevcat, Tiirkgiilerin 1srarina ragmen kaldirilmamistir. Ancak
kararnamenin 38. maddesine binaen evlenirken kadinin tek eslilik sart1 kosmasina imkan
taninmistir. Bilindigi gibi kararnamenin hazirlanmasinda Baticilik, Tiirkgtlik ve
Islameilik hareketlerinin etkisi coktur. Bazi maddelerin diizenlenip kararnamede yer
almasi ise bilyiik tartismalar1 baslatmustir. Iste bu yogun olarak tartisilan maddelerin
belki de en 6nemlisi, evliligin kamu otoritesi tarafindan yasaklanip yasaklanamayacagi
meselesidir. Bu tartismalarda Mansurizade’nin yazilar1 6ne ¢ikmaktadir ki Mansurizade,
Islam Mecmuasi’'nda yer alan makalelerinin énemli bir boliimiinii bu miinasebetle
yazmistir. Mansurazade, cevaz ile ilgili makalesini yazmaktaki maksadini ifade ederken
de bu konuda iilii’'l-emre tanidig1 yetkiyi ve diisiincesini su sekilde ifade etmektedir:
“Ulii’l-emrin cevizda tasarruf edip onu menedebilecegi meselesi, dyetin muktezast iken uzun

zaman cehalet ve taassubun karanlik perdesi altinda kalmis, ben ise bu konuda Islamin gercek
yiiziinii meydana ¢ikarmak maksadiyla bu makaleyi yazdim %

Bu noktada Mansurizade’nin ¢ok esliligin caiz olmasi ve eger maslahat da bunu
gerektiriyorsa ¢ok eslilik uygulamasinin yasaklanabilecegi tezinden yola ¢ikarak fikhi

terminolojiyi kullanmak suretiyle one siirdiigii fikirler dikkate degerdir.

Cok esliligin Islom’da menedilebilecegi asikardir, bu durum benim
tarafimdan icad ve ictihad edilmemistir ve Kur’an’da ¢ok evlilik ile ilgili
zikredilen ayet miitesabih degildir. Ayrica caiz olan seyler hakkinda
maslahat ve menfaat-i amme bulundugu takdirde, kanin vazetmek seran

632 Ziya Gokalp, “Aile Ahlaki 4 Konaktan Yuvaya”, Yeni Mecmua, 1917, S.17, 5.322.
833 Mansurizade Said, “Taaddiid-i Zevcdt Miinasebetiyle-Yine Efkdr-1 Umiimiyeye”, $.325.
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Gl0’lemrin yetkisi dahilindedir. Seri’at-1 Islamiye’de taaddiid-i zevcat
hakkinda iltizam olunmus bir hiikim yoktur. Uld’l-emrin emrine ve
menine tabi bir meseledir. islamiyet taaddiid-i zevcat’m men olunmasina
katiyyen mani degildir. Taaddiid-i zevcat meselesi seri’at-1 Islamiye
noktasindan iskal edilecek mevzu bahsolacak bir mahiyette degildir.%3*

Bu agiklamalariyla Mansurizade, evliligin emir degil tli’1-emrin tasarrufundaki
bir cevaz oldugunu ve buna mukabil maslahat icab1 yasaklanabilecegini ya da birtakim
sartlar ve kayitlarla sinirlanabilecegini iddia etmektedir. Zaten bu konuda ser’an emredici
ya da yasaklayict bir hilkkmiin bulunmamasi, cevazin varligt ve milletin genel
vicdanina/drfilne muvafik olmasi yoniiyle yonetici erkin gerekeni yapmasi lazim
geldigini diisiinmektedir. Islam seriatinda taaddiid-i zevcatin tecviz olundugu seklindeki
diisiinceleri elestiren Mansurizade, bu yaklasimin Avrupalilar tarafindan islam seriatinin
tenkit ve itiraza maruz kalmasina sebebiyet verdigini diisiinmektedir. Mansurizade’ye
gore, “Bu gibi diisiinceler sebebiyle séz konusu topluluklar, Islam diinyasinda hala Orta
cag vahsetinin hiikiim siirdiigiinii saniyorlar. Bu itiraza karst Islam diinyasinin cevap ve
miidafaalart da séz konusu itirazlari teyit ediyor. Muterizler Islamda bu konuda
baglayict bir hiikiim bulundugunu sanarak Islam’a itiraz ediyor, miidafiler de s6z konusu
durumu muhafaza etmek icin faydalarindan akil ve hikmete uygunlugundan bahsedip
duruyorlar.” Diger yandan Mansurizade iddiasini yasladigi “cevaz saha”/”caiz bir alan”
1n seriatta var oldugunu ve seriatin emir yada nehiy bildirmeyip bu sahadaki hiikiimleri
tilii’l-emre/yonetici erke tevdi ettigini savunarak ¢ok esliligin de tipki nikah ve talak gibi
bu caiz alana has uygulamalardan sayilldig1 i¢in pekala ¢ok evlilige yasak
getirilebilecegini belirtmektedir. Mansurizade, goriisiinii ispat i¢in yine klasik Islam
hukuk literatiiriinden fakat farkli bir bakis acisiyla yararlanmay: teklif etmistir. S6z
konusu goriislerini temellendirip kabul ettirmek isterken mevcut fikih kiiltiiriine yeni bir
bakis agis1 getirmeye ¢alismistir.®® Mansurizade nin gok evlilik ile ilgili goriislerini,
ozellikle de yasaklanmas1 yoniindeki taleplerini ortaya koyarken dayanak noktas1 olarak
cevaza isaret etmesi diger bir deyisle cevaz meselesini dayanak yapmasindaki gayesi, ta
Orta ¢agda yasanan ¢ok evliligin hala neden miisliimanlar tarafindan uygulandigi, kendi

deyimiyle “asirlardir gizli kalan hakikati ustiliyle beyan etme” oldugu realitesidir.

%34 Mansurizade Said, “Taaddiid-i Zevcdt Miinasebetiyle-Yine Efkdr-1 Umiimiyeye”, 5.325-327.
835 Mansurizade Said, “Taaddiid-i Zevcat Islam dan Men Olunabilir! >, IM, S.8, 5.234-238.
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Serefeddin Yaltkaya, “Kadimlar” baghikli yazisinin dipnotunda bu konudaki
fikirlerini siralayarak, Islam’in tavsiye ettigi evliligin, tek evlilik oldugu, belli sartlar

sonucu birden fazla evlilige izin verilebilecegini belirtiyor:

Avrupalilar tarafindan ta’n edilmekte olan teaddiid-i zevcat hi¢ siiphe
yoktur ki, si-1 tefahiim (kotii anlama) neticesi olarak almis oldugu garip
sekiller iizerine vuku bulmaktadir. Gayr-i mesru bir surette izdivaci
meneden bir dinde Schopenhauer’in dedigi gibi “erkekle kadinin
musavaten kabul olunmadig: takdirde teaddiid-i zevcatin bulunmasi bir
netice-i zaruriyedir.” Fakat bu teaddiid-i hukuk-u nisvani pay-1 mal edip
hatta onlara bir kiymet-i insaniye atfetmeyip, Sark denilince bir
Avrupalinin tasviri gibi zevkperest bir erkegin ikmal-i huzuzati i¢in kug
kafesleri arkasinda her seyden mahrum birakarak binlerce kiz ve kadinlari
harem dairesine doldurmak demek olmayip, esasen raculiyet hasebiyle her
zaman telkithe (asilamaya) muktedir ve hatta bir kadin ile iktifa
edemeyecek kadar muazzep ve muztarip bir erkegin diger bir kadini taht-1
nikaha almasidir ki, boyle bir zaruret olmadigi takdirde diger bir kadinla
izdivag asla caiz degildir. Ayet-i kerimedeki “...haksizlik yapmaktan
korkuyorsaniz bir tane alin...” (Nisa 4/3) emr-i serifindeki kuvvet-i teblig
bu suret-i beyani pek vazih bir suretle is bir eylemektedir.5%

Ahmet Naim, ¢ok esliligin bir icma konusu oldugu i¢in menedilemeyecegi
yoniinde goriis serdetmistir. Aralarindaki hararetli tartisma ser’an caiz olana yasak
konup konamayacagi ve ‘“cevazin ahkam-1 seriyyeden olup olmadigina” dogru
evrilmistir. Bu hararetli tartigmalarda Tiirkgiilerle ayn1 goriiste olan yani ¢ok eslilige
kars1 bir durus sergileyen Baticilardan Celal Nuri ve Ahmet Cevdet de 6rnek verilebilir.
Celal Nuri “Kadinlarimiz” adli eserinde, ¢ok esliligin evlilik birligine zarar verecegine
bundan hem hanimin hem ¢ocuklarin bir¢ok yonden koétii etkilenebilecegine dikkat
cekmistir.®®” Cok eslilik tartismasinda Mansurizade ile kars1 karsiya kalan bir diger isim
[zmirli, Mansurizade Said’in “gok esliligin iilii’l-emr tarafindan yasaklanabilecegi” ve
“caizin ger’l bir hiikkiim olmadig1” goriislerine kars1 “caiz, helal ve haram dairesine
dahildir” ve “iilii’l-emrin caizde tasarrufu yoktur” goriisleri ile mukabelede bulunmustur.
Goriilen o ki Mansurizade “yonetici erki/tila’l-emri” ve “milletin vicdan1”n1 6ncelemek

siiretiyle, cevazin mahiyet itibariyle bunu miimkiin kilabilirligini ve yasanan g¢agin

636 Arthur Schopenhauer, “Kadmlar”, trc. Serefeddin Yaltkaya, SM, 7/173, s.244.
837 Celal Nuri, Kadinlarimiz, (Istanbul: Matbaa-i Ictihad, 1331), s.141-144.
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kosullarina uygun sekilde maslahat gozetilerek kanuni diizenlemeler yapilabilecegini
iddia ederken; Izmirli “el-Hdsil hiikiimeti, vicddn-1 milleti, sari‘ mertebesine
ctkarmayarak ahkam-1 esyada delil-i ser ‘iye temessiik edenler ile her vakit beraberiz.”
diyerek tam aksi yonde fikir serdetmekte, cevazin, Mansurizade’nin iddia ettigi sekilde
bir mahiyete sahip olmadigini, ser‘i bir hiikiim olmas1 hasebiyle yonetici erkin, “vicdan-
1 millete uygunluk prensipleri” iizerinden cevazda bir degisiklige gidemeyecegini ve
ayrica tiim bunlarin yapilabilmesi i¢in her seyden dnce ser‘1 bir delilin elzem oldugunu
savunmustur. 38

Son tahlilde, basta Mansurizade Said olmak iizere, Halim Sabit ve digerleri gibi
Gokalp de aynen miras ile ilgili diisiindiigiinii ¢ok eslilik i¢in de diisinmekte ve “Islami
aile kadin ile erkek arasinda ahlaki esitligi kabul ettigine gére bu uygulamalari da ancak
miisamahaten cdiz gormiistiir,” diye yorum getirmektedir. Belirtmek gerekir ki o, talak
ile ilgili benzer bir kanaate sahiptir. Ona gdre aslolan tek esliliktir, talakta da aslolan
haramliktir lakin ihtiyag ve zaruret hali hasil olunca miibah hiikmii verilebilir.%% Yalniz
dikkat edilmesi gereken ve onem arzeden bir husus vardir o da ahlaken ve adaleten
sartinin yerine getirilip getirilemedigidir. Bu konuyu soyle aciklar Gokalp; “Talak ile
birden fazla kadinla evliligi hukuken caiz gérmekle beraber ahlaken birincisini Allah’in
en sevmedigi helal olarak addetmesi, ikincisini fiiliyatta imkan dahilinde bulunamayacak
olan adélet sartryla kayitlamasi Islamiyet’in hakiki tercihlerini son derece net bir sekilde
yansitmaktadir.”54

Kisacasi, Tiirk¢ii miinevverler ¢ok esliligin, Islam dncesinde hem Araplarda hem
Hristiyanlarda uygulandigini lakin gelinen ¢agda bu uygulamanin hukuk yoluyla bir an
once kaldirilmasi gerektigini belirtmislerdir. Tiirk¢ii miinevverlere gore geleneksel dini
yorumlarn, ilahi mesajin geldigi ortamin sosyo-kiiltiirel sartlarin1 tagimasi gerceginden

hareketle ¢ok esliligin giiniimiiz kosullarinda ve 6rfiinde kabul gormesi ve uygulanabilir

olmasi i¢in “ahlaken ve adaleten” sartinin yerine getirilemeyecegi agikardir.

638 {zmirli ismail Hakki, “Cevazin hiikmii ser‘i olup olmadig1”, s.351.
639 Ziya Gokalp, “Aile Ahlaki 3 Konak”, Yeni Mecmua, 1917, S.13, 5.242.
640 Ziya Gokalp, “Cinsi Ahlak” Yeni Mecmua, 1917, S.9, s.166.
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3.2.3. Tesettiir

Tesettiir, insanin fitrd, tabi, 6rfi veya dini bir gerekgeyle viicudunun belli yerlerini 6rtmesi
anlaminda bir terimdir.®*! Kadimin 6rtiinmesi konusu modern dénemde bir mesele haline
gelmistir. XIX. yiizyildan itibaren bas ortiisiiniin Isldim toplumlarinda tartisilmaya
baslanmasini, dinin bu yonde bir emrinin bulunup bulunmadigindan ziyade sosyal,
siyasal, ideolojik sebeplerle agiklamak daha dogru olur.

Tesettiir konusunu giindeme getiren ilk kisi Abdullah Cevdet Bey olmustur.
Abdullah Cevdet’in tesettliir konusunu gilindeme getirmesiyle birlikte basinda sert
tartismalar yasanmistir. Tartismalarin en hararetlisi Sebiliirresad ve Ictihad dergileri
arasinda olmustur. Baticilar ile Islamecilar arasindaki en sert tartismalar 6zellikle kadinimn
ortiinmesi konusuna odaklanmustir. Baticilarin dergisi olan Ictihdd’da kadinin drtiinmesi
aleyhine ilk basta Abdullah Cevdet, Kiligzade Hakki ve bunlara gére daha mutedil
goriinen Riza Tevfik’in yazilari; Isldimcilarm dergisi olan Sirat-1 Miistakim ve
Sebiliirresad’da Abdiirresid ibrahim, Abdiillatif Nevzad, M. Ferid Vecdi, Ismail Hakki
Izmirli, Mehmed Fahreddin ve bazi kadin yazarlarin tesettiirii savunan makaleleri
yayimmlanmugtir. Tiirk¢iilerin kadinlarin 6rtiinmesi/agilmast konusuna ilgisi nisbeten daha
zay1f olsa da Baticilara daha yakin durduklari sdylenebilir.®4?

Tiirkgiiler tesettiir konusunu, mensei iizerine vurgu yapmak siretiyle, genel
olarak haremlik-selamlik konulariyla birlikte, farkli kiiltirlerle olan etkilesim
cercevesinde ele almislardir. Nitekim Agaoglu, carsafin Hz. Peygamber zamaninda
bilinmedigini ve kullanilmadigini ve Asr-1 Saadet’ten epey sonraya tekabiil eden
zamanlarda Araplarin baska kiiltlirlerle karsilagsmalar1 ve iletisime ge¢meleriyle
kullanilmaya baglandigini ifade etmistir. Ayrica ona gore ¢arsafin bin dokuz yiizlii yillara
gelindiginde hala giindemde olmasi yani diger bir sOyleyisle hala kullaniliyor olmasi ortii

ve Ahzab Sdresi, 33/59. ayetindeki pege/basortiisii  konusundaki anlamsal

kapaliliktan/belirsizlikten dolayidir.%*3

%1 H. Yunus Apaydmn, “Tesettiir”, DI4, (Istanbul: TDV Yaynlari, 2011), ¢.40, 5.538.

®2 H. Yunus Apaydin, “Tesettiir”, DI4, (Istanbul: TDV Yaynlari, 2011), c.40, 5.540.

843 Ahmet Agaoglu, Islamiyet’te Kadin, cev. Hasan Ali Ediz, (Ankara: Birey-Toplum Yaymevi, 1985),
5.36.
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Agaoglu gibi Gokalp de Hz. Peygamber uygulamalarinda ve Islamiyet’in ilk
zamanlarinda haremlik, selamlik, pece ve carsafin olmadigi goriistindedir. Kadinin/Tiirk
kadinin statii sahibi olduguna vurgu yaparak Tiirklerin 6nceki uygulamalarindan misaller
verir ve dis etkenlerden (Bizans ve Iran ile iletisimler neticesiyle) dolay1
haremlik/selamlik/tesettiir/pege/carsafin Islam gelenegine girdigini ifade eder.®*

Gokalp tesettiir emrini, o zamanki Araplarda cariyelerin her tiirlii tecaviize maruz
addedilmeleri sebebiyle hiir kadinlari bunlardan aywt edecek bir alamete ihtiyag
duyulmas: olarak aciklamistir.*® Ancak, sonraki siirecte Miisliiman kadinlar arasinda
tedrict olarak sinif farklar: ortadan kalkmaya baglamis, bunun sonucu olarak Hasan-1
Basri (Ebii Said el-Hasen b. Yesdr el-Basri) (v.110/728) odaliklarin, Ibnii’l-Kattdn
(Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Abdilmelik el-Kutdmi el-Fdsi) (v.628/1231) ise giizel
cariyelerin cilbap ile ortiinmelerini kabul etmistir. Béylece Hz. Peygamberin
hamimlarina has olan hicap kaidesi ile sahabenin hanimlarina has olan cilbap kaidesi
hiir ve cariye ayirt edilmeksizin biitiin kadinlara samil kilinmigtir. Gorildigi gibi
Gokalp, donemin hiir kadinlariyla her tiirlii tecaviize maruz kalan cariyeleri arasindaki
taninamamazIlik sorununun ¢oziilmesi noktasinda tesettiir emrinin devreye girdigini ve
sliregte tedricen cariye-hiir gibi -Gokalp’in ifadesiyle- “sinif farkliligi”nin kalkmast ile
hiir kadinlara ilaveten cariyelerin de cilbab giymesine miisaade edilmistir. Burada ifade
etmeliyiz ki Gokalp’in tesettiir diye kastettigi ¢carsaf/pece degildir, basortiisiidiir ve aynm
sekilde Islam’daki cilbab da basértiisiidiir, ¢arsaf/pece degildir. Ona goére Islam’in
ongordiigii tesettiir “ziihdi tesettiir”diir. Yani diger bir deyisle dini/ahlaki gereklilik/emir
degildir ancak orf ve adeten uygulanan bir gelenektir. Ayrica idari erkin “diyani, ahlaki
ciheti haiz” olan tesettiir ile ilgili tasarrufta bulunup bulunmamasi konusunda da agik ve
net olarak idari erkin/devletin tesettiir ile alakali tasarrufta bulunamayacagini savunur.
Gokalp, tesettiiriin diyani yoniiniin diyani vazifeleri icra edenlere ait oldugunu
dolayisiyla miieyyidelerinin de uhrevi olacagini ifade eder ve buna mukéabil devletin
kazéen bir diizenleme yapamayacagini belirtir. Ancak Gokalp’e gore sayet ahlaken bir

ar1za s0z konusuysa, hukuki velayeti haiz olmakla birlikte durum degisir, devlet ilgili

644 Ziya Gokalp, “Cinsi Ahlak” Yeni Mecmua, 1917, S.9, 5.167; Uriel Heyd, Gékalp in Hayat: ve Eserleri,
5.69
845 Ziya Gokalp, “Cinsi Ahlak” Yeni Mecmua, 1917, S.9, s.166.
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hususta diizenleme yapabilir. Ornegin asikar olarak yapilan fuhus gibi durumlar meydana
gelirse devlet eliyle miidahale s6z konusu olabilir.%4°

Tesettiir baghigimi bitirirken, mezkir konuda en ¢ok fikir serdeden Gokalp’in
konuyu ele alirken ayet ve hadise bagvurmadigini gordiik. Anlasilan o ki Ahzap
Stresi’nin elli dokuzuncu ayet-i kerimesinin inzali ile ilgili “hiir kadinlarin cariyelerden
ayirdedilmesi i¢in cilbabin farz kilindig1” ibarelerine atif yapmistir. Diger bir husus da
sosyolojik ve ekonomik gelismeler neticesinde toplumda is boliimiiniin artmasi ve
kadinim is hayatina dolayisiyla sehir hayatina adaptasyonuyla islim’in ilk devirlerinde
oldugu gibi yalniz basortiisii kullanmak yeterli olmustur ki bunun adi yukarida da
bahsettigimiz {lizere “ziihdi tesettiir’diir ve ¢arsaf-pece degil bagortiisiidiir.

Son tahlilde, Tiirkgiiler i¢in tesettiir “dini/ahlaki” bir “gereklilik/emir” degildir
ancak “Orf ve adeten” uygulanan bir gelenektir. Tesettiire ridyetsizlik durumunda devlet

kanaliyla bir yaptirimin yapilmasi da uygun degildir.

3.3. Tiirkgiilerin Siyasete Dair Goriisleri

Devletlerin kimligi dil, din, etnik koken, tarih vs benzerliklerine dayanan siyasi bir
bilingten gelir. Bunlar bir milletin efrddini bir arada tutan ortak baglardir.

Megsrutiyette artik “biitlinciil bir siyasi kimlik” meselesiyle baglantili olarak daha
derin ve kapsamli uygarlik meseleleri giindeme geliyordu. Bernard Lewis’in ifadesiyle,
giindemdeki 6nemli sorulardan biri “Tiirklerin gelecekleri hangi uygarlik i¢inde
olacakt1?”%47 Askerd, siyasi ve ekonomik y&nden gittikge giiclenen Bati karsisinda artik
son donemlerini yasayan Osmanli, geleneksel etnik politikasindan vazgecip bir sekilde
Batil1 bir yapilanmaya mecbur kalmistir. Bu baglamda son donem Osmanlida baslayan
toplumsal ve siyasal sahadaki 1slahat ¢alismalari siire¢ icerisinde bu alanlarin digina
tagarak toplumsal doniisiimiin sartlarina ve ruhuna gore dinsel ve hukuksal sahaya da
sirdyet etmistir. Bu realiteden hareketle, Tiirk¢iiler mezkar alanlarin modifikasyonu i¢in

caligmalarda bulunmuslardir.

846 Ziya Gokalp, “Cinsi Ahlak” Yeni Mecmua, S.9, s.167; Kazim Nami Duru, Ziya Gékalp, (Istanbul: Milli
Egitim Basimevi, 1949), 5.85-91.
847 Bernard Lewis, Modern Tiirkiye 'nin Dogusu, (Ankara: Arkadas Yayinevi, 2020), 11.baski, s.316.
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3.3.1. Milliyetgilik

Milliyet¢ilik belirli/sabit bir kavram olmamakla birlikte inanglarin ve sartlarin duruma
gore degisen bir bilesimidir, Osmanlida XIX. ylizyilin ortalarindan itibaren ¢ikan siyasi
hareketlerin en sonuncusudur. Ayrica pargalanmakta olan devletin farkli unsurlarinin
bagimsizliklarmi devam ettirmek istemeleri manasina da gelir.54®

Milliyetcilik etrafinda olusan literatiir bu ideolojinin ortaya ¢ikisini dil, 1rk,
kiiltiir, din, tarih, cografya ve toprak pargasi gibi faktorlere baglamakta veya onu
kavramsal olarak belirli uyaricilara bir cevap olarak ¢ikmis bir siire¢ ve bir davranis
kalib1 olarak ele almaktadir. Esasen milliyetcilik anlayisinin/ideolojisinin igerigini biiyiik
Olciide milliyetciligin ortaya cikis kosullart belirlemistir. Zira milliyetgiligin ortaya
cikiginda etkili olan faktorler ayn1 zamanda bizzat kendi “yapisinin ve amaglarinin”
icinden neset etmistir.%4°

Tiirk milliyet¢iliginin kuramsal ¢ercevesi ilk kez Ziya Gokalp tarafindan, Emile
Durkheim’den esinlenerek olusturulmustur. Bernard Lewis’e gore, Ziya Gokalp’in
sosyoloji kokenli fikriyatinin bir izdiisiimii olan milliyetgilik kuraminda bulunan “ictimai
vicdan”, “vicdani milli” gibi unsurlar esasinda “bir tiir felsefe hatta din olarak ve ahlaki,

toplumsal, siyasi ve hatta dini meselelere dair adeta vahiy kuvvetinde bir otorite kaynagi

olarak ele alma egilimidir.”®*° Tiirkciilerin millet ve milliyetgilik tarifi sdyledir:

Millet, ayn1 dili konusan, ayn1 dine inanan, ayni orf ve adetleri kazanacak
sekilde ortak bir terbiye almis olan insanlarin olusturdugu nitelikli bir
birlikteliktir.”®® “Bu 6zelliklerin bir araya gelmesiyle bir ‘Tiirk Milliyeti’
tabirinden soz edilebilir; fakat bir “Tiirk Milleti” tabirinden bahsetmek
miimkiin degildir. Ciinkii dil, din, 1rk, 6rf, adet, tarih gibi unsurlarin teorik
anlamda bir araya gelmeleriyle bir milliyet fikri olusabilir; ancak bir millet
haline gelmek i¢in teorikte goriinen bu hususlarin pratige doniistiiriilmesi
ve toplumun her bireyi tarafindan bir ‘Vicdan-1 Milli’ olusturacak sekilde
kabul gérmesi gerekmektedir.®°?

848 Azmi Ozcan, “Milliyetcilik”, DIA, (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), ¢.30, s.84.

649 Kemal H. Karpat, Osmanli 'da Milliyetciligin Toplumsal Temelleri, (Istanbul: Timas Yayinlari, 2017),
s.14-16.

850 Bernard Lewis, Modern Tiirkiye 'nin Dogusu, (Ankara: Arkadas Yayimnevi, 2020), 11.baski, 5.313.

651 Ziya Gokalp, “Millet Nedir?”, Makaleler 7, haz. M. Abdiilhaluk Cay, (Ankara: KBY, 1982), 5.228-229;
Riza Tevfik, “Emin Bey ve Emin Bey Tirkg¢esi”, Tiirk Yurdu, S.4, 1912, s.59; Can Bey, “Biiyiikk Milli
Emeller 27, Tiirk Yurdu, S.2, 1911, 5.28-29; Ahmet Agayef, “Tiirk Alemi 6”, s.161-163.

852 Ahmed Agaoglu, “Milli Cereyan”, Tiirk Yurdu, S.80, 1915, 5.92-93; Max Nordau, “Milliyet”, Tiirk
Yurdu, ¢ev. Takrim Boyaci, S.87, 1915, s.171-174.
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Osmanlidaki millet anlayis1 ve milliyetcilik ideolojisinin yiikselisi ve akabinde
Osmanli Devleti'nden bagimsiz ulus devletlerin ortaya ¢ikisi, yeni bir devlet anlayiginin
olusum siirecinin pargasidir. Bu yeni devlet anlayisi imparatorlugun sosyo-politik
yapisindan, millet veya cemaate iligkin aidiyetlerin yayginligindan kaynaklanmaktadir.
Milliyet¢ilik iizerinden baslayan her tartisma ve yapilan miilahazalar, genelde ayni
noktaya gotiirtir: Milli kimlik ve millet fikriyati. Nitekim tarihl perspektiften bakinca
Osmanli milliyetciliginin Avrupa, Asya ve Afrikadakilerden daha farkli oldugu
sOylenebilir.

Ahmed Agayef’e gore, 1789°daki Fransiz Ihtilali ile birlikte, “millet” ve
“milliyet¢ilik” kavramlart kullanilmaya baslanmistir. Nitekim ihtilalin patlak
vermesinden sonra, c¢ok wuluslu imparatorluklar “millet” ve “milliyetcilik”
diislincelerinden ¢ok yonlii olarak etkilenmistir. Bu anlamda ilk etkilenen gayr-i

Miislimler iken en son etkilenenler ise Tiirklerdir.5%3

Ihtilal neticesinde ortaya ¢ikan
millet ve milliyet diisiinceleri Osmanli imparatorlugunda 6nce gayr-i Miislim azinlig,
ardindan Arnavutlart ve Araplari en sonunda ise Tiirkleri etkilemistir. Tiirklerin bu
direncinin kdkeninde “vatan/millet” mefkiresi yatmaktadir: “Deviet, viki bir millet;
milliyet mefkiiresi ise iradi bir milletin ciirsumesi demektir. Tiirkler, ilkin hadst bir ihtiyata tabi
olarak, bir mefkiire icin bir mevcudeyi tehlikeye diisiirmekten ¢ekinmislerdir. Tiirkliik yok,
Osmanlilik vardur. "%%*

Yusuf Akgura, genis 6lgekte yasanan bu milliyet¢i akimlarin; “irk¢i-milliyetei”
ve “kiiltiirel-milliyet¢i” olmak lizere iki farkli anlayis lizerinden yasandigini iddia
etmistir. Bunlardan birincisi olan “irk¢i-milliyetgi” anlayisi Almanlar ve Slavlar, ikincisi
olan “kiiltiirel-milliyet¢ci” anlayisi ise Fransizlar temsil etmistir.®® “Irk¢i-milliyetgi”
anlayis Islam’m ruhuna mugayir oldugu i¢in Osmanlida kabul gérmemistir.

Tiirk¢li miinevverler ve elbette Gokalp i¢in “millet kavrami1”, irkeilik gibi degildir

ve millet kavramindan tiireyen “milliyet¢ilik kavrami”nin kokiinde “milli suur” yani

“toplumsal vicdan” bulunmaktadir. Yukarida da tanimladigimiz gibi millet, “dil ve din

653 Ahmed Agayef, “Tiirk Alemi 4”, Tiirk Yurdu, S.5, 1912, 5.80-82.

65 Ziya Gokalp, “Tiirklesmek, Islamlasmak, Muasirlasmak 17, Tiirk Yurdu, S.35, 1913, 5.184-186.

85 Yusuf Akgura, “Milliyet Fikri ve Millet Muharebeleri”, Tiirk Yurdu, S.33, 1913, s.150-152; Yusuf
Akgura, “Milliyet Fikri ve Millet Muharebeleri 27, Tiirk Yurdu, S.34, 1913, s.170-172; Ahmed Agayef,
“Tiirk Alemi 47, s.80-82.
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beraberligi” olan toplumu/grubu ifade eder; irk ise insanin anatomik yontidiir. Tiirkgtiler,
dini baz alan toplumsal biitiinlesmeyi yani “limmet” anlayigini, hem salt din semsiyesi
altinda gergeklestirilen birlik diisiincesi oldugundan hem dinin “teolojik boyutu”ndan
ziyade “toplumsal islevi”ni dncelemelerinden otiirii kabul etmezler ¢iinkii onlar, “din
birligi’nin yaninda “dil ve kiiltiir birligi”ni de elzem goriirler.

Sonug olarak diyebiliriz ki Tirk¢li miinevverlerin savundugu milliyetgilik
anlayisinin 6ziinde, Bati referansli modernlesme ile miicessemlesen “olusum ve gelisim”
stireci ve dil, din, kiiltiir birligi anlamina gelen milli bir suur tesisi bulunmaktadir. Hemen
sonraki baslikta da deginecegimiz tizere Tiirkgiiler, milli suura sahip milli bir devlet

olusturmanin araci olarak Batililagmay1 gérmiislerdir.

3.3.2. Batihlasma

Batililasma kavrami, kisaca “Bati’nmin gelismislik seviyesine ulasabilmek igin
gerceklestirilen siyasi, sosyal ve kiiltiirel hareketler” manasina gelmektedir. Osmanlinin
son zamanlarinda yasanan sikintilar ve bu sikintilar1 bertaraf etmek i¢in bagvurulan
1slahatlar, donemin dinamiklerine ve kullanilan kavramlarina da sirdyet etmistir. Siireg
icerisinde Batililasma kavramina karsilik gelecek, onceleri “teceddiit” veya “islahat”,
akabinde “asrilesme”, daha sonralar1 “muasirlasma” ve “cagdaslasma” gibi kelimeler
kullanilmigtir. Esasinda siirecte degisiklik arzeden bu kavramlara bakildiginda
Osmanlidaki “degisim/baskalagim/gelisim” yoniinde atilan adimlar, “dénemin yenilik
tahayyiiliiniin/tasavvurunun siirlarini ve muhtevasini” da gostermektedir. Lakin ifade
edelim ki “Batililasma” yerine hangi kavram kullanilirsa kullanilsin “modernlesme” ile
es anlaml1 olacaktir.®®® Ayrica Ismail Kara’nin ifadesiyle “tiim bu kavramlarla murad

edilen sey ilanihaye aynidir: Devleti selamete kavusturmak.” Yine Kara’ya gore:

Osmanli ve Islam diinyasinin, maglubiyetlerden kurtulma, kendini tamir
ve tadil etme istikametinde Avrupa’daki bilimsel ve teknolojik gelismeleri,
modern siyasi diisiince ve kavramlari, rejim problemi dahil olmak {izere
siyasi-idari-mali yeni uygulama ve miiesseselesmeleri, yeni egitim,
zihniyet ve hayat tarzlarini, hatta sanat dallarindaki gelismeleri anlama,
taklit etme uyarlama, kendine katma hadiseleriyle karsilasacagiz ki bu ayn1

65 Siikrii Hanioglu, “Batililasma”, DI, (Istanbul: TDV Yaynlari, 1992), ¢.5, 5.148-149.

188



zamanda Islam diinyasinin degisen sartlarda kendisini tenkide tabi tutma,
degistirme ve doniistiirme siireci olarak degerlendirilebilir.®’

Muasirlasmaya atif yapan Gokalp nezdinde medeni/muasir olmanin o6lgiiti
teknolojide, sanayide, ilimde, fende inkisaf etmis olmaktir. Muasir medeniyetler®®
seviyesine ulagsmak i¢in Avrupa’y1 korii koriine taklit etmek de dinen taassuba devam
etmek de ziyadesiyle yanlistir: "Bugiin bizim i¢in muaswlasmak demek, Avrupalilar gibi
otomobiller, tayyareler yapwp kullanabilmek demektir. Muaswrlagsmak sekilce ve maisetce
Avrupalilara benzemek degildir. Ne zaman bilgi ve sanatta Avrupalilara ihtiyacimiz olmadigim
gortirsek, o zaman muaswrlasmis oldugumuzu anlariz”.

Ulkenin/devletin kurtulusu ve bekas: icin “ilmi, smai, askeri ve hukuki
teskilatlarda” Avrupalilarin gerisinde kalmadan daima terakkiye miisaarat etmeyi sart
goren Tirkcli miinevverler degisim ve gelisimin “taklit ya da yaratim” yoluyla
olabilecegini; Tanzimat’in bir taklit uygulamasi oldugundan akamete ugradigini buna
ilaveten ancak ve ancak yaratim yoluyla muasirlasmanin basar1 getirecegini
savunmuglardir. Tiirkgiiler, Batililagmay1 milli bir iilke/devlet olusturmanin araci olarak
gormiislerdir. Esasinda onlar Batililagmanin gereklilik oldugunu diisiiniip yiizlerini
Batiya gevirseler de milli suurun korunmamasi durumunda tarih sahnesinden silinme
korkusunu yasamislardir. O nedenle Batinin bilim ve tekniginin, arastirma metotlarinin
alimmasini fakat kiiltiirel manada milli kimlige bagh kalinmasinin altini ehemmiyetle
cizmisglerdir. Bu noktada da Gokalp’in fikirleri 6ne ¢ikmakla beraber, hareketin genel
kanaati de aym sekildedir. "Tiirkler ictimdi tekdmiillerinin ii¢ ayri merhalesinde birbirine
benzemeyen ii¢ muhtelif medeniyet ziimresine girmek mecburiyetinde kalirlar: Tiirkler kavmi
devlet hayati yasarken, Aksa-i Sark medeniyetine mensuptular. Sultant devlet devrine gegince,
Sark medeniyetine girmege mecbur oldular. Bugiin milli devlet devrine gectikleri sirada da

iclerinde Garp medeniyetine dahil olmaya azmeden kuvvetli bir cereyan viicuda geldigini
gé’riiyoruz”.eSg

Modernlesme denince akla evvela Gokalp’in ana temasi “zamana uymak, medeni
olmak, muasirlasmak” olan “Tiirklesmek, Islimlasmak, Muasirlasmak™ adl1 ¢alismasi

gelir ki bildigimiz kadariyla ilk defa burada “modernlesme” ve “muasirlagsma”

857 fsmail Kara, “Cagdas Tiirk Diisiincesi Nasil Ele Alinabilir?”, Din ile Modernlesme Arasinda- Cagdas
Tiirk Diistincesinin Meseleleri, (fstanbul.' 2005), s.12.

658 Ziya Gokalp, Tiirklesmek, Isldmlasmak, Muasirlasmak, s.10.

65 7Ziya Gokalp, Tiirkgiiliigiin Esaslart, (Istanbul: Varlik Yayievi, 1968), s.50.
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kavramlar1 kullanilmistir. Yine Gokalp’in bir nev’i mottosu haline gelen; “Tiirk
milletindenim, Islam iimmetindenim, Bat1 medeniyetindenim!” sdylemi esasinda onun
ve Tiirkeiiliik hareketinin amag ve igerigine dair énemli bir gostergedir. Her firsatta
ictimai vicdana vurgu yapan hareket miinevverleri, bir yandan da yasadiklar1 toplumun
gercekliginden hareketle diger bir tabirle neset ettikleri toplumun dokusuyla uyum
icerisinde olma adina hassas dengeleri de gézetmislerdir. Batiy1 diisiinmeye baslarken
Turkliigii ve Miislimanlig1r da ihmal etmediklerini her platformda dile getirmislerdir.
Yani Miisliiman kimlikle ¢aga ayak uydurmak ve “Tiirk milleti” olarak yiikselmek icin
bu ii¢ eksenin (Tiirk milleti, Islam {immeti, Bat1 medeniyeti) dengesinde olmak
gerektigini belirtmiglerdir. Tiirk¢iilerin Batililagsmaya dair 6ne siirdiigii fikirler diger iki
hareket tarafindan tam iki karsit sekilde tenkide ugramstir. Islamc1 hareket, Bat1’y1 ve
Batiya dair uygulamalar1 topyekiin reddederken, Batici hareket ise Batinin neyi var neyi
yok ise hepsinin alinmasini salik vermislerdir.

Sonugta, “Batililagsma tasavvuru”nun ve bu ¢ercevedeki ¢aligsmalarmin, eski-yeni
baglamindan bakildiginda ve etkileri-sonuglar ile ele alindiginda, degisim ve gelisim

izerinde belirleyiciligi oldugu rahatca sdylenebilir.

3.3.3. Kiiltiir ve Medeniyet

2299, CC

Medeniyet, “Ortak 6zellikler gosteren sosyal gruplar veya bunlarin biitiinii”; “gelismis

99, ¢

toplumlari, gelismemis toplumlardan ayiran 6zellikler”; “insanligin ulagtig1 birikim ve
gelismislik dlizeyi”; evrimci bir bakis sekliyle insanligin modern Batili hayat tarzina

ulasincaya kadar gecirdigi var sayilan farkli asamalar”; Batimin oteki millet ve

medeniyetlere nisbeten gelismis ve {istiin olusu gibi anlamlara gelmektedir.®%

Halim Sabit bu konuda goriislerini soyle ifade eder:

Medeniyet, efrad-1 cemiyetin haiz olduklari ilm u marifet ve terbiye-i
fikriyeleriyle miitenasip bulunuyor. Binaenaleyh pek eski zamanlardan
gelip gegen insanlarin terbiye-i fikriyeleri de kendileri gibi hal-i ibtidaide
bulundugundan cemiyet ve medeniyetler de simdiki medeniyete kiyas
olunmaz derecede basit bir halde idi. Evet, ileride bir giin gelecek ki iste
simdi bizim derece-i kusvasina vasil oldu zannettigimiz medeniyet adeta

660 Tahsin Gorgiin, “Medeniyet”, DI4, (Ankara: TDV Yaynlari, 2003), c.28, 5.298; Mehmed Cemil,
Mahserde Bir Hutbe, (Ankara: Ankara Matbaasi, 1328), s.44.
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vahget diye kalacaktir. Ahlaf bize de vahsi nazariyla bakacaktir.
Anlasiliyor ki medeniyet insaniyet ile tev’emdir. Fakat insanlarin terbiye-
i fikriyeleriyle miitenasiptir. Binaenaleyh beraber terakki ederler, beraber
tedenni ederler. Her bir sey kanun-1 tekemmiile tabidir. Seraitini cem‘ettigi
surette terakki eder, tekdmiile dogru hutve-endaz olur. (...) Anlasiliyor ki
terbiye-i fikriyenin mevcudiyeti ve terakkisi cemiyet-i beseriye ve heyet-i
ictimaiyenin payidar olmasina tevakkuf ediyor.%®!

Bu iktibasta Halim Sabit -asagida bahsedecegimiz iizere Gokalp’in medeniyet
telakkisiyle benzer sekilde- ge¢cmisten giliniimiize insanlarin asla tek bagina
yasamadigini, toplum igerisinde ve is boliimii yapmak siretiyle, toplumsal rolleri
belirginlesmis halde yasamlarini idame ettirdigini belirtmis, ge¢mis-simdi-gelecek
zaman mukayesesi yapmis; “‘medeniyet insaniyet ile tev’emdir”’ yani insan ve medeniyet
birbirinin miimasilidir diyerek, toplumun ne kadar gelisirse o nisbette medenilesecegini
ve kendinden Onceki medeniyetlerin iistiine ¢ikacagini/tekamiil gosterecegini iddia
etmistir. Burada mevzubahis edilen sey, medeniyet mefthumunun devinimsel yoniidiir;
insanla baglayan, anlam bulan, insanlarin yapip ettikleriyle deger kazanan ya da
kaybeden, terakki veya tedenni eden tim vecihleriyle, nazar-1 dikkate degerdir ve
medeniyet tiim subeleriyle tekdmiil kanununa tabidir. Sartlar olgunlasinca medeniyet
denen iist yasam bi¢iminin, toplum i¢inde neredeyse tiim bireylere tesmilen tahakkuk
edecegi vakidir.

Bir millete ait olan miiesseselere milli kiiltiir, “kiiltiirleri ve dilleri ayr1 olan farkli
cemiyetlerin aralarindaki ortak miiesseselerin toplamina” ise medeniyet denir. Gokalp
milli niteligi haiz olan kiiltiirii (hars), evrensel mahiyeti haiz olan medeniyetten farkli
goriir. Zira ona gore bir milletin 6zii olan hars (kiiltiir) disaridan alindigi taktirde
toplumsal doku uyusmazlig1 hasil olacagindan asla byle bir seye tevessiil edilmemelidir.
Diger taraftan evrensel olan medeniyet telakkisi gergevesinde, gelismis iilkelerdeki
yenilikler alinabilir hatta alinmalidir.

“Medeniyet” kavrami, Tirk¢li miinevverler tarafindan “Batililagsma” kavrami
cercevesinde ve “gelismislik kistasiyla” degerlendirilmistir. Ayrica bu medeniyet
kavramsallastirmasi1 Tirkgiiliik fikrinin anlasilmasinda da etkili olan unsurlardandir.
Tirkgtler, medenilesmeyi orijinal/aslini korumus formuyla, dine-milliyete bagl kalarak,

teknik bakimdan Batili bir seviyeye erismek olarak tarif etmislerdir. Kiltiir-medeniyet

661 Halim Sabit, “Insaniyet, Fikr-i Dini, Medeniyet”, SM, 21 Agustos 1324, c.I, S.2, s.27.
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kavramlarini toplumsal hayatin yeniden sekillenmesi ve milli bir devletin kurulmasi i¢in
kullanmislardir. Nitekim Gokalp, “Tiirk milletindenim, Islam iimmetindenim, garp
medeniyetindenim” diyerek medenilesme ile ilgili diislincelerini bir nev’i dzetlemis ve
medeniyet sahibi, milli bir devlet kurma amacina yonelik olarak “siyasi ziimreleri”

gruplandirmistir:

Cemia, Camia, Cemiyet. Cemia, bir kavimden yalniz kiigiik bir kismin
siyasi bir heyet halini almasi ile tesekkiil eder. Mesela, bir kavim miistakil
asiretlere ayrilinca, bu asiretlerden her biri bir cemiadir. Bir zaman gelir
ki, cemialardan biri, digerlerini feth ve teshir ederek hakimiyeti altina alir.
Fakat i¢ine aldig1 cemialar, umumiyetle kendi kavmine mensup asiretler
degildir. Bagka kavimlere yahut bagka dinlere mensup cemialari da
maglip ederek kendine tibi kildigindan, tesekkiil eden yeni heyet,
miitecanisligini kaybeder; muhtelif kavimlere ve dinlere mensup
cemialardan miirekkep bir halita seklini alir. Bu halitaya camia ad1 verilir.
O halde, biitiin feodal beyliklerle umum imparatorluklar camia
mahiyetindedirler. Yine bir zaman gelir ki, imparatorluklarin ig¢inde,
lisanca ve harsc¢a miisterek bulunan cemialar i¢timai bir surette birleserek
miisterek vicdana, miisterek mefkireye malik bir milliyet halini alir. iste
bu heyggze cemiyet ad1 verilir. Bu cemiyetlere ayni zamanda millet ad1 da
verilir.

Gorildiigii lizere, evrimci bir bakis agisiyla ortaya konan diisiinceler,
olusturulacak yeni milletin, Batt medeniyetine dahil edilmesi amacin1 tasimaktadir. Bu
cergevede “devlet”1 var eden “millet”in ve “kiiltiir’iin, “Tirk kimligi” anlamina geldigi
ve aralarinda karsilikli bir etkilesimin oldugu agiktir. Bu noktada altini ¢izecegimiz
husus, Gokalp’in, savaslar ve kopmalar sonucunda birg¢ok “etnik ve dini grubun” gitmesi
neticesinde, geride kalanlari yani Tiirk milletini, birlik-beraberlik, siikiinet-suhulet
icerisinde, milli suur semsiyesi altinda birlestirme amaciyla, milli addettigi kiiltiirt,
medeniyetten ayristirmasidir. Yani milli kiiltiir vasitastyla miistakbel devletin iiyeleri
birbirleriyle yakin iliskilere girecek ve birlik ruhunu tesis edeceklerdir.®®® Bu noktada
Gokalp’e gore milli kiiltlir ve dini inaniglar1 birbirinden farkli olan milletlerin
medeniyetlerinin ayni olmasi1 gayet dogaldir. Misal, dinleri ve milli kiltiirleri

birbirlerinden tamamen farkli olan Japonlarin ve Avrupalilarin medeniyetleri farkli

662 7iya Gokalp, Tiirkgiiliigiin Esaslart, (Istanbul: Varlik Yayevi, 1968), s.73-74.
663 Celaleddin Celik, "Gokalp’in Bir Degisim Dinamigi Olarak Teorisi", Erciyes Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Dergisi, 2006: S.21, ss.45-47.
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degildir, benzerdir velev ki tiim toplumlar/milletler agisindan medeniyet, harsin aksine
miisterektir ve degisebilir.?%4

Hiilasa, Turk milliyetciligi esasina dayali pozitivist sosyoloji baglaminda
calismalar yiiriiten Tirkgiiler, kiiltiir ve medeniyet kavramlarin1 kullanarak, milletin
tab’an beraberce/topluluk halinde, nizami sekilde ve asayis i¢cre yasamasini ve boylelikle

milli, miiterakki ve baki bir devlet kurmay1 amaglamiglardir.

3.3.4. Din-Devlet Ayrim

En 6z ifadesiyle “siyasi bir birligi” ifade eden devlet kavrami, “toprak biitlinliigiine bagl
olarak siyasal orgiitlii bir ulusun olusturdugu tiizel varlik”, “toplumun siyasal 6rgiitlenisi
ve Orgiitlerinin tiimii” gibi manalara gelmektedir. Devlet, millet varsa vardir ve bir
devletin yasama/yliriitme yetkisi varsa ancak 6zgiir bir devlettir. Buna bagl olarak 6zgiir
ve modern bir devlette yasama/yiiriitme yetkisi ancak ve ancak millettedir.%®® Birbiriyle
iligkili “devlet/din/hukuk” gibi zincir methumlarin, yapilari itibariyle her ne kadar
birbirleriyle siirekli ve ¢ok yonlii irtibatlart olsa da her birinin kendi
zemini/sistemi/gercekligi mevcuttur.

Son donem Osmanlida, uzun ve zor zamanlarin bakiyesi olan belki de basat
mesele diyebilecegimiz meselelerden biri, devlet meselesiydi. Tiim ¢evrelerin ortak
kanaati ise artik devletin giiclinii yitirdigidir. Baticilara gore devlet, dinden arinmamis ve
cagdaslasamamisti; Islamcilara gore ise Islomi formdan uzakti, Islam devleti degildi;
Tirkgtlere gore ise milli suurda tam birlesmeyi saglayamamisti, ulusal bir devlet degildi.
Mamafih din-devlet ayriminin ika’s1 hatta miilahazas1 bile ulusallasamamis bir devlette
yapilamazd1.®% O nedenle bu ayrimi bir an evvel yapilmasi gerekiyordu.

Dahili ve harici etkenlerle birlikte din-devlet ayrimi konusu, Tiirkgiilerin tizerinde
onemle durdugu bir konudur. Din ve devlet ayrimini diger bir deyisle laiklik konusunu
Tirkcli miinevverler i¢cinde Gokalp, hususen ve sistematik olarak tetkik etmistir. Elbette
ki onun laiklige dair goriisleri Tiirkgiiler icin de gegerlidir. Uriel Heyd’e gore esas

hedeflenen sey, neredeyse tiim birimleriyle i¢ ice ge¢mis din ile devlet kurumlarinin

664 Ziya Gokalp, Tiirklesmek Islamlasmak Muasirlasmak, $.51.

885 Ziya Gokalp, Tiirkgiiliigiin Esaslari, 5.168.
666 Niyazi Berkes, Tiirkiye ‘de Cagdaslasma, (Istanbul: YKY, 2020), 5.438.
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sosyo-politik zeminde, birbirine miidahalesini Onleyerek ve birbirinden tefrikini
saglayarak “toplumun siyasi ve sosyal yasamindaki din hakimiyetini kaldirmak” tir.%¢’

Tiirkgtilerin bu esnada yapmayi istedikleri sey aslinda pek de alisildik bir hedef
degildi, tim kurumlariyla bir milletin/devletin yasayisini, is ve isleyisini bir¢ok yonden
degistirmekti, bir anlamda “reform”du. Mamafih devletin “reformize edilmesi/kademeli
olarak demokratiklesmesi” ise tiim yonleriyle iimmetgilikten ariarak, ulus/millet olup
hukukun modernlestirilmesi (din-hukuk ayrimi) yoluyla gergeklestirilebilecektir. Zaten
onlara gore, Kur’an’daki esaslar ve toplumsal kurallar (6rf), Allah’in kanunlarndir.
Dolayisiyla orften olusan bir hukuk sistemi kuruldugunda yine din dairesinde kalinmig
olunacaktir. Tiirkgiiler, ortaya attiklari reformist teori ile yeni bir laik devletin “din ve
devlet/hukuk” ekseninin/ayrimmin sinirlarin1  belirleyerek laik/cagdas zeminini
olusturmuslardir.%®® Bu arada ifade etmek gerekir ki modernlesmeyi yani dini, devlet ve
hukuktan ayirma, devletin kendine has is ve isleyisi olan alanlara miidahalesini 6nleme
hedefinde olan Tiirk¢ii miinevverler, Islam’m ruhunun buna zaten elverisli oldugunu
diisiinmekteydiler. Hatta Islam’in terakkiye engel koyan ve gatismaci bir din olmadigini
bilakis gelismeyi ve ilerlemeyi tesvik eden bir din oldugunu ifade etmekteydiler. Ayrica
cagin degismesiyle beraber kosullarin da degistigini, iste bu degisen kosullarla uyumlu
yeni formlar gelistirmek gerektigini hem yasanan iilke i¢erisinde hem de diger devletlerle
iliskilerde; Islam’mn kolaylik prensibi olan “maslahat”a vurgu yaparak iddia etmislerdir.
Ongordiikleri devlet reformunu Gokalp’in siirinde gérmek miimkiindiir:

Lakin hukuk dinden ayr bir istir
Birakilmis ulii’l emre, devlete

Hukuk 6rfe uymayinca degisir

Orfe uydur! Demis Tanr1, millete
Devletimde halkin 6rfii hakimdir
Baska kuvvet ona tahdid edemez
Kanun, hakka, hakim degil, hadimdir
Sebep yokken, ferdi takyid edemez!%6°

867 Uriel Heyd, Tiirk Ulusculugunun Temelleri, s.104-105. )

®% Siileyman Hayri Bolay, “Ziya Gokalp’in Sisteminde Dinin Yeri ve Onemi”, Ziya Gokalp Sempozyumu
Bildirileri, Dicle Universitesi Yaywnlari, Istanbul, 1989, s.138; Uriel Heyd, Tiirk Ulus¢ulugunun Temelleri,
s.103

889 Ziya Gokalp, Yeni Hayat Dogru Yol, $.33
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Burada Ahmed Agaoglu’na yer vermek isabetli olacaktir. Agaoglu, Comte’un
“Uc Hal Yasas1” cercevesindeki fikirlerinden etkilenmistir. Her ne kadar U¢ Hal Yasasi
Cumhuriyet sonrasi basilmis olsa da irtibath oldugu konular ve yansimalar baglaminda
onemlidir. Devingen o&zellikli diinyanin, kuruldu kurulali asama kaydettigini,
insanligin/toplumlarin giin gectikce ilerledigini ve en nihayet gelinen noktada insanligin
dinle baglantisinin kalmadigimi diistinmektedir. Ayrica ona gore insanlik tarihine goz
atildiginda mutlaka dinin oldugu her toplumda, din her tiir kuruma sirayet etmis ve
miidahalekar bir ivme gostermistir, aynen Osmanlida oldugu gibi. Ama artik pozitif
bilimlerin hakim oldugu ¢agda, din ancak bir vicdan meselesi olarak vazife gorebilir.
Devletin kendisine ve devlet kurumlarinin is ve isleyisine miidahil olamaz.%"°

Kemal Karpat’a gore, devlet toplumun tiimiinde meydana gelen ekonomik,
kiiltiirel, sosyal ve dini giicleri her yoniiyle yonetip kontrol edemez. Devlet millete
hizmet etmek, ahlakini korumak ve kollamak ve toplum i¢inde dayanigma ve kiiltiirii
tesvik etmekle miikelleftir. Devlet totaliterligine kars1 olmasina ragmen Gokalp aslinda
bir devletciydi. Durkheim’in korporatist fikirlerini modern bir devletciligi savunmak i¢in
kulland1 ki bu da Osmanlilarin devletin iistlinliigli kavramini1 korumaktan baska bir sey
degildi. Gokalp belki de devletin kendi kendine iistlendigi millete hizmet etme
misyonunun otoriterci anlayis1 mesrilastirabilecegini ve sonunda Osmanlilarin Islam
dinini devletin amagclar1 icin kullandiklar1 gibi milleti de kendi siyasi amaglari
dogrultusunda kullanilmasina yol acabilecegini goz ardi etmisti. Gokalp yeni millet-
devleti demokratik bir kurum olarak gérmiis fakat halkin yonetime katilma ara¢ ve
bigcimlerini icat etmeyi basaramamisti. Ama buna ragmen vurguladigi en 6nemli nokta
devletin artik ilahi bir varlik olmadigiydi ve bunun Tiirk diinyasina kalict bir katkisi
oldu.®™

Gortldiigii tizere Tiirkgiiler, “din-devlet ayrimi” konusunu “din-hukuk ayrimi1”
konusu ile birlikte ele almis ve bir iilkede iki devlet olamayacagi gibi ayn1 anda iki hukuk
da olamayacagi yoniinde goriisler serdetmisler ve bu aksiilamel cercevede, fikhi
esnekligi saglayan orf, maslahat, kiilli kaideler gibi yontemlere atiflarda bulunarak daha

Once ortaya atilmamis belki de cesurca diyebilecegimiz teoriler olusturmuslardir.

570 Ahmed Agaoglu, Ug Medeniyet, 5.19-20.
671 Kemal Karpat, /slam i Siyvasallasmasi, (Istanbul: Timas Yayinlari, 2019), 5.617
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3.3.5. Din-Hukuk Ayrimi

Din-devlet ayrimina dair goriislerin fikhi yakindan ilgilendiren en can alic1 kismi din-
hukuk ayrimina dair yapilan tartigsmalardir. Bu sebeple de bu baglik altinda konuyu
islerken yine diger basliklarda oldugu gibi burada ele aldigimiz isimlerin genel manada
ustil sahasindaki tisliplarini ayrica kullandiklar1 kavramlarin ifade bigimlerini, aslina en
muvafik ve onlarin zaviyesinden ifade tarzi ile ele almaya gayret edecegiz.

Bu baglik altinda yer verecegimiz goriisler ve tartismalar konumuzun merkezinde
yer almaktadir. Bu itibarla Tiirk¢ii hareketin fikha dair goriisleri ele alinirken konunun
icinde en kok ve en kritik olan hususlardan biri de Tirkgiilerin hukuka ve din-hukuk
iligkisine dair gelistirdikleri kuramlardir. Esasinda Tiirk¢iilerin ortaya attig1 basat teori
Ictimai usdl-i fikih teorisidir ve bu konuyu ilgili bashklarda ikinci boliimde ele aldik.
Lakin burada konuyu genel bir bakisla ele almakta fayda gormekteyiz.

Tartisilan meseleler, din-hukuk iligkisi baglaminda gilinlimiiz Miisliiman
toplumlarinda hala canliligini korumaktadir. Yillar 6nce 1srarla ve hararetle miitaala
edilen bu kavram ve meselelerin yasadigimiz ¢agda hala aktiielligini korumakta olusu,
bu konuya biraz genisce yer vermemizi hakli kilmaktadir. Dolayisiyla bu baslik altinda
Tiirk¢li miinevverlerin fikriyatin1 aktarmaya calisacagiz. Bu baglamda soz konusu
ettigimiz kavramlar din ve hukuk-devlet ayrimina atif yapan kavram ¢iftleridir ve bu ¢ift
formlartyla genel olarak tariflemelerde kullanilmislardir. Ornegin diyanet-kaza, diyani-
kazail, dini-hukuki, tesri-velayet, tesri-icra, velayet-i hukikiye-velayet-i diniyye gibi
kavramlar 6ne ¢ikmaktadir.

Tiirk¢li miinevverler dini ve hukuki olanin ayr1 ayr1 alanlar oldugu yoniinde genel
bir fikriyata sahiptir. Tirkgiilerin tasarladig toplum ve devlete dair koklii reform ancak
hukukun modernlesmesi ile gerceklesebilme imkanma kavusacaktir.®’? Hukukun
modernlesmesi de ancak ve ancak dinin kendi sahasinda kalmasiyla yani hukuka
miidahalesinin durdurulmasiyla miimkiin olacaktir. Halim Sabit ve Ziya Gokalp gibi
Tirkgtler, giderek artan ihtisaslagsma ve is boliimiiniin Osmanlhida da uygulanmasi ve
ozellikle dinin ve hukukun hakim oldugu alanlarda gerceklestirilmesinin elzemliginde

wsrarla durmus, diinya ve ahiret islerinin birbirinden ayrilmasi gerektiginden hareketle,

672 7. Fahri Findikoglu, Ziva Gékalp I¢in Yazdiklarim ve Séylediklerim, (Istanbul: Tiirkiye Muallimler
Birligi Teskilati, 1955), s.123.
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Islam ahkdmin1 ahkdm-1 diyaniye, ahlakiye ve kazdiye olmak iizere iige aymrmustir.
Taksimat soyledir: “Miiftii ile kddinin her ikisi de ahkdm-1 fikhiyyeyi rehber edindikleri
halde birbirlerinden farkl gérev ve sorumluluga sahiptirler. Zira ahkam-1 fikhiye diyani
ve kazai olmak iizere iki kisumdir. Miiftiiler, sadece Allah rizasimi gozeterek diyani
meseleleri teblig eden kimselerdir. Kadilar ise kazdi ahkamin yani hukuki meselelerin
icrasiyla gorevli kimselerdir. Buna gore miiftii ve kddumin yetki ve gorev alanlari
ayridir. %7

Goriildigi  tizere diyanl hiikiimler, yaptirimi uhrevi olan ibadet ve
uygulamalardir. Kazai/hukuki hiikiimler ise yaptirimi diinyevi olan yiikiimliiliklerdir.
Ahkam-1 kazaiyye, “dini ahkam” olarak kabul edilse de “diyani ahkdm”in haricinde
miistakil bir tiirdiir. Kazai hiikiimler modern terminolojiye goére “hukuk” adi verilen
kaidelerdir ve yaptirimi diinyevidir. Salt dini diyebilecegimiz ve yaptirimi uhrevi olan
dini hiikiimler hukukun alanina girmez. Esasinda din hiikiimler yaptirimlarinin diinyevi
ve uhrevi olmasi cihetiyle yukaridaki sekilde ikili bir tasnife tabiidir. Hukuki meselelerin
(ahkadm-1 kazai) igerigi ve uygulamasi yoniiyle somut oldugu sdylenebilir. Buna gore
kadi, diinyevi diizen ve intizamla toplumsal ihtiyac¢larin karsilanmasi géreviyle sorumlu
oldugu icin hayatin tiirlii gereklerini dikkate almak zorundadir. Bu sebeple bazen
diyaneten caiz olmayan meseleleri kad1 bizzat yerine getirmeye veya baskalari tarafindan

icrasina mecbur kalmistir.

Mesela faiz almak diyaneten higbir suretle caiz olmayan bir fiildir. Clinkii
nazar-1 diyanette biitiin Miisliimanlar kardes olup, kardesin kardesten faiz
almas1 her milletin ahlakina gore ma’yubtur. Diyaneten katiyen caiz
olmayan bu fiili kad1 zarurat-1 ictimaiyyenin icbariyla bilfiil icra etmeye
mecbur kalmig, yani eytdmin niikidunu ribh-i miilzem ustliiyle faize
vermeye muztar olmustur. (yani yetimlerin parasini igletebilmek igin faizli
islerde degerlendirmeye mecbur olmustur). Bunun gibi “La vasiyyete 1i’1-
varis” mantukunca “varise vasiyet yoktur” sézili geregince, varise vasiyet
etmek caiz degil iken, kadi buna da nefy-ii’- miilk tarikiyle (miilkiyetin
inkar1 yoluyla) bir nevi miisaade-i zzimniye gostermektedir (6rtiik bir izin
vermektedir).574

Mesele faiz {lizerinden Orneklendirilerek/degerlendirilerek maddi/diinyevi

birtakim zaruretlerin/ihtiyaglarin diyaneten caiz olmayan bazi is ve islemleri

673 Ziya Gokalp, “Ittihat ve Terakki Kongresi 11, Makaleler V111, s.46-49.
674 Ziya Gokalp, “Ittihat ve Terakki Kongresi 11, Makaleler V111, s.64.
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kazaen/hukuken caiz hale getirebilirligi ifade edilmistir. Hatta bir uygulamanin kazaen
ve mecburen mesru olmasi, onun diyaneten de mesru olmasini gerektirmedigi ifade
edilerek bu iki alanin ayni makam tarafindan iistlenilmesinin sakincalarina vurgu
yapilmustir. Tiirk¢li miinevverler, fikhin, diyani ve hukuki olarak iki ayr1 cenaha ayrilip;
bu birbirinden ayrilmis iki farkli kurumun bastan sona kadar yeniden yapilandiriimasini
gerekli gormislerdir. Bu yiizden onlara gére 6nce ser’i mahkemeler Seyhiilislamliktan
ayrilmali ¢ilinkii bu durum diyaneten uygun degildir. Zaten yargi alanindaki diialite yani
taaddiid-ii kaza, diyani hiikiimlerin 6nem, gegerlilik ve sihhatini zedelemektedir.®"

Konuyu biraz daha miisahhaslastirmak gerekirse; amellerin, ilki manevi ve
vicdani yani “diyani kuvve-i miieyyide” olan; ikincisi ise “kazai kuvve-i miieyyide” yani
resmi hiikiimleri konu edinen iki tiirlii yaptirimi (diyani ahkdm” ve “kazail ahkdm”) vardir
Ki bunlarin ayriligi, yaptirnmlarinin farkliligi hasebiyledir. Asayisi temin eden iki tiir
gorevli vardir. Birincisi, vicdanlardaki manevi inzibat1 temin etmekle sorumlu olan
miiftiiler. Digeri de harigteki yani hukuktaki maddi inzibati saglamakla yiikiimlii olan
kadilar/hakimlerdir. Miiftiilerin verdikleri kararlara “fetva (¢ogulu: fetavi, fetava)”,
kadilarin verdikleri kararlara da “akdiye (hiikiim, karar, sonug¢)” denilir. Hazreti
Peygamberin uygulamalarinda bunun 6rnekleri vardir. Onun siinneti bazen fetva bazen
de kazai/yargisal mahiyettedir bir baska deyisle akdiyedir. Fetva mahiyetinde olan
stinnetler dini oldugu i¢in teblig olarak kabul edilir ve degismez/degistirilemez ve
kiyamete kadar gecerlidir. Kazai olanlar ise teblig sayilmaz, tarihseldir, zamana ve
mekana gore bir hakimin hiikmiiyle degisebilir. Sonraki asirlarda kazai/yargisal
hiikiimlere “seriat” ad1 verilmistir ve “kanun” olarak ifadelendirilmistir.5”®

Gokalp’e gore, “Din yalniz diyani ahkdmdan, seriat ise yalniz kazal ahkdmdan
ibaret degildir ve diyani/uhrevi ahkami, hukukun alanina dahil etmek yanlstir.
Miisliimanlarin uhrevi meselelerini (umdr-u vicdaniyelerini) din idare etmeli, diinyevi
iglerini (umir-u maddiye) ise zamanin ve mekanin sartlarina gore degismesi gereken

ser’1 yasalar idare etmelidir. Bu hiikiimleri yerine getirmekle gorevli miiftii ve kadilarin

675 Ziya Gokalp, “ittihat ve Terakki Kongresi I1”, Makaleler VIII, s.64-69.

676 Ziya Gokalp, “Din ve Seriat”, IM, S.44, 1916, 5.905-906. Bu makale Islam Mecmuasi’nda isimsiz
yaymmlanmistir ancak Kazim Nami Duru, “Ziya Gokalp” adl1 eserinin 85. sayfasinda bu yaziy1 Gékalp’in
makalesi olarak kullanmistir. Kazim Nami Duru, islam Mecmuasi’nin 3. ve 4. yillarinda Gokalp’in imzasiz
birgok makalesinin yer aldigini da ekler. Bize gore de bu makale Gokalp’e ait olmalidir. Zira makalenin
konusu, tezi/iddias1 ve iisliibu bunu teyit etmektedir. Ancak muhteva ve referanslar Halim Sabit’e ait olma
ihtimalini de gdstermektedir.
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da gorev alanlar iyice birbirinden ayrilmalidir. Yani miiftii sadece dinin ahiret boyutuna
taalluk eden ahkamiyla yani insanlarin ahlaklari en yiiksege cikaracak faziletleri
Miisliimanlara emir ve tavsiye isleriyle mesgul olmalidir. Kadi ise diinyevi yarar ve
cikarlar1 korumakla sorumludur. Bu durumda devletin kanunlari, seriat demek
oldugundan, hakimler kadidir ve mahkemeler de ser’i mahkemeler mesabesindedir. Zira
yasamanin Orfe istinaden yapmis oldugu kanunlar, ser’i bir icma olup, ayrica devlet
baskani (iilii’l-emr) tarafindan tasdik edilmelidir.”®"’

Fikih nosyonu daha bariz olan miinevverimiz Halim Sabit, “tesri ve veldyet”
baslig1 altinda bu konuda goriisler serdetmistir. Tesri kelimesi, yasa yapmak, kanun
koymak gibi anlamindadir ve "seriat" kelimesiyle ayn1 kokten gelmektedir. Velayet ise,
fikihta “rizasi olup olmadigina bakilmaksizin bir soziin baskas1 hakkinda gecerli ve
sonu¢ dogurucu kilinmas1” (tenfiz) demektir. Bir tiir ser‘1 yetki olarak nitelendirilebilen
velayet, Islam hukukunun degisik alanlarinda asil anlami sabit kalmakla birlikte konunun
mahiyetine gore bazi farkliliklar gozetilerek kullanilir. Mesela kamusal boyutu olan
yargilama (kaza) ve hisbe gibi isler yaninda alim satim ve evlenme gibi bir¢ok hukuki
islem de yine hukuki bir yetkinin (velayetin) bulunmasi sartiyla icra edilebilir. Yeterlilik
sartin1 tasiyan, kadilik ehliyetine sahip her hukukc¢u kendi basina yargilamada
bulunamaz. Yargi gorevini icra edebilmesi i¢in kamu otoritesi tarafindan
yetkilendirilmesi (tevliye) gerekir. Kazanin “genel velayetten kaynaklanan baglayici
s6z” diye tanimlanmas1 konunun bu ydniine isaret amacryladir.%’8

Tesri ve velayet konusu Tiirk¢ii miinevverlerin iizerinde fikir iméalinde bulundugu
konulardandir. Halim Sabit bu konuyu makalelerinde hususen ele almistir. Halim Sabit,
tesri sdlahiyeti meselesini ele alirken 6nce, Hz. Peygamber doneminden giiniimiize kadar
olan siireci degerlendirmekte ve bu salahiyeti “velayet-i hukukiye” ve “velayet-i diniye”
olarak ikiye ayirmaktadir. Buna gore velayet-1 diniyenin en iist makaminda halife
bulunmakta ve bu vazifenin yerine getirilmesi Seyhiilislamlik makaminin nezareti
altinda fetva emaneti ile miiftilere ait olmaktadir. Velayet-i hukukiyenin en baginda ise

Padisah yer almakta ve bu vazifenin yerine getirilmesi ayan ve mebiisan heyetleri eli ile

gergeklestirilmektedir. Halim Sabit “velayet-1 hukukiye” ve “velayet-i diniye” seklinde

®77 Ziya Gokalp, “Din ve Seriat”, 5.907-908.
678 Yunus Apaydin, “Velayet”, DIA, (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2013), ¢.43, s.15.
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iki farkli alana yaptigi ayirim ile ulemanin yetkisini itikat ve ibadet alanlari ile
sinirlamakta ve ulemanin asil vazifesinin bu alanlarda halki aydinlatmak oldugunu ileri

surmektedir:

Velayet-i diniye hilafete ait olup, bu vazifenin yerine getirilmesi
Seyhiilislamlik makaminin nezareti altinda fetva emaneti ile miiftilere
aittir. Velayet-i diniye, tesri’ ve terbiyevi mahiyeti haizdir. Mesihat-i
Islamiye tarafindan gergeklestirilen bu testi’, sirf dir. Tesri’i dini heyetinin
bu husustaki salahiyeti 6rfi ve resmidir. Bu salahiyetin 6rfi olmasinin
manast: Bu heyete dahil olanlarin milli irfan ile orfleri temsil ettiine
inanilmasidir. Dolayisiyla, bu kimselere iman-1 kiymet verdiginden, onlar1
iftd ve tesrl” hususunda salahiyettar goriirler. Su hélde, bu salahiyet adeta
manevi bir secimden ileri gelir. Bu salahiyetin resmi olmasinin manasi ise:
Ummetin, milletin temsilcisi demek olan Halife tarafindan ya bizzat ya da
bi’l vasita se¢ilmis olmasidir. Bu, maddi bir se¢imdir. Bu maddi se¢im, 6rf
tarafindan gerceklestirilen manevi se¢imin resmiyet kazanmasindan baska
bir sey degildir.5”

Yukarida degindigimiz ilizere Halim Sabit’in ve Tirkciilerin konuyla ilgili
goriistinlin odaginda iki kavram ve kurum arasinda bir gorev/alan ayrimi bulunmaktadir.
Bu baglamda Hz. Peygamber ve Rasit Halifeler doneminde fetva, imamet, kaza ve inzar;
baska bir ifade ile tesri’, tevzi-i adalet, siyaset ve irsad vazifelerinin kendilerinde
topladigin1 lakin, artik halihazirda yasadigimiz zamanda ise bu vazifelerin bir elde
toplanmasinin imkansiz oldugunu savunmaktadir,

Halim Sabit tesri’-1 heyetinin (dini alandaki gorevlilerin), itikat ve ibadetlerin
dogru tarzlarimi direkt Kitap ve silinnetten ¢ikarma ve yasayan din ile buna dair canli
ornekleri bulup tespit etme/yasayan din ve canli orfler ile ser’-i miicmel arasindaki
intibaki saglama gorevi oldugunu sdylemektedir. Yasayan din ile canli 6rnekleri tespit
etmek ya bizzat miictehid yahut 6rfsinas olmaya baglidir. Miictehidler, milli kiiltiire ait
biitiin orfleri temsil etmektedirler. Bundan dolay1 miictehid, mensup oldugu toplumun
yasayan Orflerini de bilir. Orfsinas olanlar da sosyoloji ilminin gdsterdigi usil ile orfleri
bulabildikleri gibi orfleri de anlayabilirler. Dolayisiyla aslinda Halim Sabit, orfsinaslari

adeta miictehid diizeyinde gormektedir.%® Ayrica ictihddlarin, kazalarn, fetvalarn vs.

679 Halim Sabit, “Tesri’i Heyeti-icma ve Ifta”, /M, S.28, 1915, 5.644-645.
680 Halim Sabit, “Tesri’i Hukuki Heyeti”, M, S.31, 1915, 5.696.
681 Halim Sabit, “Tesri’i Heyeti-icma ve Ifta”, /M, S.28, 1915, 5.644-645.
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hepsi zamanina, muhitine, enmiizece gore birer “ser’-i mufassal” idi. Yani, bunlarin
hepsi de ser’1 hiikiimlerin ayrintili devami olup, resmen oldugu gibi ser’an da itaat
edilmeye, uyulmaya layik idi. Fakat bugiin/yasanilan zamanda bizim i¢in bunlar, yani
tatbik ciheti bulunmayan eski kaideler birer an’ane, birer tarihi rehberden baska bir sey
degildir. Bugiin kanun devrinde ne bu hiikiimlerin ne de ferdi ictihad ve kil-ii kallerin
mutaiyeti vardir. Yani, bunlarin itaat edilmeye deger goriilmeleri, uygulamaya
konulmalart miimkiin degildir. Dolayisiyla, gerek eski ser’-i mufassala ait hukuki
hiikiimler, gerek bugiiniin ferdi ictihddlari-olursa-kanun hiikmiinii almadik¢a katiyen
muta’ olamaz.%?

Gortldiigii gibi Halim Sabit, velayet-i hukukiyeyi ayrima tabii tutmustur. Soyle
ki; idare kisminda padisah, sadrazam ve vekiller; adliye kisminda ise padisah, temyiz
mahkemesi ve diger mahkemeler bulunur. Yani velayet-i hukukiyenin bir subesini teskil
eden tesri’-i hukuki heyetini olusturanlar: Padisah, ayan ve mebilsandan ibarettir.
Padisah, milleti temsil etmektedir. Ayan heyeti, padisahin itimadina layik olan ve buna
dayal1 olarak da bi’l-vasita milletin se¢cimine mahzar olan kimselerden olusur. Mebilisan
ise, dogrudan dogruya milletin maddi se¢imi ile vekaleti haiz kimselerdir. Tesri’-i hukuki
heyetinin salahiyeti resmidir. Basta padisah olmak {izere ayan ve mebisan heyetleri
tarafindan tasdik edilen kanunlar resmidir, ser’an muta’dir. Bu kanunlarin resmi oldugu
bilinmektedir. Ser’an muta’ olmasinin manasi, tesri’ heyetinin tasdik ettigi bu kanunlarin
hem milletin 6rfiinden iktibas edilmis olmasi, hem milletin icmaina mahzar olmasidir.
Icma ser’an muta’ oldugu gibi, orf serfatin esasidir. Ayrica, kanun {ilii’l emrin, yani
devletin emridir ve uli’l emre itaat vaciptir. Tesri’-1 hukuki heyetinin ¢ikardigi
kanunlarin milletin icméina mahzar olmasinin manasi, bu heyeti temsil edenlerin milletin
resmi temsilcileri olmalar1 ve umumi riza ile desteklenen temsilciler olmalaridir.®8®

Kanunlar ¢ikarilirken 6nce ithzar sathasi denen bir sathada tetkike tabii tutulur,
akabinde, padisah ve mebusan vasitasiyla idare heyetinin, yani hiikiimetin tetkikini
miiteakip maddi ve manevi se¢im ile salahiyetleri tasdik edilen stiray-1 devlet tarafindan

ilm1 ve ameli olarak tahlil ve tetkik edildikten sonra tasdik sathasina ge¢ilir ve padisah

tarafindan kanun olarak kabulii ile tasdik olunur. Goriildiigii gibi bir goriisiin kanun

682 Halim Sabit, “Bugiiniin Ictimai Enmiizecine Gore Ictihad ve Icma”, IM, S.33, 5.728-729.
683 Halim Sabit, “Tesri-i Hukuki Heyeti”, M, S.31, 1915, 5.696-697.
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ozelligi kazanabilmesi, onun tiirlii siireglerden ge¢mesi ile miimkiin olabilmektedir. Bu
siire¢ igerisinde kanun olarak kabul edilen goriiste bir icma hasil olmaktadir. Bu icma,
tesri’i hukuki heyetinin icmasidir. Bu heyetin icmai, Halim Sabit’e gore sOyle tarif
olunabilir: “Mebusan ve a’yan heyetleri ile zat-i padisahin, saldhiyettar nezaretler
tarafindan hazirlanan layihalar hakkinda ittifak etmeleridir. ”®®* Kanun ¢ikarilmas: ile
ilgili olarak anlasiliyor ki tesri’1 hukuki heyetinden gecen kanunlarin hepsi pek ¢cok icma
ile sabit olmaktadir. Bu icmalar husule gelmedikcge higbir hiikiim, kanun namini alamaz.
Dolayisiyla bu heyetin tesri’i, swrf icmd suretinde tecelli eder. Bu heyetin ictihddi da
muzaaf, yani pek ¢ok kez gerceklestirilen icmddan ibarettir. Zaten, bugiin bu heyetin
hukuk hususundaki ictihddi da baska tiirlii olamaz.%®

Halim Sabit, icma ile tesri’ salahiyeti konularini birbirleri ile irtibatlandirmistir.
Icma edilen hususlarm veya hukuki bir hiikiim ile ilgili oldugunu ifade etmistir.
Kavramsal alt yapiy1 olusturduktan sonra Islim hukuk tarihini bir “tesri’ tarihi” olarak
nitelemis ve formiiliize etmistir. Islam Mecmuasi'nda®® fikih tarihini bir anlamda tesri
salahiyetinin tarihi olarak bes donemde incelemistir. Nass ve Hulefa-i Réasidin
Devirlerinde Tesri” Salahiyeti, Ashab Zamaniin Sonlarina Dogru Emeviler Devrinde
Tesri’ Salahiyeti, Sahabilerden Sonra Emeviler Devrinde Tesri’ Salahiyeti, Abbasiler
Devri ve Tesri’ Salahiyeti, Osmanlilar ve Tesri’ Salahiyeti.®®” Simdi sirastyla bu
donemlere goz atalim;

Halim Sabit’in ifadesiyle, “Ser’-i miicmel’e muvafik olan vicdan-1 umumideki
kiymet hiikiimlerinin vahiy suretiyle Peygamber Efendimiz tarafindan iimmete teblig
olunmasindan ibaret idi. Vahiy yalnizca O’na geldiginden, teblig salahiyeti de O’na

mahsus idi. Dolayisiyla, tesri’ salahiyeti de vahyin besigi durumunda olan Rasiil-i

684 Halim Sabit, “Tesri-i Hukuki Heyeti”, M, S.31, 1915, 5.697-699.

685 Halim Sabit, “Bugiiniin Ictimai Enmiizecine Gore Ictihad ve Icma”, IM, S.33, 1915, 5.728.

686 Halim Sabit, Islam Mecmuas1’indan 6nce Sirat-1 Miistakim'de de fikih ve ictihad tarihine yonelik yazilar
yazmigtir.

687 Muhammed Hudari ise Islam Fikhinin Tesri’ini alti donemde ele almaktadir: 1- Biitiin fikthgilarin
acikca dayandiklarmi belirttikleri Rasiiliillah’in hayatindaki tesri’, 2- Hulefa-i Rasidin devrinin nihayeti
ile son bulan biiylik sahabeler devrindeki tesri’, 3- Yaklasik olarak hicri I. asrin nihayeti ile son bulan, Hz.
Peygamber zamaninda kiigiik yasta olup halifeler devrinden sonra ilim sahasinda goriilen ashab-1 kiram ile
onlara muasir tabiinler devrindeki tesri’, 4- Yetki ve otoritenin giivenle kendilerine verildigi biiyiik fikih
alimlerinin yetistigi, hicri {iclincii asrin sonuna kadar devam eden, Fikhin bir ilim haline geldigi devirdeki
tesri’, 5- Abbasi Devleti’nin Mogollar tarafindan yikilisina kadar devam eden, biiyiik eserlerin yazildig,
fikhi meselelerin ¢ogaldigi ve imamlardan alinan meselelerin tetkiki icin ilgililer arasinda ilmi
tartismalarin meydana geldigi tesri’, 6- Besinci devrin sonundan baglayarak giiniimiize kadar devam eden
taklit devri. Hudari, Isldm Hukuk Tarihi, s.7-8.
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Zisan’a aitti.”®®® Ona gore asr-1 saidette, bir taraftan “ustl-i din” (ser’-i miicmel)
hakkinda, diger taraftan “ser’-i miicmel’in o devre gore tatbikati” (ser’-i mufassal)
hakkinda nass viirid etmekte; itikat, ibadet ve hukuk ile ilgili biitiin fiil ve hadiselerin
hiikiimleri nass ile bilinmekteydi. Tesri’in esas kaynagi Allah olmakla beraber
Rasuliillah’ta teblig tarzinda tecelli etmekteydi. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra
kesilen vahyin yerine ictihad gegti. Lakin durum bdyle olsa da Hz. Peygamber zamaninda

689

da ictihada miiracaat edildigi vakiydi°®” ve ehil olan her sahabi ictihad hakkina sahip idi

ve ictihadlar birbirine muhalif oldugunda ise halife istedigini segebilmekteydi.®*

Hiilasa Halim Sabit’in ifadelerinde, her sahabide Hz. Peygambere ragmen ictihad
yoluyla tesri salahiyeti oldugu net olarak goriilmektedir. Halim Sabit, halifenin tesri ve
icra yetkisini kendisinde toplamasmin Islamiyet’teki “mes’uliyet esasi”nin kabul
edilmesinin bir geregi oldugunu diisiinmektedir. Zira ona gore yine onun ifadeleriyle
«.. Islamiyet 'teki bu mes uliyet esasi kabul olundugu siirette halifenin hem tesri’, hem
de icra kuvvetlerinin ikisini kendisinde cemetmesi icap ederdi. "%

Emeviler devrine gelindiginde icrd ile tesri yetkisi birbirinden ayrilmistir.
Nitekim kuvvetler ayriligin1 savunan Halim Sabit, Emeviler ve Abbasiler devrinde tesri’
salahiyetinin miictehidlere ait oldugunu, bunun nedeninin o zamanin 6rfii oldugunu ifade
etmektedir.%%2 Goriildiigii gibi Halim Sabit, hukuki tesri’ salahiyetinin icra salahiyeti ile
ayr1 olmasini Islam an’anesinin bir parcasi olarak gérmemektedir. O, sonraki yazilarinda
hukuki tesri” ve icra salahiyetinin bir elde, tesri’ salahiyetinin de bagka bir elde
toplanmas1 gerektigini sdyleyerek bunun is boliimii esasina uygun oldugunun altini

cizmistir.®® Emevilerden sonra Abbasiler devrinde de halifeler idare ile mesgul

olmuslar, tesr’ hususunda da miictehitler nazari bir faaliyette bulunmusglardir. Bu

688 Halim Sabit, “Ictihad ve icma”, IM, S.24, 5.580.

689 Ornegin Hz. Peygamber Muaz b. Cebel’i Yemen’e vali olarak gonderirken Hz. Peygamber ona, bir
problem ile karsilastiginda ne ile hitkmedecegini sordugunda o, Allah’mn Kitab’t ve Rasiliillah’in
stinnetinden sonra, yani nass bulunmayan yerde kendi ictihad: ile hiikiim verecegini sdylemisti. Hz.
Peygamber de ona izin vermisti. Yine, Sa’d b. Muaz (6. 627)’1n Kureyzaogullar ile ilgili ictihadi da Hz.
Nebi1’nin tasvibine mahzar olmustu.

69 Halim Sabit, “Ictihad ve Icma”, /M, S 24, 5.580-581.

691 Halim Sabit, “Ictihad ve Icma”, /M, S.25, 5.597-599.

692 Halim Sabit, “Icma ”, IM, S.18, 5.488.

693 Halim Sabit, “Ictihad ve Icma”, IM, S.25, 5.599.

Halim Sabit’in ayn1 hususta birbirinden farkli goériinen iki ifadesinin oldugu sdylenebilir: 1-Emeviler
devrinde tesri’ ve icra kuvvetlerinin birbirinden ayrildig1 goriisii. (Halim Sabit, “Ictihad ve fcma”, /M,
S.25, 5.598) Halifeler, Emeviler ve Abbasiler devirlerinde her iki velayetin de o zamanin orfiine gore
miictehitlere ait oldugu goriisii. (Halim Sabit, “Icma”, IM, S.18, 5.488.)
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devirde fikih nazari ve ameli surette tamamiyle teessiis etmis, farkli mezhepler ortaya
cikmistir. Abbasilerden sonra Osmanlilarda tesri’i salahiyeti ise yine fakihler tarafindan
yuriitiilmekle beraber Padisahlar da kanunlar koymuslar ve umumi vicdanda yasayan
orflere resmiyet kazandirmiglardir. Buradan hareketle Halim Sabit, fikhin mesnedinin
“Islam 6rfii” oldugunu ifade etmekte ve sultanlar ile halifelerin koydugu kanunlar1 da
ayn1 degerde gormektedir. Bu durumda halifelerin ve sultanlarin koydugu kanunlarin
birer ser’i hiikimdiir. Mamafih Halim Sabit’e gore sultanlar ve halifeler, irade ve
fermanlar1 ile umumi vicdanda yasayan bir 6rfe resmiyet kazandirmaktan baska bir sey
yapmamuslardir.5%4

Hasili Halim Sabit, tesri’ ve icrd kuvvetinin halifede olmasi gerektigini
Islamiyet’in temel esas: olarak kabul etmekle beraber giiniin sartlarina ve imkanlarina
gore tesri hususunda bir ¢6zlim 6nerisi sunmakta ve tesri salahiyetini “dini” ve “hukuki”
seklinde iki farkli alana ayirmaktadir. Buna gore veldyet-i diniyenin en iist makaminda
halife bulunmakta ve bu vazifenin yerine getirilmesi Seyhiilislamlik makaminin nezareti
altinda fetva emaneti ile miiftilere ait olmaktadir. Veldyet-i hukukiyenin en baginda ise
Padisah yer almakta ve bu vazifenin yerine getirilmesi ayan ve mebiisan heyetleri eli ile
gergeklestirilmektedir.

Agaoglu da dinin hukuk, iktisat, siyaset gibi alanlardan kendini soyutlamasi ve
uzak tutmasi gerektigi goriisiindedir. Ona gore zamanin degismesiyle hiikiimlerin de
degisecegi kaidesi aklin zorunlu olarak kabul edecegi bir prensiptir. Hukukun zamana ve
sartlara bagli olarak kendini yenileyip degismesi kadar dogal bir sey olamaz.®%
Agaoglu’na gore hukukun degisebilir oldugunu kabul etmek gerekir. Bunu kabul etmek,
dinden vazgegilecegi anlamina gelmemelidir.%%

Agaoglu, Islam’1 diger dinlerden ayiran ve biitiin Miisliimanlar1 bir noktada
toplayan hususlarin, dinin asil konusunu olusturan inanglarla ibadetler oldugunu;
bunlarin ebedi ve defismez oldugunu belirterek, ikinci derecede ise diinya islerinin
(fiird’a/muamelata ait meseleler) geldigini belirtmektedir. Agaoglu’na gore Islam’n

baslangicindan bugiine kadar, inanclarla ilgili hi¢bir ayette hi¢cbir degisiklik olmamuistir.

69 Halim Sabit, “Osmanlilar ve Tesri’ Salahiyeti”, /M, S.27, 1915, 5.628-629.
6% Ahmed Agaoglu, U¢ Medeniyet, $.33-35.
6% Ahmed Agaoglu, U¢ Medeniyet, $.38-39
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Halbuki diinya islerine ait hiikiimsiiz birakilmis (nesh edilmis) ayetler vardir.%%’
Agaoglu'na gore, gegmisin bircok deger ve hiilkmii giinlimiizde uygulanamaz veya
uygulansa bile tamamen yanlis sonuglar verir. Ornegin cezalarla ilgili olarak giiniimiizde
hi¢ kimse “g6ze-gdz”, “burna-burun” gibi kisas kaidesinin uygulanabilecegini iddia
etmemektedir. Bir hirsizin elinin kesilmesine hangi vicdan razi olur veya hangi yargic
hiikmeder? Bir kimsenin kiz evladi dururken, mirasmin biiylik bir kisminin baba
tarafindan akraba olan birine verilmesini, bugiinkii toplum vicdani higbir sekilde uygun
gormez. Birden fazla kadinla evlenmeye giiniimiizde hemen herkes kars1 ¢tkmaktadir.%®

Tiirk¢li aydinlar modern hukuk teklif ve girisimlerini, indirgemeci bir yaklasimla
fikhin tamamen ilgas1 anlamina gelmedigini, aksine hukuktaki c¢ift bashligi giderme
stiretiyle hukuki birlik ve biitlinliigii saglamak; hukuki uygulamalart modern yontemlerle
kodifiye ederek hukuk alanini dini unsurlardan ayiklamak gerektigini ileri siirerler.
Gokalp’in diliyle: “Bu asrin milletleri arasina gecebilmek i¢in, en esashi sart, milli
hukukun biitiin subelerini teokrasi ve klerikalizm bakiyelerinden biisbiitiin
kurtarmaktir.”%® Amac, hukuku asrin icabii gozeterek modernize etmektir.

Hiilasa ¢ok uluslu/sesli gergekligi ve kendine has cografyasi ile Osmanlinin
disartyla ¢ok yonli iligkilerinin yogunlasti§i hassas donemde, geleneksel hukuki
sistemin bekasi zordu. Zor donemin diger aydinlar: gibi Tiirk¢ili aydinlar da modernizmin
verileriyle klasik bakiyenin sentezlenmesi seklinde birtakim ¢oziimler 6nermislerdi.
Onlara gore devletin yeniden yapilanmasi, toplumun timmet fikriyatindan millet
fikriyatina geg¢mesinin zorunlu bir sonucu olarak Oncelikle hukukta modernlesme
elzemdir. Fakat bu modernlesme, kokten bir laiklik seklinde degil, Islam hukuku ile
modern hukukun telifi seklinde formiile edilmelidir.”® Bu yiizden Tiirkgiiler, din-devlet-
hukuk ayirimini gergeklestirmek stretiyle, dinin siyasal, hukuksal ve toplumsal hayat
lizerindeki miidahalesini kaldirma ve Tiirk milli harsin1 hem Islam’in degerleri hem de
Batinin yenilikleri ile meczetme diger bir ifadeyle din, devlet ve hukuk
sahasinda/fikriyatinda reform yapma amacindadirlar. Bunun i¢in dini-diinyevi-hukuki

islerin birbirinden ayrilmasi yani dinin siyasi ve hukuki alandan ¢ikarilmasi gerekir.’®

897 Ahmed Agaoglu, U¢ Medeniyet, $.39-40.

69 Ahmed Agaoglu, Ug Medeniyet, $.36.

899 Ziya Gokalp, Tiirkgiiliigiin Esaslari, 5.168.

70 Y. Ziya Ulken, Tiirkiye'de Cagdas Diisiince, $.331.
01 Uriel Heyd, Tiirk Ulusgulugunun Temelleri, $.105.
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3.3.6. Hilafet ve Seyhiilislamhk

Tirkgtlerin dini, devletten ve hukuktan ayirma calismalar1 ve politikalari, etkisini ve
sonucunu en ¢ok hilafet ve seyhiilislamlik kurumlar1 tizerinde gostermistir.

Hilafet, kelime olarak “birinin yerine ge¢mek, bir kimseden sonra gelip onun
yerini almak, birinin ardindan gelmek/gitmek, yerini doldurmak, vekalet veya temsil
etmek™; terim olarak ise “Islam devletlerinde Hz. Peygamber’den sonraki devlet
baskanligi kurumu” manalarindadir. Halife de “bir kimsenin yerine gegen, onu temsil
eden kimse yani devlet baskan1” demektir.”%

Tiirkgiiler hilafet meselesinin siyasi yoniiyle ziyadesiyle ilgilenmislerdir ve
planladiklar1 devlet reformunu hayata gegirmek maksadiyla bu minvalde yaptiklar
yogun c¢aligmalar netice vermistir. Bunun sonucudur ki geleneksel hilafet kurumu ve
anlayisi, Tiirk¢li miinevverlerin devlet reformu ve devleti yeniden yapilandirma
projesinden ziyadesiyle etkilenmis ve nihayetinde 1924 yilinda kaldirilmistir. Esasinda
siirec, Fransiz Ihtilali’nden sonra ulus-devlet anlayisinin Miisliiman toplumlar1 da
etkilemesiyle baslamis; “millet-devlet yapilanmasi” gibi yeni giindemler/tartigmalar
ortaya c¢ikmig, devamindaki gelismeler hilafetin ilgasina kadar gitmistir. Hilafet
konusunda Tiirkgiilerin ortaya ¢ikan goriisleri kisaca soyledir: Hilafet bir vekalettir,
vekaleti veren de Miisliiman timmet veya millettir, dolayisiyla halifenin millet {istiinde
degil, halifeyi tayin eden milletin onun {izerinde hakimiyeti vardir. Bu konumdaki halife
mesruti bir idarede hiikiimet reisi makaminda olup hak ve yetkileri sadece icra ile
stirhdir; tesri ve kazd ise baskalarna aittir. Tiirkgiilerin siyasi anlam diinyasinda
“toplumsal kimlik” olarak “iimmet” vardir. Ummet, din semsiyesiyle birlestirmeyi
saglarken, millet ise dine ilaveten dil, ahlak, hukuk, siyaset, giizel sanatlar, iktisat, ilim,
felsefe ve fen ile saglamaktadir.”%® Tiirkgiiler, “limmet teskilati”nm yapisinin, siyasi
otoritenin yasama, yliriitme ve yargi yetkilerine miidahil olacak sekilde diizenlenmesinin
yanlis olacagini ifade eder. Bu tiir yetkilere sahip dini olusumlar hakikatte bulunduklari
devlet iginde ayr1 bir devlet, bagimsiz bir siyasi otorite gibidir.”%* Onlar, Mesrutiyet

Donemi’nde hilafet ve saltanatin ayni otoritede toplanmasinin herhangi bir sakincasinin

792 Casim Avci “Hilafet”, DIA, (Istanbul: TDV Yaynlari, 1998), c.17, 5.39-40.
03 Ziya Gokalp, “Hilafetin Hakiki Mahiyeti”, Kiiciik Mecmua, S.24, 1922, s.1-6; Makaleler IX, s.175.
704 Ziya Gokalp, “Hilafetin Vazifeleri”, Makaleler VI, s.187-188.
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olmadigint savunmuslardir. Buna karsin milli devletin kurulmas: siirecinde saltanatin
hilafetten ayrilmasinin daha uygun olacagini dile getirmislerdir. Kazim Nami Duru’ya
gore bu durum Tirkgiilerin donemin siyasasina uygun tavir almasi seklinde
anlasgilmamalidir. Zira devlet laiklestikten sonra, din iglerinin halifeye birakilip devlet
idaresinden uzak tutulmasi elzemdi, yeter ki devlet islerine din adamlar1 karismasm.’®
Bu baglamda halifenin asil gérevi imamlik yapacak diizeydeki kisileri belirlemek, toplu
yapilacak ibadetleri organize etmektir. "%

Gokalp’e gore hilafet dort tiptir. Bunlardan ilki halife-sultanlardir. Bu ilk dort
halifeyle simirlidir. Ikinci grup sultan-halife olarak isimlendirilir. Bunlar Emevi ve
Abbasi donemi halifeleridir. Bu donemde halifelik sultanligin gerisinde kalir. Siyasi
liderlik 6n plandandir. Bu sahislar dort halife kadar dini bilgiye sahip olmadiklar1 i¢in bu
alandaki eksikliklerinin gidermek amaciyla devlet igerisinde din goérevlileri bulundurur.
Ucgiincii grup ise bagimsiz halifelerdir. Selguklu déneminde halifelik yapan kisilerdir.
Dordiincti grup ise modern doneme ait halifelik sistemidir. Bu sistem siyasetten ayrilmig
olup dini kurumun basinda yer alacaktir.”%’

Tiirkgiiler, dinle diinya islerini birbirinden ayirarak dini bu alanda uzman olan
kisilerin eline teslim etmeyi diisiinlirken diger yandan da devleti diinya islerinde hakim

kilmak '

ve laik bir anlayisin temellerini atmak isterler. Fakat Tiirkcliler Hilafet
makamini bir sorun olarak degil, tim Miislimanlarin temsilcisi olan uluslararasi bir
makam olarak gériirler.”%

Tiirkgiiler, Seyhiilislamlik teskilatinda birtakim 1stilahlarin/yeniliklerin yapilmasi
gerektigini diisiinerek, “Ey iman edenler! Allah’a itaat edin, Hz. Peygamber’e itaat edin

ve sizden olan iilii’l emre (idarecilere) de,”’*° 4

yeti ile gerekgelendirip Seyhiilislamligin
fetva yetkisinin sadece itikat ve ibadet ile ilgili alanlar ile smirlandirilmasini, kaza
yetkisinin devlete, -diyani (vicdani/ dini) alana giren islerin miiftiilere ya da din
gorevlilerine, kazai (tesri/yasama) alanma giren islerin de hukukgulara birakilmasini

teklif etmis boylelikle Seyhiilislamlik kurumunun siyasi, sosyal ve hukuki faaliyetlerinin

%5 Kazim Nami Duru, Ziya Gékalp, $.66.

6 Aytekin Ersan, Tiirkiye'de Ulus Devlet ve Ziya Gékalp, Miimtaz Turhan, Erol Giingdr, (Istanbul:
Otiiken Yayinlari, 2012), 5.290.

07 Ziya Gokalp, Makaleler 1X, s.184

708 Kazim Nami Duru, Ziya Gékalp, (istanbul: Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, 1949), s.85.

799 Uriel Heyd, Tiirk Ulusgulugunun Temelleri, $.109-111

10 Nisa, 4/59.
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bir kismindan alikonmast stiretiyle devletin tamamen asrilestirilmesini hedeflemistir.
Nitekim Gokalp’e gore, Tanzimatgilarin hilafet ve saltanatin her birine ayr1 ayr1 kaza
hakki vermeleri biiyiik hatadir. Kazaskerlerin ve Istanbul kadisinin Seyhiilislamliga
baglanmasi, bdylece iftd ve kazad sifatlarinin Seyhiilislamda birlesmesi yanlis bir
uygulamadir. Dolayisiyla, eger orfe dayali bir “ictimai hukuk” kurulabilirse bu yanlis
uygulama ortadan kalkacaktir.’*?

Ziya Gokalp, Seyhiilislamligin egemenlik alaninin sinirlanmasini ¢ok daha
onceki yillarda da dile getirmistir. Ittihat ve Terakki Genel Merkez iiyeligine heniiz
secildigi 1911 yilinda, Parti’nin gizli bir kongresine sundugu bildiride Seyhiilislamlik
makaminin, medreselerin, miiftiilerin modern mahkemelerle ugrasmak yerine, bireylerin
vicdanlarindaki manevi mahkemelerin isleyisiyle ugragmalar1 gerektigini belirtir. Onlar
sayet boyle yapmis olsaydilar toplumun ahlak ve maneviyati, toplumsal diizen bu kadar
kotiilesmis olmazdi. Miiftii vazifesini yaparsa kadiya herhangi bir is kalmaz. Ayni
sekilde medrese gorevini layikiyla yerine getirirse mahkemeye gerek kalmaz. Bir
toplumda sadece kadi bulunur da miiftii bulunmazsa, sadece mahkeme mevcut olur da
medrese olmazsa zahiren bir asayisten s6z edilebilirse de daha derinlerde ahlaki
erdemlerin varlig1 siiphelidir. Gokalp bunu sOyle ifade eder: “Biz bugiin o felaketin
icindeyiz. Megsihat dairesine giderseniz, orada yalmz para meselesini, faiz meselesini, hile-i
ser’iye meselesini goriirsiiniiz. Dine, ahlaka, maneviyata dair hi¢chbir kelime isitmezsiniz. O halde
bu memleketin diyandtini, maneviyatini, ahlakini tanzim ve idare edecek makam neresidir? Bu
memleketin bir merkez-i dinisi, bir merkez-i ahlakisi, bir nazim-1 maneviyat: olmayacak mi? Iste

kardesler, mesihat bu ali, bu mukaddes vazifelerle istigal edebilmek icin Tanzimat in kendisine

yanlishikla verdigi kaza isini Adliye Nezaretine iade eylemek mecburiyetindedir. ™

Gokalp’in diisiincesinde din igleri ile yargr isleri birbirinden farkli kamusal
hizmetler oldugu i¢in her biri i¢in ayr teskilat veya bakanlik gerekir. Bu bakanliklardan
biri Adalet Bakanlig1 (adliye nezareti) olmalidir. Bu bakanligin gérevi kazai isler (umfr-
u kazaiyye) oldugu i¢in biitiin kazai teskilat bu bakanliga baglanmalidir. Seyhiilislamlik
makami (mesihat-1 Islamiyye) da dini isler (umfr-u diniye) bakanhig oldugu cihetle

biitiin dini kurumlarin idaresi de bu makama tevdi edilmelidir. Ayrica Gokalp’e gore,

"IQeyfettin Ersahin, “Mesihat-1 Islimiyeden “Diyanet Riyaseti’ne (Ziya Gokalp’in Seyhiilislamlik
Tasaris1)”, AUIF Dergisi, .38, 5.340-349.
12 7iya Gokalp, “Ittihat ve Terakki Kongresi 11, Makaleler V111, s.70.
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dini meselelerle yargilama faaliyetlerini birbirinden ay1rip farkli bakanliklar teskil ederek
diizenlemenin faydasi sadece adaletin dagitilmasi noktasindan degil, bundan daha fazla
diyanet noktasindan olacaktir. Zira simdiye kadar yetimlerin paralarini faize vermek ve
asliye mahkemelerinin gdrevini yapmak gibi diinyevi islerden, toplumu uhrevi islere
(umir-u diyaniyye) yoneltecek vakti bulamamis olan Seyhiilislamlik makami artik bu tiir
islerden kurtulacag i¢in Zenbilli Ali Efendi’nin (6.1526) ifadesiyle “emr-i ahretimizi
muhafaza”ya hakkiyla c¢alisabilecek ve Miisliimanlara lazzim gelen dini terbiyeyi
vermeye muvaffak olabilecektir.’*®

Halim Sabit, bir 6nceki baslik altinda genisge ifade ettigimiz gibi, bu konuyu daha
genis bir sekilde ele almis, tesri’-i heyetinin icmai; “Tesri’i dini erbdbinin nassi ve selefin
hayatini rehber edinerek yasayan din ile ser’-i miicmel arasindaki uygunlugu bildiren
hiikiim hususunda ittifak etmeleridir. Iftd ise soyle tarif edilebilir: Tesri’-i heyetinin

"4seklinde tarif etmistir.

icmdina mahzar olan hiikmiin resmen yazi ile bildirilmesidir.
Yani tesri-i heyetinin bir taraftan ser’-1 mufassala ait nass ile selefin hayatini, diger
taraftan yasayan oOrfler ile ser’-i miicmeli rehber edinerek mukayese siretiyle bulunan
hiikiimler iizerinde ittifak etmeleri “icma” mahiyetini hdizdir. Bu icmain resmiyet
kazanmasi ise “ifta”’dir. Bu baglamda Halim Sabit, Seyhiilislamligin gorev ve yetkilerini,

“Velayet-i Diniye”’®® basligiyla velayet-i diniye ve hukukiye gercevesinde ele almustir.

3.4. Tiirkciilerin Iktisada Dair Gériisleri
3.4.1. Milli iktisat

Gerek kiiresel sonuglari haiz Sanayi Inkilab1’nin etkileri, gerekse Balkan Savast yenilgisi
ve sonrasinda yayilan milliyetci hareket ve sdylemler, Osmanlinin 6nceki basliklarda
bahsettigimiz gibi ¢okiis senelerinde sosyal, siyasal ve diger tlim alanlarda yasadiklarina
paralel bir seyir gostermesi yine benzer sekilde iktisadi sahada da hareketlenmelere sebep
olmustur. Artik iktisadl manada yasanan olumsuzluklara ¢oziimler iiretmek maksadiyla

cesitli cabalar s6z konusudur. Bu baglamda Tiirk¢iiler de iktisadi iyilesme yoniinde caba

713 Ziya Gokalp, “Ittihat ve Terakki Kongresi 11, Makaleler VIII, s.71.
714 Halim Sabit, “Tesri’i Heyeti-icma ve Ifta”, /M, S.28, 5.645-647.
715 Halim Sabit, “Velayet-i Diniyye”, IM, S.28, 5.644-647.
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gostermis, Tiirklerin tekrardan eski muktedirliklerine ulagsmalarinin yollarindan biri
olarak iktisadi bagimsizlig1 gérmiis ve bu amagla milli bir iktisat fikri ortaya atmiglardir.

Milli iktisat diisiincesi ilk kez ikinci Mesrutiyet Donemi’nde ortaya ¢ikmustir.
Ulkenin diistiigii ekonomik felaketten kurtulmas: amaciyla olusturulan teorilerin en
dikkat cekeni “milli iktisat™ teorisidir. Bu teori Tiirkgiilerin elbette ki Gokalp’in diger
biitiin teorileri gibi milliyetciligin temelinde, modernlesme iizerine insa edilmistir.”*®

Gokalp, Iktisadivat Mecmuasi’'nda, 7 Aralik 1916 tarihinde Milli iktisat Nasil
Viicuda Gelir? baglikli yazisinda, iktisadi bozulmanin sebebini, Tanzimat itibariyle bazi
yol ve kopriilerin koyliiler tarafindan tamir ya da insa edilmesi, ordunun bir kisim
iagesinin koylerden karsilanmasi gibi eski usillerin birakilmasi yani halkin iiretim
alanimin disginda birakilmasi olarak izah etmistir. Gokalp ayrica agnam, asar gibi
vergilerden dolayi ciftcilerin yabanci iilkelerdeki ¢iftgilere oranla daha az miktarda
mahsul alabildiklerini ve daha az sayida hayvana sahip olabildiklerini belirtmistir.
Nitekim Gokalp’e gore, milli bir iktisat olusturmak i¢in “milletin miilkii ve iiretimi ile
hukuki ustilleri” arasinda bir uyum tesis etmek gereklidir.”*’

Milli iktisat diisiincesi Emile Durkheim’in; “Ictimdi meseleler, iktisadi
meselelere sebep olabildigi gibi; iktisadi meseleler de ictimai meselelere sebep

olabilir.”"8

gorlisiinden etkilenmistir. Zira milli iktisat diisiincesinin temelinde millet
(toplum/ictimaiyat) vardir, millet de devleti gerektirir, devletin idamesi i¢in ise iktisadi
yonden gii¢lii ve milli olmasi sarttir. Milli iktisadin ancak devlet eliyle gergeklesebilecegi
ayrica devletin istikbalinin de iktisattaki millilik oraninda basarili olacagi

diistiniilmekte’®

ve Durkheim sosyolojisine dayandirilarak bir anlamda Tiirk toplumuna
uygun bir sistem ongoriilmektedir. Durkheim’e gore toplum ¢ikarlar1 bireyin ¢ikarindan
once gelir ¢linkii bireyciligin artmasi ahlaki ¢okiintliniin artmasina neden olmaktadir. Bu
ylzden toplum iginde birey, iistlendigi gorev oraninda vardir. Toplum ise mutlaka
merkezilesmis ve giiclii bir organ tarafindan yonetilmelidir ki bu baglamda toplum
icindeki dayanismay1 saglayacak olan devlettir. Gokalp’e gore sosyalizm kapitalizmde

oldugu gibi fayda kavramiyla siniflar arasi rekabet yerine smiflar arasi catigsma

716 Kazim Nami Duru, Ziya Gékalp, (Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1975), 5.95-97.

17 Ziya Gokalp, Milli iktisat Nasil Viicuda Gelir? Iktisadiyat Mecmuast, 1916, S.35, s.1-4.
18 Ziya Gokalp, Makaleler IX, (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yaylari, 1980), s.26-27

"9 Kazim Nami Duru, Ziya Gokalp, $.86-87.
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kavramina dayandigi i¢in Tirk ulus¢ulugunun kalkinma sorununa faydasi olacak bir
ideoloji degildir. “Tiirkler 6zgiirliikk ve bagimsizlig1 sevdikleri i¢in, istirak¢i (komiinist)
olmazlar, fakat esitligi sevdiklerinden dolay1 fert¢i de kalamazlar. Tiirk kiiltiiriine en
uygun sistem, solidarizm yani dayanigmaciliktir. Ferdi miilkiyet sosyal dayanismaya
yaradig1 nispette mesrudur. Sosyalistlerin ve komiinistlerin ferdi miilkiyeti kaldirmaya
girismeleri dogru degildir. Bundan baska, sadece sahsi miilkiyet olmasi gerekmez.
Kisisel miilkiyet gibi, toplumsal miilkiyet de olmalidir.”’?°

Mesrutiyet’in baslarinda birtakim ¢evreler devletin Bat1 tarafindan gelecek mali
destekle ayaga kalkacagin1 savunurken, Tiirkciileri iktisadi goriisleriyle epeyce etkileyen
Parvus Efendi’den bahsetmek gerekir. Esas adi Alexandre Helphand’dir (1876-1924),
Rusya’da dogmus Almanya’da doktora yapmis. 1905 Rus devrimine katilmig Sibirya’ya
siiriilmiis, oradan kagarak Almanya’da ve Isvigre’de Sosyalistlere katilmis, Tiirkiye’ye
gelmeden Onceki yillarda Liiksemburg ve Lenin gibi sosyalistlerle calismis fakat
bunlarin hepsiyle sosyalist teori ve stratejisi agisindan gorilis ayriliklarina diigmiistir.
Tiirkiye’ye gelmeden {i¢ y1l dnce Almanya’da ¢ikan Somiirgecilik Politikas: ve Yikilis
adli kitabinda somiirgecilik yariginin sonucunda biiyiik bir diinya savasinin ¢ikacagini,
bliylik imparatorluklarin bile yikilacagini, Rusya’da sosyalist devrimin baslangici
olacaginmi iddia etmistir. Bu iddialar1 yiizinden devrimci sosyalist ¢evrelerde biiytlik
hiicumlara ugrayan Parvus 1910 yilinda Tiirkiye’ye gelmis ve Istanbul’da Ittihat ve
Terakki Partisi’nin onderleri ile tanismigtir. Parvus’a gore Tiirkler i¢in yapilacak sey
Avrupa sOmiirgeciliginin boyundurugundan kurtulmak icin kapitiilasyonlardan ve
Osmanli borglarindan kurtulmak, demokratik bir ulusal devlet kurmaktir. Bunun i¢in
biiyiik Diinya Savag1 geldigi zaman Almanya safinda bu savaga katilmaktir. Parvus’un
bu fikirleri ittihat ve Terakki dnderleri iizerinde ¢ok etkili oldugu gibi Tiirkgiiler arasinda
da ilgi ¢ekmisti. Ulusal kalkinmanin dayanagi, devletin ulusal bir ekonomi siyaseti
glitmesi olmaliydi. Akgura, cagdas devletin dayanaginin burjuvazi olduguna dikkat
ceken kisidir. Akgura’ya gore cagdas devletler burjuvazi ile yiikselmistir. Osmanl

Imparatorlugu’nda esnaf ve ticaret loncalarmin ¢okiisiinden sonraki Tiirk toplumu

20 7iya Gokalp, Tiirkgiiliigiin Esaslari, $.153.
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kasaba esrafindan, koyliiden, memurlardan miirekkep bir organizmadir. Tiirkler bir
burjuvazi sinifi gelistiremezlerse bu organizmanin devami pek zordur.’%

Parvus, Tanin, Tasvir-i Efkar ve Fransizca Jeune Turc gazetelerinde ¢ikan
yazilarinda ve sonra Tiirkiye 'nin Can Damari adli kitabinda savundugu fikirler sunlardi:
1. Tirkiye’nin geriliginin asil nedeni Avrupa’nin somiirii alani haline gelmesidir.
Tirkiye’nin tarim, ticaret, tabii kaynaklar, demir yollar1, bayindirlik tesisleri, giimriik ve
maliye gelirleri Avrupa’nin ekonomik gii¢lerinin hiikmii altindadir. 2. Bu bdyle oldukca
Tirkiye’nin kalkinmasi i¢in bir dayanak bulunamaz. Tiirk koyliisii ve esnafinin
ekonomisi bu kosullar altinda kalkinamaz. 3. Boyle bir kalkinma dis yardim ve sermaye
ile olamaz. 4. Tiirk aydinlar1 halktan kopmus olduklarindan koyliilerin periganligini
bilmiyorlar. Avrupa’dan alinacak yardimla Tiirk toplumunun Bati uygarligina
katilabilecegini saniyorlar. Tiirk toplumu Bati uygarliginin disindadir, Bat1 ile onun
arasindaki iliski sadece somiiren ve somiiriilen iligkisidir. Tiirkiye bir Avrupa somiirgesi
olma yolundadir. “Bundan baska Diiyun’u Umumiye idaresinin Tiirkiye tizerindeki mali
kontrolii devlete pek pahaliya mal oldugu gibi, onun idare-i maliyesini ihlal etmekte ve
aynt zamanda ecnebilerin Devlet-i Osmaniye lizerinde icray-1 niifuz eylemelerine alet
olmaktadir. Mali niifuz ve siyasi niifuz daima birbirine muavenet etmektedirler. Artik
Avrupa Tiirkiye iizerinde siyasi niifuz icra etmektedir.”’%?

Gordiiglimiiz kadariyla Parvus ogiit verir bir Uslipla, Avrupa’nin iki yiizi
oldugunu sdyleyerek emperyalizmin demiryolu siyaseti ile ekonomiyi tamamen bagimli
hale getirmesi, Diilyun-u Umumiye idaresinin {ilkenin tiim mali kaynaklarina el koyarak
Osmanli maliyesini Avrupa finans kapitalinin menfaatleri dogrultusunda yonlendirmesi
ve iktidarin yanls vergilendirme politikalar1 nedeniyle 6zellikle kdyli kitlelerde yaygin
hosnutsuzlugun ortaya ¢ikmasi ve Osmanlinin tiim bu felaketlere kars1 artik iktisadi ve
mali konulardaki cahillliklerinin farkina varmalari gerektigi konularinda uyarmistir.’%3

Parvus'un fikirleri Tiirk¢ii ¢cevrelerin iktisadi diisiincelerini 6nemli derecede etkilemistir.

21 Niyazi Berkes, Tiirkiyede Cagdaslasma, (Istanbul: YKY, 2020), 5.465-468; Parvus, “Tiirkiye’nin Mali
Esareti: Devletlerin Tktisadi Rekabetleri”, Bilgi Mecmuasi, 1329, c.l, S.3, 5.225-228.

22 Parvus, “Tiirkiye nin Mali Esaretten Kurtulus Yollar1”, Bilgi Mecmuasi, 1329, c.1, S.5, 5.458.

728 7afer Toprak, 'TL Mesrutiyet Déneminde Iktisadi Diisiince", Tanzimat'tan Cumhuriyete Tiirkiye
Ansiklopedisi, c.3, (Istanbul: 1985), 5.638; Parvus, “Tiirkiye’nin Mali Esaretten Kurtulus Yollar1”, Bilgi
Mecmuasi, Istanbul: 1329, c.I, S.5, 5.530.
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Sonu¢ olarak uygulanmaya calisilan milli iktisat politikalar, Cumhuriyet
sonrasinda da uygulanmaya devam etmistir. Clinkli yeni kurulan devletin 6ncelikli
hedefi, Osmanlidan kalan borglar1 6demek ve siyasi bagimsizligini kabul ettirmek oldugu

icin iktisadi bagimsizligini saglamaya ¢aligmaktir.

3.4.2. Faiz ve Riba

Tirkge’deki yaygin karsilig1 “faiz” olan Arapga riba kelimesi sozliikte “fazlalik, nema,
artma, ¢ogalma, yliksege c¢ikma” gibi anlamlara gelir. Faiz, “6diing islemlerinde ve
aligveriste karsiligi bulunmayan hakiki veya hiikmi fazlalik” demektir. Kur’an’da sekiz
yerde gecen riba kelimesi bu 6rfi anlaminda kullanilmis, hadislerde de riba kavramina
yeni bir boyut getirilerek literatiirdeki vade faizi/fazlalik faizi (ribe’n-nesie - ribe’l-fadl)
veya bor¢ faizi/aligveris faizi (ribe’d-deyn-ribe’l-bey) seklindeki ayrim ve
adlandirmalara zemin hazirlanmistir. Fazlalik ribasi, pesin aligverislerde fazlaliktan
olusan ribadir, veresiye/gecikme ribasi ise vadeli islemlerden ve bor¢lardan dogan riba
cesididir. Biraz agmak gerekirse fazlalik faizi aralarinda kalite ve vasif farki olsa bile
misli bir malin kendi cinsinden bir mal ile miibadele edilmesi halinde bedellerden birinde
bulunan 6l¢t, tartt, uzunluk gibi fazlaliktir. Veresiye faizi ise ister ayni ister farkli cinsten
olsun kiyemi iki malin miibadelesinde bedellerden birinin vadeli olmas: halinde vade
farkindan dogan takdiri ve hiikm1 fazlaliktir.?*

Birinci boéliimde teferruatlandirdigimiz lizere 19. ve 20. yiizyillarda Bati’nin
iktisadi sahada canlanmasi ve Osmanli topraklarini agik pazari addetmesi gibi sebeplerle
Osmanli Devleti icin ekonomik sartlar daha da kotiilesmistir.  Ekonominin bozulmasi
birgok alani etkiledigi gibi hukuku da etkilemistir. Bu amagla biiyilik dl¢lide Fransiz
kanunlar1 esas alinarak Ticaret Kanunnamesi (1850) ve Usil-i Muhakemat-1 Ticaret
Nizamnamesi (1861) ¢ikarilmistir. Buradan hareketle hususen Ticaret hukukundaki
degisim, ticaretteki degisimin de dogal bir sonucudur ve iste bu ortamda c¢ikarilan
kanunlar, faizle ilgili diizenlemeleri de icermekteydi.

Tiirkgiilerin faiz ile ilgili goriislerini en iyi yansitan isim Mansurizade Said’dir.

Mansurizade Said konuya paranin satilmasi ile kiralanmasi arasinda ayrim yaparak

24 fsmail Ozsoy, “Faiz”, DI4, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), c.12, s.118; Hayrettin Karaman,
Mukayeseli Islam Hukuku, ¢.1, 5.200-230.
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baslamistir. Ona gore tefecilik, “paranin fazla bir parayla satilmas1” demek oldugundan
haram kilinmistir. Kanun ile tayin edilen faizler, ser’an yasak degildir. Kanuni faiz,
paranin miktarina ve miiddete gore belirlendiginden “paranin kira bedeli”’nden baska bir
sey degildir. Nitekim fukaha icare icin yaptiklari tariften hareketle en Onemli
ihtiyaclardan ve hayati zaruretlerden olan paranin kiraya verilmesi islemini de caiz

gormemislerdir. Ona gore fukahanin bu konudaki goriis ve gerekceleri soyledir:

Paranin icaresi sahih degildir. Ciinkii paradan harcamak ve tiiketmekle
faydalanilir. Para ayn kabilindendir. Aynlar1 harcayip tiikketmek tizere icare
yapmak ise sahih olamaz. Mesela, yiiz liray1 bir sene miiddetle dokuz lira
kira bedeli mukabilinde icar etmek sahih degildir. Ciinkii ayn’1 tiikketmek
tizere akdedilen icareler sahih olmazmis.’?®

Fukahanin bu goriislerinin higbir ser’i delile dayanmayip sadece icarenin tarifine
dayandigini, tarifin ise hi¢bir hiikiim ve 6nemi olmadigin1 séyleyen Mansurizade, fikih
ve Seriat1 iyi bilmeyenlerin, islam hukukunda fazla para mukabilinde para alip vermenin
mutlak olarak ribd oldugunu ve ser’l nasslarla men’ edildigini sandiklarini iddia
etmektedir. Ser’1 nasslar ile yasaklanan, paray: kiraya vermek degil, paray1 fazla para
karsiliginda satmaktir. Cilinkii riba hakkindaki ayet ve hadisler agik¢a ribanin bey’
(aligveris) kabilinden olduguna delalet etmektedir. Fukaha ise ribayi fasit alis-verislerden
saymaktadir. Paranin kiraya verilmesini de icare konusunda ayrica zikredip riba olur diye
degil de aynin tiiketilmesi lizerine yapilmis bir kira akdi olmasi dolayisiyla caiz
gormemektedirler. Kisacas1 Mansurizade’ye gore, riba, paranin fazla paraya karsi
satilmasidir. Paranin icresi ise satma (bey’) olmadigindan riba degildir. Islam
hukukunda paranin fazla para karsiliginda satilamayacagini fakat kiralanabilecegini
iddia eden Mansurizade, fazla para mukabilinde para alinip verilebilecegini
savunmaktadir. Ciinkii bu islem icare olarak yorumlanir aradaki fazlalik da kira bedeli
olur, demektedir. Mansurizade faiz konusundaki goriislerini su ciimleleriyle daha net bir
sekilde ifade etmektedir: “Demek oluyor ki, seriat-1 Islamiyyede faiz ile para alip vermek
mutlak olarak yasaklanmis degildir. Yasak olan, yalniz paray fazla para ile satmaktir.

Boyle degil de icar suretiyle olur ise yasak olmaz”."® Bu iki tasarruf sekli arasindaki

25 Mansurizade Said, “Ictihad Hatalar1”, 7M, 1330, S.28, 5.649-650.
26 Mansurizade Said, “Ictihad Hatalar1”, IM, 1330, S.28, 5.649.
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farki ayirdetmek gerektigini sdyleyen Mansurizade, bu farki soyle aciklamaktadir:
Odiing para alanm (miistakriz) paraya siddetli ihtiyac1 var diye verilecek paranin
miktarina ve ne kadar miiddet i¢in olduguna bakilmayip da mukabilinde bir¢ok fazla para
almiyor ise bu, paray1 fazla para ile satmaktan baska bir sey degildir. Ciinkii higbir sey
diisiiniilmiiyor da ihtiyaci var diye paraya fazla para isteniliyor, para fazla para ile
satiliyor demektir. Yok, verilecek paranin miktar1 ve ne kadar miiddet i¢in oldugu nazar-
1 itibara alinip ona gore bir miinasip miktarda fazla para aliniyor ise siiphe yoktur ki, bu
fazla bedel icar olur. Ciinkii miiddete ve paradan edilecek istifadeye gore takdir edilmis
bir miktardan ibaret olur ve bu surette para bey’ edilmis olmaz, icar edilmis olur. Riba
ve icar arasindaki farki bu climleleriyle ortaya koyan Mansurizade, birinci seklin riba
olup yasak oldugunu, ikinci seklin ise icar olup yasak olmadigini sdylemektedir. Onun
iddiasina gore, icar ribd olamaz ciinkii riba, icarenin degil fasit alig-verisin

¢esitlerindendir.

Demek oluyor ki, seriat-1 Islamiyye, yalmiz murabahacilig1 (tefeciligi)
ribadir, paray1 fazla para ile satmaktir diye menetmistir. Yoksa ale’-litlak
(mutlak olarak) faiz, seriat-1 Islamiyye de men’olunmamistir, kanun ile
tayin olunan faizler, ser’an da memnu’ degildir. Clinkli paranin bedel-i
icardan (kira bedelinden) baska bir sey degildir.”?’

Bir yandan goriislerini agiklarken diger yandan diger goriislerin yanligligina
vurgu yapan Mansurizdde Said’e gore yanilgi, icarenin yanlis anlagilmasi ve
uygulanmasiyla baglamis ve bu yanilgidan dolay: faizin riba gibi haram oldugu sonucuna
gidilmistir. Faiz ile meydana gelen fazlalik Kur’an’in agik¢a haram saydigi ribaya
benzetilerek haram sayilmistir. Kur’dn’da haram sayilan, bor¢ verilen paradan fazla para
alma eylemidir, borg verilen para lizerindeki icare degildir. Riba {izerine olan ayet ve
hadisler agik¢a para satis1 seklindeki muameleleri kasteder. i1k fakihler de ribayi batil bir
satts muamelesi olarak gérmiislerdir. Halbuki para icaresini riba boliimiinde degil icare
boliimiinde ele almislardir. Burada onlarin gegerli saymayip batil saydiklar1 miibadele,
riba degil ayn halinde tiiketim emtialar1 arasi miibadeledir. Bunlara paranin daha fazla

para ile satilmasi da girer fakat paranin icaresi mesru bir eylemdir ve faiz dedigimiz de

27 Mansurizade Said, Ictihad Hatalar1”, /M, 1330, S.28, 5.649-650.
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budur. Bu icare edilen paranin miktar1 ve 6denme siiresi oraniyla belirlenen bir eylemdir.
Odenen faiz borg olarak alinan paranin icaresidir. Nitekim konuyla ilgili yaptig1 biitiin
tarif ve aciklamalardan Mansurizade’nin, tefecilik disinda kalan ve orani kanunen
belirlenmis faiz islemlerini caiz goérdiigii net olarak anlagilmaktadir.

Izmirli ismail Hakk1’ya gére mali muameleler igin faiz bir ihtiyag ve zaruret
haline gelmisse, Kur’an’da haram kilinan cahiliye ribasi istisna edilerek diger faiz tiirleri
“zaruretler mahzurlar1 mubah kilar” ve “sedd-i zerai igin haram kilinan bir sey, racih
maslahat i¢in caiz olur” fikhi kaideleri 1s181inda caiz goriilebilir. Boylece faiz meselesi
Islam’a uygun bir ¢dziime baglanmis olur. Bu ¢dziim 15181nda bir kanuni diizenleme
yapmak da miimkiindiir. Izmirli’ye gore bu yaklasim, hile-i ser’iyeye basvurmak ya da
bir dini kaygi duymaksizin faizli islem yapmak alternatiflerine nazaran daha saglikli bir
yaklasimdir.’?®

Ez ciimle, iilkede iktisadi istikrarsizliklarin tavan yaptigi, sosyo-ekonomik
sartlarin bozuldugu mezkir donemde, ¢esitli ¢oziim yollarina gidilmesi olagan bir
durumdur. Tiirkgiiler nezdinde faiz meselesi, zorlasan ticari hayatin ser’i gergevenin
disina ¢ikmadan kolaylastirilmasindan ibarettir. Nitekim Tiirkcli miinevverlere gore
faizli bor¢ muameleleri ekonomik hayatta sik sik bagvurulan muamelelerdendir ve faiz
ile riba hem kavram olarak hem de uygulama anlaminda birbirlerinden farklidir. Fahis
faiz olan ribadir ve yasaklanmistir. Yine bu noktada faizle iligkili ve hile-i ser‘iyyeden
olan “ine satig1” uygulamasi da faiz gibi ¢ok tartisilmigtir. Bu uygulama, en yaygin
aciklamaya gore, bir kimsenin bir mali belli bir fiyat karsiliginda vadeli olarak satip ayni
mali pesin parayla satt1g1 fiyattan daha ucuza geri satin almasidir.’?

Bu diizlemde Tiirkgitilerin teklifi, hile-i ser’iyyle uygulanan faizli muamelelerin
kaldirilip, devlet eliyle ekonomik piyasalara uygun oranda faiz belirlemesi yapilmasi
seklinde idi. Zira yasal faize izin verilmesi yoluyla, fahis faiz uygulamalarinin verdigi

ekonomik zarar 6nlenmis olacakti.

728 [zmirli Ismail Hakk, Usiil-i Fikih Dersleri -Dariilfinun Hukuk Subesi IV. Sene-, (Istanbul: Matbaa-i
Hukikiyye, 1329,) s.167. _
2 H. Yunus Apaydin “Ine”, DI4, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), c.22, 5.283.
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3.5. Tiirkgiilerin Egitime Dair Goriisleri

Tiirk¢li miinevverler ve 6zellikle Gaspirali, Gokalp, Agaoglu her seyden 6nce milli bir
egitim ve 6gretim metodunun sart oldugunu siddetle savunmus ve milli bir egitim sistemi
yolunda azami gayret sarfetmislerdir. Bu baglamda, Gaspirali’nin Uszl-i cedid isimli
egitim sistemi ve Gokalp ile Agaoglu’nun benzer sekilde ileri siirdiigii her yonden milli
olan bir egitim ve 6gretim metodu sayesinde toplumun terakki edecegi yoniindeki
diisiinceleri 6nem arz etmekte olup esasinda Tirkgiilerin egitim ve Ogretime dair
goriislerini temelde din egitimi ve 6gretimi konularinin sekillendirdigi sdylenebilir.
Mamafih, egitim ve dgretime temel olan ana damarlar din, dil, kiiltiir ve medeniyettir.
Tiirkciilerin ilkiistiyle milli kimliginden 6diin vermeden modern toplum
hiiviyetine biiriinmeyi yani modernlesmeyi, medreselerden baslatan Gaspirali,”? evvela
“savtl uslil” isimli fonetik metodla okuma yazma seferberligine girismis, bir taraftan da
anadilde okul kitaplar1 hazirlamig ve ortaya attig1 yeni egitim sistemini (Ustl-i cedid)
uygulamali olarak gostermis ve onun Kafkaslarda baslattigi bu “milli egitim
hareketi”ni’®! Gokalp ve Agaoglu daha ileri gotiirerek sistemlestirmeye calismislardr.
Gasprral’nin egitim diisiincesinin merkezinde ilkogretimin yayginlagmasi, kizlarin
okumasi, egitim faaliyetlerinin zenginler tarafindan desteklenmesini saglayarak tiim
vatan sathma samil edilmesi gibi {i¢ ana baslik vardir.”*? Zira toplumun varliginmn
idamesinde, devletin bekasi i¢in askeri glic ne kadar dnemli ve gerekli ise egitim de o
kadar 6nemli ve gereklidir.”®® Agaoglu ise egitimi dncelemeyen toplumlara dair sdyle bir
tesbih yapar; “béylesi bir kavim, sahrada kaybolmus bir seyyah gibi her gordiigii serabin
pesinden kosar.”™* Agaoglu ayrica ilk 6gretimin dnemini dzenle vurgular ve ¢cocuklara
verilecek din egitiminin ana dilde ve sade/somut/anlasilir olmasiin gerekliligine dikkat

cekerek; milli egitim methumunun din, dil, tarih, edebiyat ve anane olmak iizere bes ana

80 Muhyiddin Bin Hac1 Emin, “Kirim’da Miintesir “Terciiman” Ceridesi Sahibi Ismail Gasprinski Bey’e”,
SM, S.64, 909, s.175.

81 fsmail Gaspiraly, Secilmis Eserleri: II Fikri Eserleri, haz. Yavuz Akpmar, (Istanbul: Otiiken Nesriyat,
2004), 5.53-57.

732 Yysuf Akgura, “Rusya’da Sakin Tiirklerin Hayat-1 Medeniye, Fikriye ve Siyasiyelerine Dair”, SM, S.39,
1909, 5.202; Yusuf Akgura, “Tiirklerin Biiyiik Muallimi ve Miiverrihi Ismail Bey Gasprinski”, Tiirk Yurdu,
S.22, 1912, 5.369.

733 {smail Gasprinski, “Tiirk Yurducularina”, Tiirk Yurdu, S.7, 1912, s.109.

% Ahmed Agayef, “Terbiye-i Milliye”, Ictihdd, S.27, 1911, s.782.
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damarinin oldugunu ve bu bes damardan her birinin hayati 6nem tasidigin1 hususiyetle
belirtir.”®

Tiirkgtilerin iizerinde durdugu bir diger konu da ahlak egitimidir. Egitim
konusuna ziyadesiyle ehemmiyet gosteren Tiirk¢li miinevverler, ahlakin fitri bir 6zellik
olarak dogustan insanlarda var olmadigindan ancak sonradan aile, ¢evre ve egitim gibi
vesilelerle edinildiginden ve din ile ahlak arasinda kopmaz bir bag oldugundan, bir
yoniiyle din ile ahlak1 birbirinden ayr1 tutmamaislar dolayisiyla bu minval {izere bir egitim
modeli dngdrmiisler hatta Istanbul’daki okullarda ahlakla alakal1 Ayetlerin kitaplastirilip

ders olarak okutulmasini teklif etmiglerdir. Nitekim Agaoglu’nda, din-ahlak iliskisi ve

egitimi, kisisel ve toplumsal bazda dindar ve ahlakli olmakla esdegerdir. "®

3.5.1. Medreselerin Islah1

Medreselerin 1slahi, donemin en Onemli tartisma konular1 arasindadir. Devletin
Batililasma doneminde, neredeyse on dokuzuncu ylizyilin yarisindan itibaren, dini
kurum denilince akla ilk gelen kurum olan medreseler etkinligini yitirmeye basladi. Zor
zamanlardan gegen devletin belki de en hassas ve yumusak karni olan medreselerin,
ulemanin kontroliinden asama asama ¢ikmasinda bir dizi etken oldugu gibi elbette ki
Tiirk¢ii miinevverlerin medreselerdeki is-isleyis ve yapisal sorunlara el atmalarinin da
etkisi yadirganamayacak derecedeydi. Medreselerdeki aksakliklar Tiirk¢li miinevverler
tarafindan tespit edilip mesihat makamina sunulmustu. Evvela yasanan caga ayak
uydurulamadigi dile getirilmis ve dort madde siralanmisti: “1. Her asrin icabina gore
medreselerde yapilmasi gereken degisiklik ve 1slah yapilamamustir. 2. Ser’i ogretiler,
“asrin idrakine soyletilememistir. 3. Asli meseleler birakilmis, liizumsuz teferruatla
ugrasilmistir. 4. Genel olarak dini bilimlerin disindaki bilimler, 6zellikle de fen ve doga
bilimleri medrese programindan cikarilmistir.”®” Bu maddelere ilave olarak
medreselerin eski ilgiyi gdrmemesi ve asker kagaklarinin sigiag: haline gelmesi gibi
hususlar da dile getirilmisti.”® Yine medreselerde okutulan dini ilimlerin igeriginin

sadece namaz ve abdest gibi ilmihal bilgileriyle doldurulup ahlaki hususlarin ihmal

35 Ahmed Agayef, “Terbiye-i Milliye”, Ictihad, S.27, 1911, s.783-786.

7% Ahmed Agaoglu, Ug Medeniyet, s.58-61; Ziya Gokalp, “Ahlaka Dogru”, s.18-20.

73" Osman Ergin, Tiirkive Maarif Tarihi, (Istanbul: Eser Matbaasi, 1977), s.126-127.

738 Yahya Akyiiz, Tiirk Egitim Tarihi (Baslangigtan 1999 a, (Istanbul: Alfa Yayinlari, 1999), s.312-313.
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edilmesi; calismak, iiretmek, ilerlemek gibi faziletlerin yeterince 6gretilememesi ve buna
paralel olarak egitim-6gretimde bagvurulan vaaz kitaplarmin diinya malii kétiileyip
stirekli ziiht ve takvay1, aza kanaati tesvik etmesi gibi sebeplerden 6tiirii 1slahatin gerekli
olduguna dair maddeler siralanmist1.”®

Yine ayni sekilde Miisliiman toplumlarin cehaletinden dolay: ilerleyemedigini,
geri kaldigmi diisiinen Gaspirali, medreselerin artik zamanin ihtiyaglarina cevap
verebilecek durumda olmadigini iddia ederek, ana dilde egitimin gerekliligini ve evvela
dilde ve kiiltiirde birligi/milliligi savunur.”* Miisliimanlarin geri kalmasimin nedenlerini
medreselerde verilen egitime, daha dogru bir ifadeyle buralarda verilemeyen hiirriyet,
adalet ve esitlik gibi temalara baglayan Gokalp de eski gorkemli giinlere kavusabilmenin
yolunun bu kurumlar: tekrar ihya ve 1slahtan gectigini belirtir. “Millet-i Osmaniyye 'nin
bir iki asirdan beri ugramis oldugu afet-i inhitatin esbabini, medreselerin indiras-i
tedrisatinda aramalidir. Vaktiyle hiirriyyet, miisavat, uhuvvet, adalet fikirlerinin
matla’lart medreselerdi. Simdi de medreseleri o hale getirmek i¢in biitiin kuvvetimizle
calismak en biiyiik vazifemizdir, ”™** diyerek medreselerin dnemine isaret ettikten sonra,
“Medreseleri nasil 1slah etmeli?”, diye sorar. Ozetle sunlar1 teklif eder: 1. Oncelikle ayn1
merkezdeki ayr1 ayr1 fakat seviyesi diisiik medreseler tek cati altinda toplanip daha
kaliteli hale getirilmelidir. 2. Medreseler, ulim-i taliyye ve ulim-i aliyye subelerine
ayrilmali ve her dersi miitehassis miiderrisler vermelidir. 3. Buralarda hem sosyal
bilimler hem de mekatib-e idadiyyelerde oldugu gibi fiiniin-u cedide okutulmalidir. 4.
Miiderrislerin maaslar1 artirilmali ve etkin bir miidiir tayin edilmelidir. 5. Ogrencilerin
yiyecek ve giyecekleri karsilanmalidir. 6. Egitim ezbercilikten ve serhcilikten
kurtarilmalidir. Elegtirel diisiinceye dnem verilmelidir. Zira metin ve serhleri ezber

edenler malumatli olurlar fakat Alim olamazlar.’*2

“Miitan-ii stirihu ezber edenler
madlumatl olur, fakat alim olamaz. Alim-i muhakkik olmak i¢in uliimu, usiil ve felsefesiyle
beraber kesf ii tenvir eden eimme-i miictehidinin kitablarimi miidekkikane okumalidir.
(...) Ve her ilmin tarih-i tekamiiliine ve usul-i tansisine dair bahisler de tedrisata ilave

edilmelidir.” Gokalp, idealindeki “Yeni Hayat”1 kurgularken biitiin eski toplumsal

3 Hiiseyin Atay, Osmanlilarda Yiiksek Din Egitimi, (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1983), 5.221-222.

0 fsmail Gaspiraly, Secilmis Eserleri: II Fikri Eserleri, haz. Yavuz Akpmar, (Istanbul: Otiiken Nesriyat,
2004), 5.52.

1 Ziya Gokalp, “Medreseler”, Makaleler 1, s.80.

42 Ziya Gokalp, “Medreseler”, Makaleler 1, 5.80-82.
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kurumlar1 ve egitim miiesseselerini gdzden gegirir ve degerlendirir. Ona gére Islam,
gorkemli ve iistlin bir medeniyet insa etmek kudretine sahiptir. Gegmiste bunun
orneklerini verdigi gibi bunu tekrar gergeklestirebilir. Ancak bunun igin Islam’1, ana
kaynaklarindan dogru bir sekilde bulup ¢ikaracak ictihad kurumlart gerekir. Gokalp’e
gdre bu kurumlar medreselerdir. “Din-i Islam 6yle dolu bir hazineye sahiptir ki, sasali,
muhtesem bir medeniyeti ortaya ¢ikarmak i¢in sadece bir cevher-i hakikati kdfidir. Fakat
o hakikat cevherlerini Kitap ve Hadis ten devsirmek ve biitiin aleme ithaf i¢in ictihad
merkezleri lazimdir ki, onlar da medreselerdir.”’ Islam’1n ilk donemlerinde, egitim ve
Ogretimin yapildig1r kurumlarda maddi ve manevi biitiin ilimlerin okutuldugunu ifade
eden Gokalp’e gore igin sirr1 meseleye biitlinciil bir sekilde yaklagsmaktir. Egitim
kurumlarinda dini bilgilerin yan1 sira diger bilimlerin de yer almasi gerekir. “Islam i ilk
donemlerinde medreselerde uliim-i diniye ve ictimaiyyenin kaffesi tedris olunuyordu.
Medreselerden yetisen ulemd, hakikaten timend-i din ve verese-i enbiya olurlardi.
Medreseler, iimmet-i Islamiyye nin miizekki-i ahlak ve miirebbi-i ma neviyyat: idi.”"**
Goriildugu tizere Tiirkgtiler, egitim-6gretim meselesinde ulemaya onemli bir
gorev yiikler, ancak halihazirdaki ulemanin birikim, donanim ve ileri gorisliiliik
agisindan bu dnemli fonksiyonu yerine getirmekten uzak oldugunu belirtirler. Ornegin
Akgura, hocalarin 6grencilere karsi kati ve sert tutumlarindan, bazi hocalarin
yetersizliginden ve metotsuzlugundan bahsetmektedir.’*Egitim-6gretim kurumlarimizin
ogrencilere bir emel ve ideal veremediginden yakinmaktadir. Egitim sistemimizin en
bliyiik kusurunun emel ve ideal eksikligi oldugunu diisiinen Akgura’ya gore bir millet
gelecege giivenle bakmak istiyorsa kuvvetli ve miispet ideal sahibi bireyler
yetistirmelidir. Cocuklara ve genglere bu idealler ¢ergcevesinde saglam bir terbiye
verilmeli ve kuvvetli bir iman asilanmalidir.’*® Egitimi, “bir cemiyette, yetismis neslin
heniiz yeni yetismeye baslayan nesle fikirlerini ve hislerini vermesi” olarak ifade eden
Gokalp medreseleri dini ve toplumsal sorunlarin ¢dziimii olarak gérmektedir.*” Agaoglu

da benzer sekilde, yasadigi cagin ruhunu bilen, dinin esasini teferruatindan ayirt edebilen

43 Ziya Gokalp, “Medreseler”, Diyarbakir Peyman Gazetesi, S.6, 2 Agustos 1909; Makaleler I, s.79.

744 Ziya Gokalp, “Medreseler”, Makaleler I, s.80.

5 Yusuf Akgura, Hatiralarim, $.33-40.

6 Yusuf Akcura, “Emel ve Ideal”, s.268.

47 Ziya Gokalp, “Ictimaiyyat: Maarif ve Hars”, Yeni Mecmua, S.52, 1918, 5.202; Ziya Gokalp, “Dine
Dogru”, Makaleler VI, 5.26-27.
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aydin din adamlarina ihtiya¢ oldugu goriisiindedir. Ona gore, ehil olmayan adamlarin
elinde din sadece etkisini degil kendisini de kaybetmektedir.”*® Yine Halim Sabit de
medreselerin/miiderrislerin artik 1yi bir egitim imkani1 sunmaktan ¢ok uzak kaldigim
soylemistir.”*® Bu baglamda Giinaltay’a gore de medreseler kendilerinden beklenilen
gorevleri ifa edecek donanim ve ruha sahip degildir.”°

Hiilasa, bu donemde de maarif sisteminde Tanzimat’tan gelen ¢ok baglilik devam
etmekle birlikte Batili modelde tedrisat yapan okullarin 6nemi artmistir. Ancak egitimde
devam eden bu dilemma mevcut toplumsal ve iktisadi kurumlardaki birlik ve ahengi yok
ettigi gibi yeni bir sistem ikamesini de gergeklestirememistir. Esasinda meseleye daha
genis perspektiften bakildiginda 20. yiizyilin baslarinda Islam iilkelerinde geleneksel dini
sistemin ¢Oziiliisii en agik sekilde hukuk ve egitim alanlarinda goriiliir. Clinkii ¢oziillis
oncelikle ve biiyiik oranda bu iki kurumun sahip oldugu birtakim gii¢ ve ayricaliklarin
budanmasiyla baglamistir. Devletin Batililagmasi siirecinde egitim yavas yavas ulemanin
kontroliinden ¢ikmis ve medrese geleneksel gilic ve otoritesini kaybetme siirecine
girmistir.™! Iste boyle bir siirecte Tiirkcii aydinlar egitim meselesiyle ilgili diisiincelerini
ortaya koymuslardir. Medreseler basta olmak iizere dini kurumlarin yap1 ve isleyisindeki
sikintilarla uleméanin tedrisat ve toplumsal yapidaki rolii ve din egitiminin muhtelif
meseleleri, Tiirk¢ii aydinlarin ele aldiklar1 konular arasinda yer almistir.

Ozetle Tiirkgiilere goére, meselelerin tartisildigl, problemlerin  ¢dziilmeye
calisildig1 bu atmosferde egitim ve dgretim alaninda da 1slahat elzemdir. Medreselerin

1slaht i¢in &nce fiziki durumlart iyilestirilmeli,

sonra teskilat yapis1 degistirilmeli yani
orta ve yiiksek diye derecelendirilmeli/tasniflenmeli,”® tek ¢at1 altinda toplanmali ve
kalitesi artirilmali, sosyal ve fen bilimleri de verilmeli, uzmanlasma esastyla her dersi
miitehassis miiderrisler vermeli, egitim ve dgretimin mutlaka bir hedef ve mefkiresi

olmaly, teori ile pratik birlikte verilmeli, egitim korku iizerine bina edilmeyip tesvik ve

8 Ahmed Agaoglu, Ug Medeniyet, s.61.

749 Halim Sabit, “Altaylara Dogru”, Tiirk Yurdu, S.136, 1917, 5.116-117.

750 Semseddin Giinaltay, Zulmetten Nura, s.168-169.

75! Niyazi Berkes, Teokrasi ve Laiklik, (istanbul: Adam Yayinlar1, 1997), s.61.
752 Halim Sabit, “Islah-1 Medaris Miinasebetiyle”, SM, S.124, 1911, s.328.

753 Halim Sabit, “Islah-1 Medaris Miinasebetiyle”, 5.336.
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tesebbiis lizerine kurulmali, ezbercilikten ve serhgilikten kurtarilmali ve tiim yonleriyle

millilestirilmelidir.”*

3.5.2. Kizlarin Egitimi

II. Mesrutiyet ile g¢esitlenen ve yogunlasan kadin konusu etrafindaki miilahazalarin
arasinda kizlarin egitimi meselesi de yer almaktadir. Kadinin dini, fitri ve cinsi yonden
egitim alip alamayacagi, alabilecekse bu egitimin nasil olacagi gibi hususlar birgok
tartismanin odak noktasidir.

Tiirk¢li miinevverler evvela ilim tahsil etmenin kadin-erkek ayirt etmeksizin tim
Miisliimanlara farz oldugu ilkesinden hareketle kadinlarin egitim-6gretim hakkinin

olmasi gerektigini savunmaktadirlar.

Peygamber Efendimiz hazretleri ilm-i ebdan1 (beden sagligi ilmini) yani
diinya ve maiset ilimlerini ve ilim kayda (nerede) olursa olsun, varip tahsil
etmek gerek oldugunu ve Hazret-i Ali efendimiz her tiirlii ilim ve sanati
talim etmek (6grenmek) ehl-i Islama (Miisliimanlara) mahsus oldugunu
beyan buyurdu.” Tahsil-i ilim ciimle Miislim ve Miislimeye farz
kilinmistir. "

Tiirkciiler nezdinde, kiz ve erkek arasinda fark gdzetmeksizin, genel manada
egitimin nihai gayesi, bedeni/fikri/hissi yonden gelismek suretiyle, milli/dini/medeni
bakimdan inkisaf etmektir.”®’ Tiirkcii miinevverler, kadmin tedris salahiyetine sahip
oldugunu, kiz-erkek 6grencilere esit firsatlar saglanmasi gerektigini, egitim sayesinde
kizlarin daha iyi aileler kuracagimi ve sosyal hayatta da iyi bir rol alabilecegini
vurgulayarak Islam’1in da bunu tesvik ettigini ayet ve hadislerle agiklamislardir. Nitekim,
millet aileden olustugu i¢in milletin yiikselmesi ailenin yiikselmesiyle paraleldir. Ailenin
temelinde de kadin olduguna gore kizlarin/kadinlarin egitilmesiyle toplumun/milletin

gelecegi degistirecektir. O halde 1slahatlar kizlarin egitimi {izerinden yapilmaya

™4 Ziya Gokalp, “Medreseler”, Makaleler |, s.80-82; Ziya Gokalp, Makaleler 1V, s.77-80; Ahmed
Agaoglu, Ug Medeniyet, s.19; Yusuf Akcura, “Medreselerin Islah1”, s.5-9.

755 {smail Gaspirall, Secilmis Eserleri: I Roman ve Hikdyeler, $.254.

756 {smail Gaspirali, Segilmis Eserleri: 2 Fikri Eserleri, $.291.

757 Ziya Gokalp, “Islam Terbiyesi: Islam Terbiyesinin Mahiyeti”, /M, 1914, s.15.
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baslanmalidir. Goriildiigii iizere kiz cocuklarinin egitilmesi meselesi Osmanlinin mevcut
kotii sartlarindan kurtulmasinin ¢arelerinden biri olarak goriilmiistiir.

Gokalp kizlarina gonderdigi bir mektupta bu konuya dikkat ¢ekerek: “Din ve
ahlak dersleri de en vecdli derslerdir,; fakat ma’atteessiif bizde bu dersler vecdli bir
surette okutulamiyor. Cocuklara Allah sevgisi, mefkiire sevgisi iyi verilemiyor.” diyerek,
egitimdeki metot eksikliginin altin1 ¢izmektedir. Kizlarina yazdig1 bir baska mektupta
ise egitim ve 6gretimde okulun 6nemli bir yere sahip oldugunu ve din, ahlak ve mefkiire
gibi degerleri okul gibi toplumsal bilincin yogun oldugu mekan ve zamanlarda
dgrenmenin daha tesirli ve kalic1 oldugunu ifade etmektedir.”® Malta’da siirgiindeyken
yazdig1 bir diger mektupta ise kizlarin okula gitmeleri gerektigini, zor zamanlarda
tilkenin okumus kisilere ihtiyact oldugunu yazmis, erkek evlat ile kiz evlat arasinda
hicbir fark gérmedigini, 6grencinin en ¢ok sevdigi ve ilgi duydugu alana yonelmesi
gerektigini, basarida istidatlarin kesfinin énemli oldugunu sdylemistir.”>®

Akgura’ya gore de evvela kizlarin egitimi meselesi ¢oziilmelidir. Bu noktada ¢ok
onemli bir sorun olarak gordiigii kiz okullarina olan ihtiyaci vurgular. “Bu ihtiyac¢ birkag
mektep agmakla giderilemez. Ancak bu yolda atilan her bir adim, Tiirk ve Islam dlemine
yapilan en biiyiik hizmetlerdendir.” Oyle ki Akgura’ya gore, o dénemde Istanbul’da
Miisliiman ailelerin kiz ¢cocuklarin1 okutmalari i¢in Tiirk mektebi bulmak zordur. Buna
karsin Fransiz, Alman ve Ingiliz mektepleri bu ihtiyaci gidermektedir. Ancak bunlar da
Bat: kiiltiirii ile Katolik ve Protestanligin propagandasini yapmaktadir. Akgura ayrica
kizlarin egitim-68retimi konusunda gayret gostermeyi, Allah yolunda cihat etmekle
esdeger tutar. “Su satirlar1 karalayan aciz, “amentii”’ye inanircasina inaniyorum ki
Kandilli inas Mekteb-i Sultanisi faidesine iane bileti satin alanlar, cehle [cehalete] kars
acilmis cihadin, miicahitleri olacaklar ve binaenaleyh fisebilillah, cihat sevabini
kazanacaklardir.”"® diyerek konunun dnemini vurgular.

Sonu¢ olarak Tiirkciilere gore, egitimde metodun/programin iyi hazirlanmasi
gerekir. Hazirlanacak olan programlarin, kizlara uygun ve milli bir {ilkii ile yetigmelerini

saglayacak bir tarzda olmasi sarttir.

8 Fevziye Abdullah Tansel, Ziya Gékalp Kiilliyan-II: Limni ve Malta Mektuplari, s.73-76.
759 Suat Anar, “Ziya Gokalp”, DIA, .14, s.133.
760 Yusuf Akgura (A.Y.), “Kiz Sultdni Mektebi”, s.268.
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SONUC

Bu calismanin oturdugu birka¢ miitedahil baglam halkas1 vardir: Bunlardan ilki ve en
genisi olan baglam, Islam'm bidayetinden giiniimiize kadar nass-hayat iliskisini kuran
fikhi diislincenin tarihsel akisidir. Tarihsel fikih diisiincesi, bir taraftan biiyiik bir gelenek
olustururken diger taraftan da yeni goriisleri, nazariyeleri, temayiilleri nazar-1 itibara
almis ve bunlari dziimseyerek ana biinyesine katmustir. Ikinci baglam halkast,
modernitedir. Batida on yedinci ylizyilin ortalarindan itibaren baslayan ve kisa siirede
etkilerini Miisliiman cografyalarda da hissettirmeye baslayan modernite, monarsi ve dini
merkeziyet fikrine dayali geleneksel rejimlerin yikilip yerine ulus devletlerin ortaya
¢ikmasi sonucunu dogurmustur. Bu siiregte dinde, dilde, kiiltiirde adem-i merkeziyetci
fikirler 6n plana ¢ikmistir. Endiistrilesme, yeni bir tiretim ve tiiketim anlayis1 yaratmistir.
Hammadde arayisi, kolonizasyonu beraberinde getirmistir. Hammadde girdisini, seri
tiretim sayesinde biiylik bir ihracata doniistiiren toplumlar zenginlesmistir. Servet
dagilimindaki biiyiik degisime bagli olarak yeni bir toplumsal yap1 meydana gelmistir.
Biitiin bu gelismeler sonunda is tanimi1 ve imkanlar1 degismistir. Kirsal-kentli niifus orani
tersine donmeye baglamistir. Sosyopolitik taleplerde onceki donemlerle mukayese
edilmeyecek derecede biiylik bir ¢esitlilik olmustur. Biitliin bu degisim-doniisiim
Avrupa’dan baslayarak biitiin diinyada etkisini gostermistir. Dogrusu, hala diinyanin pek
cok yerinde bu baglam en giiclii sekilde yasanmaktadir. Uglincii baglam halkasina
gelince bu, ikinci baglamin Osmanli toplumundaki etkileri ile ilgilidir. Bagka bir deyisle
ikinci halkada modernlesme, iiglincii halkada ise Osmanli modernlesmesi, baglami
belirleyen ana unsur durumundadir.

Birinci, ikinci ve lgiincii baglamlar goz oniline alindiginda Osmanlinin son
donemine dair yapilan degerlendirme sudur: Devlet, geleneksel kurumlar1 ve toplumsal
unsurlan ile ciddi bir kriz yasamaktadir. Oyleyse evvela bu krizin sebepleri teshis
edilmeli akabinde, bir vakia olarak hissedilen gerilemeyi durduracak ve yaklasmakta
olan c¢okiisten kurtaracak ¢oziimler ivedilikle uretilmelidir.

Osmanli son yiizyilinda “Bu kotiiye gidisat nasil durdurulur?” sorusuna cevap
arayan hareketlerden biri olan Tirkgiiliik, ilgili soruya “Tiirklesmekle” cevabini

vermektedir. Bu kisa cevabin aciliminda Tiirk¢ii aydinlar, devleti ve toplumu ilgilendiren
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pek ¢ok konu hakkinda kalem oynatmislardir. Onlarin genis kapsamli yaklasimlari
icerisinde, fikih alanindaki -usil ve fiir(- goriisleri hayli 6nemli bir yer tutmaktadir.
Esasen Tiirkgiiler tarafindan ortaya atilan ve diger toplumsal fikir akimlariyla birlikte
misterek bir tartigma alanina doniistiiriilen mevzularin pek cogu hala giincelligini
korumaktadir. Belirtmek gerekir ki; Tiirkciiler bu siiregte geleneksel Islam hukukunu
toptan terk etme temayiiliinde degildir. Bunun yerine onu tarihsel bir kaldirag gibi
kullanarak asrin ihtiyaglarina muvafik bir fikih nazariyesi olusturmak istemislerdir.
Onlar, bu alemin dinamik karakteri iizerinde 6zellikle durmuslardir. Onlara gére fikhin
da bu duruma uygun sekilde gelismesi icap etmektedir. Aksi taktirde fikih ile gerceklik
arasindaki bag kopmaya mahkumdur.

Tiirkgiilerin zaviyesinden fikih tarih, antropoloji ve sosyoloji gibi disiplinlerle
organik ve siiregen bir iliski icerisinde olmalidir. Bu husus hayli énemlidir. Zira Tiirk¢ii
minevverler fikhi kiiltiirden, toplumdan, orften ve sdir beseri unsurlardan yalitmay1
fikhin aleyhine bir durum olarak gérmektedirler. Onlara gore fikhi telakkiler, konular1
fitri-tabi-begeri yonleri dikkate alarak degerlendirmeli, toplumun i¢cinde bulundugu tarihi
sartlar1 mutlak sdrette hesaba katmalidir. Buradan hareketle Tirkgiilerin toplumsal
realiteyi her haliikdrda dikkate alan yaklasimlar1 6zellikle “din-seriat”, “vahiy-inzal”,
“seriat-fikih”, “seriat-kanun” ayrimlarinda oldukca somut hale gelmektedir.

Tiirkgiilerin din, seriat, fikih, hukuk, toplum gibi kavramlar ekseninde ortaya
attig1 goriislerde dine, tarihi bir tekdmiil olarak bakildig: goriiliir. Bu agidan din sadece
arkaik ritiieller biitiinii degildir. Aym1 sekilde hikmetini kaybetmis geleneksel
uygulamalar da dini ve fikhi mahiyetinden uzaklasmistir. Bu acidan onlar dine bireysel
ve toplumsal hayata sundugu faydalar bakimindan, sosyolojik bir regete olarak
yaklasmiglardir. Fikirlerinin agirlik merkezi olan vatan, millet ve milliyetgilik kavramlari
ile geleneksel dini kavramlari ve kurumlari ortak bir bakis agisiyla ele almaya ve
sentezlemeye calismiglardir. Bu agidan Tiirkgiiliik hareketinin, dini veya fikhi bir hareket
olmaktan ziyade siyasi bir hareket oldugunu da gézden uzak tutmamak gerekir. Onlar
acisindan din ve fikih, genel anlayisin bir vechesi durumundadir. Bu baglamdan
hareketle bu c¢alismada, Tiirkgiiliik hareketinin goriislerinin, ilgili zaman diliminin
sartlartyla iliskilendirilerek ve biitiinsel olarak stimullii bir bakisla ele alindigi

unutulmamalidir.
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Tiirkciiliik hareketinin mensuplari, genel olarak Osmanlinin kurtulus yolunun
Batililasmadan gectigini; Batililasmanin ise salt taklitten ziyade, yasanan c¢agin
gidisatina ayak uydurmak anlaminda bir gelisim tasavvuru oldugunu savunmuslardir.
Buradan yola ¢ikarak diisiince merkezine, dini-diinyevi ayrimini yerlestirmisler ve bu
fikri yerlesik fikhi kavramlar {izerinden temellendirmeye c¢aligsmislardir. Bu, dogrudan
dogruya sekiilerizm talebi gibi nitelendirilmese dahi, sonraki donemlerde daha da
giiclenecek olan sekiilerizmin ¢ekirdegi kabilinden degerlendirilebilecek bir yaklasim
tarzidir. Tiirkgililerin fikhi, bu baglamda mesrulastirma araci olarak gordiikleri
disiiniilebilir.

Tiirkgiileri fikih konusu ile ilgilenmeye iten pek ¢ok etkenden biri olan Osmanli
Kanunlastirma hareketinin melez yapisi, ilizerinde durulmaya degerdir. Tabiri caiz ise
Kanunlastirma faaliyeti alimlerden, miinevverlerden ve biirokratlardan olusan Osmanl
elitini ¢ok yonlii bir tartismaya ve miizakereye ¢ekmistir. "Bu Kanunlastirmada, modern
ile gelenekselin yeri, rolii ve nispeti ne olmalidir?" sorusu etrafinda genis bir fikir
yelpazesi meydana gelmistir. Tanzimat sonrasi Kanunlastirma faaliyetinin temel
ozelliklerinden biri de fikha duyulan giivenin sik¢a vurgulanmasi, bununla birlikte
sadece Hanefi mezhebinin kaynak alinmasidir. Esasinda mezk(r durum, bir taraftan
yabanci yasalar iktibas etmeye acik olan ve yeni kanunlar yapma hedefiyle yola ¢ikan
bir 1slah hareketi i¢in hayli muhafazakar bir tutumdur. Boylelikle Mecelle'nin kaynak
siurliligr elestiri konusu olmustur.

Donemin o6ne ¢ikan isimlerinden Ali Suavi, Mecelle tartigmalarina killi
kaidelerin dnemine yaptig1 vurgu ile katki vermistir. Dogrusu Mesrutiyet oncesinde fikha
miiteallik en kayda deger goriislerin Ali Sudvi'den geldigi ifade edilebilir. 1869-1876
yillar1 arasinda hazirlanarak yiiriirlige giren Mecelle, fikhin kaynaksal mahiyeti ve
dikkate alinmasi1 gereken diger unsurlar agisindan yeni bir tartisma mecrasi agmistir. Bu
meyanda oOrf, ictithad ve kiilli kaideler vasitasiyla, fikih usilii zemininde yenilesme
tartismalar1, Mesrutiyet ile iyice barizlesmistir.

Mesrutiyet Donemi’nde (1908) fikhin yenilenmesi konusunda iki goriis ortaya
cikmistir. Birinci goriistekilere gore fikih literatiiriindeki verilerin etkin bir sekilde
kullanilmas1 kafidir. Izmirli ismail Hakki, Elmalili Hamdi Yazir, Seyhiilislam Mustafa

Sabri bu goriistedir. Ikinci goriiste olanlar ise geleneksel fikth miiktesebatini dikkate
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almakla birlikte fikih kavramlarini sosyolojik teorilere istinaden yeniden yorumlayan
Ziya Gokalp, Halim Sabit, Mustafa Seref, Serafettin Yaltkaya gibi isimlerdir.
Tirkglliiglin en O6nde gelen teorisyeni siiphesiz Ziya Gokalp'tir. Genglik
yillarindan itibaren fikir ve matbuat hayatina giren Gokalp, bu yillarda Namik Kemal’in
etkisinde kalmistir. Daha sonraki donemde materyalist felsefe, sosyoloji ve milliyetgilik
fikriyle tanisan Gokalp, Durkheim’in goriislerinden oldukga etkilenmistir. Gokalp’in
Durkheim’den etkilenmesi, birtakim elestirilere sebep olmussa da Gokalp, Durkheim’in
kavram ve disiincelerini kendi goriislerini tahkim i¢in kullanmistir. Diger bir ifadeyle
onun yaptig1 sey kuru bir taklitten 6tedir. Acgikgasi, Gokalp, Durkheim'in goriislerini
kendi fikirlerini temellendirmek iizere orijinal bir sekilde yorumlamigtir. Gokalp'in
1914'te ortaya attig1 Ictimdi usiil-i fikih teorisi, Tiirkgiilerin fikih gériisleri bakimindan
en Onemli teoridir. Bu teori vesilesiyle Gokalp, fikhin ¢ercevesinde kalarak sosyolojiye
yer agmaya calismistir. 1917'den sonraki siiregte ise Tiirkgiiliik fikirlerinin daha da
belirginlesmesiyle birlikte sosyolojiyi bagimsiz bir referans kaynagi olarak kullanmistir.
Diger pek cok mesele gibi fikhi meseleleri de sosyolojik bir bakis acistyla ele almistir.
Fikha dair diislinceleri tartisirken, ¢6ziim kaynaginin neden "ictimdiyydt" olmasi
gerektigini de gerekcelendirmeye calismistir. Gokalp bu baglamda merkezi bir kavram
olarak “ictimdi vicdan "a sik sik atifda bulunmustur. Belirtmek gerekir ki Gokalp, Ictimadi
usul-i fikih teorisini ortaya koyarken geleneksel fikhi kaynaklara pek deginmemistir.
Gokalp, ayn1 zamanda Tiirk milliyetciligi fikrinin banisi olarak bilinmektedir. Bu
baglamda hars ve orfkavramlarina olduk¢a ehemmiyet veren Gokalp medeniyet
anlayisini hars, hukuk anlayisini ise 6rf kavrami lizerine bina etmistir. Ona gore yeni bir
orf tanimi yapilmali ve bu 6rf tanimu {izerine Ictimdi usil-i fikih bina edilmelidir. ictimai
usul-i fikih teorisi, Mesrutiyet’ten itibaren giindemdeki yerini hep koruyan din-hukuk
iliskisi hakkindaki tartismalarda 6nemli bir referans kavram olmustur. Gokalp’in ortaya
attig1r “Ietimdi usil-i fikih” teorisi, ayn1 ya da farkli kavramlar altindan diger Tiirkgii
miinevverler tarafindan da benimsenmistir. Hatta bu teori, 6nemli 6l¢lide daha dnce Ali
Suavinin glindeme getirmis oldugu orf-maslahat merkezli wus@l disiincesine
benzemektedir. Halim Sabit ise Jctimdi usil-i fikih teorisini, fikth terminolojisini
gozeterek daha metodolojik tarzda ele almistir. Diger yandan Gokalp’ten 6nce metoda
iligkin yeni bir yaklagimi dillendiren ilk kisi Ali Suavi’dir. O, diinyevi ve dini islerin

muhteva ve isleyis bakimindan beraber olamayacagini yani birlikte isleyemeyecegini
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savunmustur. Ayrica ibadet konulari ile hukuki konularin ayr1 ayr1 metodolojilerle ele
almmas: gerektigini ilk defa giindeme getiren de Suavi'dir. Bu goriisiin /ctimdi usiil-i
fikih nazariyesinin hareket noktasini teskil ettigini sdyleyebiliriz.

Tiirkgiiler, yeni bir ustl teorisinin zorunlu oldugunu fakat bunun ortaya ¢ikisinin
geciktigini sdylemislerdir. Bunun sebebi olarak, ictimaiyyatin ilim dali olarak yeni yeni
ortaya ¢ikmasini gostermislerdir. Bagka bir deyisle, orfe dayali yeni bir usl anlayisinin
temellendirilebilmesi sosyolojinin bir ilim olarak ortaya ¢ikmasima merhtn kalmistir.
Ictimadi usil-i fikih nazariyesinin temel hedefi, usil-i fikih yoluyla modern bir hukuk
felsefesi olusturmaktir. Ornegin bu nazariye baglamindan vurgulanan fikhi-hukuki, dini-
diinyevi ve diyani-kazai gibi tasniflerde fikih usiliiniin temel bahislerinden biri olan
hiistin-kubuh meselesi referans alinmistir. Yine Tiirkgiilerin fikih usilii, hukuk ve toplum
iligkisi ile ilgili goriislerinin omurgasinit olusturan “ictimai vicdan” kavrami, fikih
ustliindeki orf kavrami referansiyla ser'l bir diizlemde yeniden konumlandirilmistir.
Ay sekilde istihsan da Ictimai fikih usiliiniin olmazsa olmaz kaynaklarindan biri olarak
karsimiza cikmaktadir ki Tiirkciiler, ImAm Azam’a atifla istihsan1 orfiin bir tecellisi
olarak kabul etmistir.

Tiirkctilerin usil goriislerinde, 6rf kavrami merkezi bir 6neme sahiptir. Onlar orfii
tanimlarken, esas itibariyle ictimaiyyati/toplumsal biinyeyi de tanimlamislardir.
Toplumsal yapimin sadece bireylerin toplami degil, mezklr yek(indan miitevellid ve
kendine has bir realiteden ibaret oldugunu ifade etmisler; toplumlarda yasayan hukukun,
orflin sonucu olarak ortaya ¢iktigini savunmuslardir.

Tiirkciilere gore Islam toplumlarmm zaman icerisinde ¢esitlenmesi ve
biiylimesiyle hem sosyal yapida hem de orf ve adetlerde kokli degismeler ve gelismeler
meydana gelmistir. Dolayisiyla Kitap ve siinnette ¢oziimii bulunmayan sorunlar ile
karsilasildiginda zorunlu olarak orften yararlanma yoluna gidilmistir. Gokalp’e gore orf,
ilahl ve umumidir; ayrica dinin temel kaynaklarindandir. Nitekim Gokalp, Ebu Yusuf’un
orften miitevellit nassla ilgili goriislerinden cesaret alarak/esinlenerek, islam’in sarih
akilla ¢elismedigi, akla veya Orfe uymayan hiikiimlerin kabul edilmedigi gibi dnciillerden
hareket etmektedir. Hiilasa; Gokalp orfii, nasstan sonra fikhin ikinci kaynag1 seviyesine
cikararak sosyolojiye actifi alanda toplumsal teamiilleri Onceleyecek bir formiil
olusturmaya calismaktadir. Gokalp’in oOrfe verdigi paye ile Tiirk¢li miinevverler

nezdinde de Orf, nass seviyesine ¢ikarilmistir. Tiirkgiilerin bu goriislerine elestiriler
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gelmistir. En siddetli elestiriyi yapan isim olan Izmirli’'ye gére Gokalp nassi
Onemsizlestirmis, buna mukabil 'nass Orften miitevellittir' diyerek oOrfiin sahasini
sinirsizca genisletmistir. Halbuki orflin ser’a ve nassa muhalif olmayan alanlardaki
kullanim alan1 oldukca genistir. Orf ne kadar gelisirse gelissin yine smir1 nass ile
siirhdir.

Tiirkclilerin icmaya dair yaptiklar1 tanim ve tasnifler de alisildik tanim ve
tasniflerden farklidir. Ornegin Gokalp ve Halim Sabit, icma konusunun parlamenter
yasamay1 temellendirmeye elverisli bir teorik zemin oldugunu diisiinmiislerdir. Izmirli
ise icma konusunda klasik ustlii savunmugstur. Gokalp’in tesbitinin klasik ustle aykiri
oldugunu nitekim higbir usil eserinde bu tesbitin bulunmadigini sdylemistir. O ayrica
orflin icmanin senedi olamayacagini ifade etmis ve 'senedsiz icma'y1 yeni bir din iddia
etmeye benzetmistir. Tiirkgiilerin ihtimamla tizerinde durdugu bir diger konu ise
ictihaddir. Tiirkgiilere gore, ictihad orfe intibak saglama ihiyacindan dogmustur.

Tiirkciilerin Tafi’ye sik sik atifta bulunduklar1 goriillmektedir. Bununla ilgili
Yaltkaya’nin su ciimleleri dikkate degerdir: “Tiifi ve sdire gibi bazi fukahd nusiisun bile
orfe miistenid oldugu yerlerde orfiin hakimiyetini kabul etmektedirler. “Ekdbir-i fukaha”
pek giizel esaslar vazetmisler ise de seriat-i Islamiyye maatteessiif bir takim
“miitefakkiha” elinde “elfaz dairesine” alinmis oldugundan bu gibi mebahisin
yazilmasina liizum-i kati his olunmaktadir.”’®* Hatta Ictimai ustl-i fikih nazariyesine
tamamen muhalif olan Izmirli bile, Tfi’nin goriislerinin “pek ¢ok mesail-i miigkilenin
hallini teshil edecegini” ifade etmistir.’®®> Tafi Bagdat’ta, Mogollar’m hiikiim siirdiigii
sikintili yillarda yasamistir ki yasadigi donem ve kosullar goriislerine de yansimaistir.
Ozellikle maslahat hususundaki uc gériisleriyle sert sekilde elestirilen Tufi, “ld darara
veld dirdra” hadisinin serhinde maslahati “ibadet veya adet olsun sariin amagclarina
gotiiren sebep” seklinde tanimlayip ittifak edilen delillerin nass, icma ve maslahat

oldugunu iddia etmis ve nass ile icmanin maslahatla ¢atismasi durumunda maslahatin

761 Serafeddin Yaltkaya, “Cevazin Ahkdm-1 Seriyyeden Olmadigina Dair Makalesi Miinasebetiyle”, /M,
S.12, 5.360. _
762 {zmirli ismail Hakku, /Im-i Hildf; s.105.
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oncelenecegini belirtmistir.”®® Ayrica ibadetlerde degil, muamelat ve benzeri konularda
maslahatin muteber oldugunu savunmustur.’%*

Bagdat’ta, Mogollar’in hiikiim siirdiigli zor yillarda yasayan Tifi’ye ilaveten
benzer sartlara ve goriislere sahip isimlere de deginmek gerekir. Bu baglamda Gokalp,
Carullah’in “ahkdm-1 vifakiyye, ahkam-1 ibtidaiyye " tasnifinin bir benzerini, Karafi’ye
dayanarak “ahkam-i diyaniyye-kazaiyye” tasnifi ile yapar. Karafi (6.1285) deyince bir
parantez agmak isabetli olacaktir. Bilindigi {izere hayatin dogal akis1 disinda olusan
sartlar, yeni ihtiyaclar1 ve ¢6zlim arayislarini da beraberinde getirir. Boylesi zamanlarda
oncl isimler yeni fikirler ve ¢Oziimler ortaya ¢ikar. Nitekim tezimizin odagi olan
Mesrutiyet Donemi’nde de bdylesi olaganiistii zamanlar/sartlar s6z konusudur. Elbette
ki Islam hukuk tarihi baglamindan kopuk kalmamak icin benzer sartlari, zamanlari,
isimleri ve fikirleri goz ardi etmemek gerekir. Bu baglamda fikih ustliiniin orta donemi
olarak kabul edilen 13-14. yilizyilda yasanan Mogol istilasi ve Endiiliis’{in iggali oldukg¢a
onem arz eder. Mogol istilas1 ve Endiiliis’iin isgali Miisliiman cografyada ac1 tecriibelerle
birlikte meydana gelen tahribat, olaganiistii kosullar1 da beraberinde getirmistir.
Dolayisiyla hayatin diger alanlarina oldugu gibi fikih alaninda da yeni ihtiyaclar dogmus
ve farkli ¢6ziim yollar1 aranmistir. Karafi de Mogol istilasi doneminde yagamis ve Hagli
saldirilarina tanik olmustur.”® Karafi orfii, fikih usiliinde itibara alinan deliller arasinda
zikretmis’®’ ve 6rfiin degismesiyle 6rfe mebni hiikmiin degisebilecegini savunmustur.’®®
Ayrica, fetva verirken yasanan cografyanin ve toplumun dikkate alinmasi gerektigini
belirtmistir.”®°

Gokalp de yasanan cografyanin ve toplumun dikkate alinmasi gerektigini 6ne

stirerek, toplumlarin gelismesinden Gtiirli uzmanlik alanlarinin ortaya ¢iktigini ve is

83 Necmeddin TOfi, Ta’yin fi Serhi’l-erbain, thk. Ahmed Hac Muhammed Osman, (Beyrut: yy., 1998),
5.238-239-241.

4 TQf1, Serh, s.274-277.

765 Musa Carullah islam ahkamini; a) Ahkam-1 ibtidaiyye b) Ahkam-1 vifakiyye olarak ikiye ayirir ve
teabbiidi hususlar olan ahkdm-1 ibtidaiyyenin degismez oldugunu; ahkam-1 vifakiyye olarak isimlendirdigi
muamelat hikkiimlerinin ise degiskenligini ifade eder.

766 Isin Demirkent, “Haglilar,” DIA, (Ankara: TDV Yayinlari, 1996), c.14, s. 525-546.

67 Ahmed b. Idris Karafi, Serhu Tenkihi’l-Fusil, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2004), s.350.

% Ahmed b. Idris Karafi, el-Ihkdm fi temyizi’l-fetava ani’l-ahkéam ve tasarrufatii’l-kadi ve’l-imam, thk.
Abdiilfettah Eba Gudde, (Beyrut: Mektebii’l-Matbati’l-Islamiyye, ty.), s.218.

89 Ahmed b. Idris Karafi, Furik, 111, 162; Ahmet Aydin, Islam Bosanma Hukukunda Beyanin
Degerlendirilmesinde Etkili Unsurlarin Siibjektif Nazariye Agisindan Analizi, (Izmir: Tibyan Yayimcilik,
2016), s.93.
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boliimiiniin sart oldugunu belirterek taksimu ’l-a’mal nazariyesini olusturmustur. Gokalp
buna dayanak olarak Ebli Hanife’ nin, miiftiiliik ile kadilik makamin1 birbirinden ayirmasi
ornegini gosterir. Bu baglamda Gokalp’e gore, diyani-kazai hiikiimler ayriminda, vicdan
alanina mahsus diyani hiikiimler ibadet ve itikadi hususlar1 icermekte olup ifta makami
olan miiftiilere birakilmalidir; yasama alanina ait kazai hiikiimler ise muamelattan ibaret
olup kaza makami olan hukukgulara birakilmalidir.

Gokalp, din-devlet iligkisi hususunda Hanefi-Maturidi diisiince mirasindan
etkilenmis; diyani-kazai ayrimi hakkindaki goriisiinii, bazi yonleriyle Maturidi’nin
diyanet-siyaset goriisiine benzetmistir. Her iki goriis arasindaki benzer husus, diyani
alanin, miidahale edilemeyen ve vicdana ait bir alan olmasidir. Diger bir benzerlik ise
Seriat diye nitelendirilen alanda degisen ve degismeyen yoOnlerin bulunmasidir. Farkli
olan husus ise, Gokalp’in hiikiimlerin tespitini maseri vicdana uygun olarak hukukc¢ulara;
Maturidi’nin ictihad yetkisine sahip fakihlere birakmasidir.

Tiirkgiiler, her alana tesmil ettikleri “milli ’lestirme arzularini ibadetler konusuna
da yansitmiglardir. Nitekim Tirkciilere gore ibadetlerin esas amaci toplumu
bireysellikten uzak tutmak ve fertlere birlik bilinci ve milli vicdan kazandirmaktir.
Elbette burada Allah rizas1 ve miikellefiyet diisiincesi esastir. Bu baglamda Tiirkce ibadet
meselesini 6zellikle zikretmek gerekir. Tiirkgiiler, din dilinin Tiirk¢e olmasi konusunda
wsrarcidir. Ezan, hutbe ve duanin Tiirkce olarak okunmasini gerekli gormiisler ibadet ve
tilavet hari¢ olmak {iizere Kur’an-1 Kerim’in de Tiirkce meali ile okunmasini
savunmuslardir. Tiirk¢e ezan fikrini ilk glindeme getiren, Gokalp'tir. Namazlarin Tiirkce
ile kilinmas fikrini ise Agaoglu ortaya atmistir. Fakat onun bu goriisii diger isimlerden
pek destek gormemistir diyebiliriz. Tiirk¢e ibadet ile ilgili bu goriislerin halk tarafindan
tevecciih gormedigini de belirtmek gerekir.

Tirkctiler zekat ve kurban ibadetlerinin sosyal yoniine vurgu yaparak bunlari
toplumda milli dayanismaya vesile saymislardir. Bu ciimleden olmak iizere zekatlarin
orduya verilmesi, tiitline harcanan paralarin donanmaya verilmesi, maas ddemelerinin
32-33 giinliik periyotlarda gerceklestirilmesi slretiyle biriken parayla orduya zirhli
alinmasi, devlet nisanina sahip kisilerin nisanlarini cemiyete teberru etmesi, hac
mevsiminde kutsal beldelerin ugrak yerlerine idne sandiklar1 konulmasi, yillik
kurbanlarin veya hac kurbanlarinin kesilmesi yerine bedellerinin donanmaya verilmesi

gibi fikirler ortaya atilmistir. Bu baglamda en aktif isim Filibeli’dir. Maslahat1 6nceleyen
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Tiirk¢li miinevverlerin bu konulardaki genel yaklasimi, bedellerin milli hizmetlere
yonelik olarak verilmesi yoniindedir. Zaten bu minvalde Tirkgiilerin milli
devlet/millet/ordu ekseninde aksi bir yorum beklenemezdi. Mansurizade Said, Hz.
Omer’in miiellefe-i kuliibe zekat verilmemesi ydniindeki uygulamasmi ser’an/diyani
degil mer’i olarak yani kanunen/kazdi bir uygulama olarak degerlendirmistir. Bu
degerlendirmeyi yaparken iki zit hiikkmiin s6z konusu olabilecegini yani diyani ac¢idan
caiz oldugu halde kazai agidan yasaklanmis olabilecegini iddia etmistir. Aslinda burada
meseleye yonetici erk marifetiyle hiikiim verildigine yani bir yoniiyle kanuni kaidelerin
ictihadi hiikiimlerden sayilmadigina dikkat ¢ekmistir. Dolayisiyla ona gore miiellefe-i
kuliiba zekat verilmesine dair cevaz, Seriata; yasaklama, kanuna atifla yapilmistir,
diyebiliriz.

Tiirk¢ii miinevverlerin muhtemelen iizerinde en ¢ok durdugu konular arasinda
kadin ve aile hukuku yer almaktadir. Kadin meselesi ziyadesiyle dnemlidir. Ciinkii aile
ve devlet onunla baglar; ayakta durur ve yiikselir. Onlar nezdinde Tiirk kadmin “hukuki
ve sosyo-Kkiiltiirel statiisii”’niin iyilestirilmesi temel ve acil bir ihtiyagtir.

Tiirk¢ii miinevverler aile hukuku gercevesinde nikah, nikahta biilug yas1, velayet,
kefaet, asabe, mut’a, talak, mihir, nafaka, miras ve ¢ok eslilik gibi konular ele
almiglardir. Ozellikle de Mansurizade’nin ¢abalar1 Huk(k-1 Aile Kararnimesi’nde etkili
olmustur. Mansurizade, cari hukuk ¢ergcevesinde ¢ok esliligin yasaklanmasindan yanadir.
Sonugta kararname ¢ok esliligi kaldirmasa da “kadinin evlenirken kocasinin evlilik
boyunca tek esi olmasi sartin1 kosabilecegi” (m.38) hiikkmiine varmis; tefriken bosanma
konusunda da kadinlar lehinde agilimlar yapmustir. Tiirkgiiler, nikah akdiyle ilgili evvela
kadinin rizasini vurgulamig, veldyetin bir hak degil vazife oldugunu ve bu vazifenin
hakkiyla yapacak olana tevdi edilmesi gerektigini sdyleyerek babadaki velayetin
almabilirligine de dikkat ¢ekmistir. Erken evlilikleri tasvip etmeyen Tiirkciiler, bu
konuda nikah akdinde biilug yasi ile ilgili fukahanin goriis bildirdigi yaslarin en
biiyligliniin alinmasini savunmuslardir.

Tiirkgiiler talak meselesini de ehemmiyetle ele almislardir. Gaspirali’nin savas
gibi sebeplerle mefkiid sayilan kocalarin karilarinin yasadigi magduriyetleri giindeme
getirmesi ve olumlu sonuglanmasina sundugu katkilar 6nem arz eder. Nitekim yukarida
belirttigimiz iizere kadinlar lehine adim atilir. Diger bir konu asabe meselesidir.

Tiirkgtiler gelinen ¢agda bu uygulamanin islevselliginin ve faydasinin kalmadigini ifade
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etmislerdir. Burada “nimet kiilfete goredir” kiilli kaidesini isleterek asabenin verasetinin
de velayetinin de mansus olmadigini belirtmislerdir.

Tiirkctilerin genel kanaatleri devletin verecegi karar ¢ercevesinde mirasta esit
taksim yoniindedir. Bu noktada aslinda kadina bir erkege iki seklindeki tanzim ile
mirastaki paylasimi dogru bulmayan Gokalp, Islami ailede kadin-erkek arasinda ahlaki
esitlik esas olduguna gore ancak bu esit olmayan taksimatin miisamahaten caiz
olabilecegini ifade etmistir. Tlrk¢liler mut’ay1 ve ¢ok esliligi kesinlikle kabul etmemistir.

Tiirkciilere gore tesettiir basortiisiidiir; carsaf/pece degildir. Ayrica Islam’m
Ongordiigii tesettiir “ziihdi tesettlirdiir. Yani diger bir deyisle dini/ahlaki gereklilik/emir
degildir. Ancak oOrf ve adeten uygulanan bir gelenektir. Ayrica tesettiire ridyetsizlik
durumunda devlet kanaliyla bir yaptirimin yapilmasini dogru bulmazlar.

Belirtmek gerekir ki Tirkeiiliikk diisiincesi siire¢ igerisinde siyasi bir yapiya
biirlinmiistiir. Tiirkgiilerin siyasi alana dair goriisleri daha ¢ok milliyetgilik ve Batililagma
kavramlar1 etrafinda sekillenmistir. Tirk¢ii miinevverlerin savundugu milliyetcilik
anlayisinin  6ziinde dil, din, kiiltiir birligi anlamimna gelen milli bir suur tesisi
bulunmaktadir. Bununla birlikte Tiirk¢iiler, milli suura sahip milli bir devlet
olusturmanin araci olarak Batililagsmay1 gérmiislerdir. Nitekim Tiirkciilerin “Batililagma
tasavvuru”nun ve bu ¢ergevedeki ¢alismalarinin, eski-yeni baglamindan bakildiginda ve
etkileri-sonuglari ile ele alindiginda, degisim ve gelisim iizerinde belirleyiciligi oldugu
rahatca sOylenebilir. Yine “medeniyet” kavrami, Tiirk¢li miinevverler tarafindan
“Batililasma” kavrami ¢ergevesinde ve “gelismislik kistasiyla” degerlendirilmistir.
Ayrica bu medeniyet kavramsallastirmas: Turkgiiliik fikrinin anlasilmasinda da etkili
olan unsurlardandir. Tiirk¢iiler, medenilesmeyi, orijinal/aslin1 korumus formuyla, dine
ve milliyete bagh kalarak, teknik bakimdan Batili bir seviyeye erismek olarak tarif
etmislerdir. Hiilasa, Tirk milliyetciligi esasina dayali pozitivist sosyoloji baglaminda
caligmalar yiiriiten Tiirkgiiler, kiiltiir ve medeniyet kavramlarii kullanarak, milletin
tab’an beraberce/topluluk halinde, nizdmi sekilde ve asdyis i¢cre yasamasini ve boylelikle
milli, miiterakki ve baki bir devlet kurmay1 amacladiklar1 anlagilmaktadir.

Tiirkgiilerin din-devlet-hukuk eksenindeki diisiinceleri ile hedefledikleri sey
neredeyse tiim birimleriyle i¢ ice ge¢mis olan din, devlet ve hukuk kurumlarinin sosyo-
politik ve hukuki zeminde, birbirine miidahalesini 6nlemek ve birbirinden tefrikini

saglamaktir. Goriildigi tizere Tirkgiiler, “din-devlet ayrimi” konusunu “din-hukuk
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ayrim1” konusu ile birlikte ele almis ve bir {ilkede iki devlet olamayacagi gibi ayni1 anda
iki hukuk da olamayacag1 yoniinde goriisler serdetmislerdir.

Tiirk¢li miinevverlere gore tefecilik, “paranin fazla bir parayla satilmas1” demek
oldugundan haram kilimmistir. Kanun ile tayin edilen faizler, ser’an yasak degildir.
Kanuni faiz, paranin miktarima ve middete gore belirlendiginden “paranin kira
bedeli”’nden bagka bir sey degildir. Nitekim fukaha, icare i¢in yaptiklar tariften hareketle
en onemli ihtiyaglardan ve hayati zaruretlerden olan paranin kiraya verilmesi islemini de
caiz gormemislerdir. Ez climle, iilkede iktisadi istikrarsizliklarin tavan yaptigi, sosyo-
ekonomik sartlarin felaket bozuldugu mezkir donemde, ¢esitli ¢6ziim yollarina gidilmesi
olagan bir durumdur. Tirkgiiler nezdinde faiz meselesi, zorlagan ticarl hayatin ser’i
cercevenin disina  ¢ikmadan kolaylastirilmasindan  ibarettir. Nitekim  Tiirkeii
miinevverlere gdre faizli bor¢ muameleleri Islam tarihi boyunca ekonomik hayatta sik
sik bagvurulan muamelelerdendir ve faiz ile riba hem kavram olarak hem de uygulama
anlaminda birbirlerinden farklidir. Fahis faiz olan ribadir ve yasaklanmistir. Tiirkgiilerin
tefecilik disinda kalan ve orani kanunen belirlenmis faiz islemlerini caiz gordiigii son s6z
olarak sodylenebilir.

Tiirkctilerin hassasiyetle iizerinde durdugu diger bir konu egitimdir. Tirkcl
miinevverler evvela ilim tahsil etmenin kadin-erkek ayirt etmeksizin tiim Miisliimanlara
farz oldugunu diisiinmektedirler. Bundan hareketle kadinlarin egitim-6gretim hakkinin
olmast gerektigini savunmaktadirlar. Egitim sayesinde kizlarin daha iyi aileler
kuracagim1 ve sosyal hayatta da daha 1iyi bir statiiye sahip olabileceklerini
vurgulamiglardir. Bir diger 6nemli mesele, medreselerin 1slah1 meselesidir. Tiirkgiilere
gore, meselelerin tartigildigi, problemlerin ¢oziilmeye ¢alisildigi bu atmosferde egitim
ve 0gretim alaninda dolayistyla medreselerde 1slahat elzemdir.

Calismamizin sonunda diyebiliriz ki;

Tiirkgiiler cogu goriislerini diyanet-kaza ve sosyal realite ayrimiyla temellendirir.
Diyani olani temsil eden ibadetlerin degismeyen kismi1 Allah hakkir olan kisim iken,
hukuki kurallar anlamina gelen muamelat ise kosullar nisbetinde degisime acik olan
alandir. Burada dikkat ¢cekecegimiz husus, Tirkg¢iilerin muamelat sahasini genis tutarak
birtakim sosyolojik argiimanlarla 6ngordiikleri hukuki diizenlemelere mesruiyet zemini
olusturmalaridir. Diger bir ifadeyle diyebiliriz ki Tiirkg¢tilerin fikih alanina dair serdettigi

diistinceler, kiiresel ve yerel dlgekte hasil olan kosullar ile uyumlanma ve problemlere
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acil ¢ozlimler iiretme mecburiyetinden ortaya ¢ikmis olsa da sonug itibariyle fikih
tarihine yaptiklar1 atifla din, devlet ve hukuk ayrimi meselesine mesruiyet zemini ve
yorumu kazandirmasi yoniiyle 6nem arz etmektedir.

Tiirk¢ii miinevverler tarafindan klasik usil-i fikih yerine olusturulmaya caligilan
yeni ustl diisiincesinin temeli ve bu baglamda ortaya konan diisiinceler, bir nev’i fikih-
hukuk-sosyoloji arasinda kurulan miitekabiliyet iliskisi tizerinde 6zellikle de ictimaiyat
ile kurulan irtibatta yogunlagsmustir. Ictimaiyat fikrinin bu kadar 6ne ¢ikarilmasinda
Mesrutiyet aydinlarinin Aydinlanma felsefesinin ilerleme tasavvuru ve sosyoloji ilminin
tesiriyle insanligin ibtidai bir halden gelismis/medeni bir hale evrildigini ve bunun bir
inhitattan tekamiile gecis siireci oldugunu savunmalarinin etkisinden bahsedilebilir. Bu
baglami biraz daha agarsak; Osmanli miinevverinin din, diinya, tarih ve hustisen fikih
tasavvurundaki ciddi degisimler Tanzimat ile baslayip II. Mesrutiyet’in ilanindan sonraki
donemde giderek yiikselen bir ivme gdstermistir. Bu minvalde, bir yoniiyle insanin
tab’an medeni olusu fikri iizerinden Islam-fitrat iliskisine yogunlasildig1 ve yine Islam’in
fitr], tabi ve ictimai bir din oldugu One siirlilerek cesitli agilimlarin yapildigi da
diistiniilebilir.

Son tahlilde Tiirk¢iiler, “hayati ve zamani yakalamak’ mottosuyla yeni bir fikhi
diisiince iiretmistir. Imal ettikleri fikirler yontem ve metodoloji ydniinden ¢ok ciddi
elestiriler almis olsa da sonu¢ odakli, ampirik ve modern ¢izgidedir. Fikha daha ¢ok
sosyolog bakis ac¢isiyla yaklasan Tiirk¢iilerin, mevcut konjonktiirden bagimsiz olarak ele
alinmamasi gerekliliginden hareketle yapilabilecek en 6z ¢ikarim 6rf, hiistin-kubuh ve
ictihad gibi usll kavram ve metodlarinin ¢oziimiin ve degisimin katalizorii olarak
goriilmiis ve dahi hayatin ve zamanin i¢inden neset eden bir fikih idealiyle dncelenmis
olmasidir.

Tiirkgiiler, esas hedefleri olan milli bir “vatan-millet-devlet-Aukuk” idealini
gergeklestirmek icin biitiin diger sahalara oldugu gibi fikhin “klasik™ addedilen usil ve
fiirG sahasina da pek alisildik olmayan “aktiiel” bir bakis ve “sosyolojik™ bir yontem ile
yaklasmiglardir. Onlar nihdyetinde, var olam1 diizeltmekle ve degistirmekle kifayet
etmemisler, yeni soOylemlerle ve ag¢maya ¢alistiklar1 perspektiflerle hem kendi
cagdaglarinin hem de sonrakilerin dikkatini celbetmis ve belki boylelikle iizerinde

diisiinmeye ve harekete gegmeye sevk etmislerdir.
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