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BEYAN
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bir kisminin bu tniversite veya baska bir iiniversitedeki baska bir tez ¢alismasi olarak

sunulmadigini beyan ederim.
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OZET

Bu calismamizda Hristiyan teolojisinin en 6nemli isimlerinden birisi olan Aziz
Augustinus’un “Tanrr” meselesini nasil irdeleyip agikladigi, bu agiklamalar1 yaparken
de Augustinus’un nasil bir Tanr1 tarifi yaptig1 ortaya konulmaya ¢ahsilmistir.

Giris kisminda diinya iizerinde simdiye kadar yasanmis ve hala yasanan tim
dinlerin ortak 6zelligi olan “Tanrr” ihtiyacindan ve bu dinlerin mensubu olan insanlarin
neden bir Tanrr’ya ihtiya¢ duyduklarindan bahsettik.

Birinci bokimde, Hristiyanlik dininin en biiyiik savunucusu olan Augustinus’un
fikirlerini daha iyi anlayabilmemiz i¢in gerekli oldugunu diistindiigiimiiz hayatindan ve
eserlerinden bahsettik. Eserlerini neden ve ne sekilde kaleme aldigini anlatarak, bu
sayede bu fikirlerin nasil bir ortamda ve ne sekilde gelistigini goriip yorumlarimizi tipki
Augustinus gibi diisiinerek yapabilmeyi amagladik.

Ikinci bolimde, Augustinus’un Tanri kavramim nasil ele aldigindan ve
Tanr’min niteliklerinden kisaca bahsettik. Bu sekilde Augustinus’un nasil bir Tanri
tarifi yaptigini izah etmeye calistik.

Ucgiincii ve son bdlimde ise Tanr’yr nasil bilebilecegimizi ve Tanri’yr nasil
bildigimizi incelerken kisaca Augustinus’un “bilgi”” meselesini de inceledik. Bu sayede
Tanr’yr nasil bilebilirizin cevabini aradik. Tanr1 ile diinya arasindaki iliskiden de
kisaca bahsettikten sonra, ayrica bu bolimde Tanri’nin genel, kozmolojik, nizam ve
gaye, dini tecriine kanitlamalarinindan da bahsederek, Augustinus’un Tanri’y1 nasil

delillendirdigini gordik.

Anahtar Kelimeler: Tanr1, Hristiyan, Pagan, Skolastik, Teoloji, Teslis, Epistemoloji



ABSTRACT

This study aims to present how St. Augustine, as a prominent figure in Christian
Theology, deals with the issue of God and also what kind of account he proposes in

understanding God.

In the introduction section, we mention the need of believing God which is the
common feature of all existed and existing religions. And we also make some points

about why followers of those religions need the belief of God.

In the first part, we briefly touch upon the life and works of St. Augustine which
is required for a much better understanding of his ideas on God. By mentioning the
ways in which he produces his works, we aim to shed some light on the conditions his

ideas has flourished.

In the second part, we talk about how he conceptualizes the God as an idea and

the features he attributes to the God

In the last part, we examine how can we know God, and in doing so, we pay
attention to the issue of ‘knowledge’ in St. Augustine’s account. After briefly
mentioning the relation between God and the universe, we examine how he gives
evidence to the existence of God with respect to proofs derived from cosmology,
religious experience as well as the order and design of the universe.

Keywords: God, Christian, Pagan, Scholastic, Teology, Trinity, Epistemology



ONSOZ

Felsefenin ne zaman basladig: sorusuna “ilk insanla beraber” cevabini vermemiz ¢ok da
abes olmayacaktir. Insanlik tarihi kadar eski olan bu alanda her zaman en ¢ok tartisilan
konular arasinda siiphesiz ki “Tanr1” meselesi en st siralardadir. Varhk ve metafizik
tartismalar: arasinda, bilgi ve onu edinmemiz ile alakah olarak Tanri meselesini ele alan

en 6nemli diistiniirlerden biri de Augustinus’tur.

Hristiyanligin en 6nemli isimlerinden biri olan Augustinus, teoloji ile birlikte yiirittigi
felsefesinde bu baslk altinda birgok ¢alhismada bulunmus ve iyice irdelemistir. Bizim agimizdan
da bu Ortagagin, tabiri caizse felsefenin biraz karanlik kalmis déneminin i¢inde bu ¢alismayi

yiiriiten tinli Kilise Babasi’nin disiincelerini incelemek onemli bir baslangic olmustur.

Aziz Augustinus felsefe ve dini, Platoncu-Yeni Platoncu bilgilerle uzlastirmaya
calismis ve bolca etkilendigi bu diistinceler ¢ergevesinde Hristiyanhg: temellendirmeye
calismusti. Bilindigi gibi kutsal kitaplarin sistematik bir sekilde teoloji yapmamasi, bu alan ile
ilgilenen disiiniirlerin bu kitaplarda yapilan teolojiyi kendi inanislar: ve icersinde bulunduklar:
donemin de etkisiyle yorumlayip sistematik bir sekle getirmeleri Augustinus’u da ayn: sekilde

etkileyip, ayni sekilde teolojisini sistematik hale getirip onu savunmasini saglamastir.

Batida ve o6zellikle Hristiyanlhik dininin yogun yasandigi iilkelerde hakkinda bir ¢ok
bilimsel arastirmalar yapilan, ¢esitli incelemelerinin kaleme alindig: ve eserlerinin pek ¢ok dile
cevrildigi Augustinus’un, teolojisi ve eserleri hakkinda malesef tilkemizde ve dilimizde ¢ok az
kaynak vardir. Hristiyan olduktan sonraki hayatinin ¢ok biiyiik bir kismini diistincelerini
yazmaya ayirmis olan Augustinus’un eserlerinin Tiirk¢eye cevrilmemis olmasi, bizim igin bir

talihsizlik olmustur.
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Tez konumun segiminden ¢alismam: sonuglandirincaya kadar ilgilerini, yardimlarin
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GIRIS

Tarih boyunca cesitli tapinaklar, mabedler insa edildigi ve kutsal sayilan yerlerin oldugu
goriiliir. Bunun sebebi insanlarin her zaman yiice bir giice ve bir yaraticiya duydugu
inangtir. Ne kadar eskiye gidilirse gidilsin, bu hissedilen inang goriiliir ve herhangi bir
dini inangtan yoksun toplum goriillemez. Bu durum, din gergekliginin insanlik tarihi
kadar eski oldugunun bir delilidir. Bu agidan dini duygu ve diisiincelerin insanlik ile
aynm yasta oldugunu séylememiz hi¢ de yanhs olmayacaktir. Farkl: tanrilara inanma
veya farkli inanis sekilleri goriilse de ortak olan bir sey vardir ki o da insanlarin her

zaman bir seye inandigidir.

Insanlarin hayatinin tamamini kusatarak onlarla i¢c ice bulunan din olgusu,
insanhk tarihinde ¢ok cesitli sekillerde karsimiza ¢ikmaktadir. Giiniimiizde inanani
kalmamis veya su ana kadar hala canli kalan ve inanan sayisini arttiran dinler arasinda,
birbirlerinden tamamen farkli ve tezat veya birbirine ¢cok benzeyen yonlere sahip dinler
vardir. Ayrica bazi dinlerin onderleri veya teologlari, yorumlariyla dinlerinin

digerlerinden ayr1 bir yap1 olusturmasina katkida bulunmuslardur.

Her din, mensuplarina dinsel bir aidiyet bilinci uyandirmak amaciyla kendilerine
ait bir takim kural ve kaideleri igerir. icerdigi 6gretiler vasitasiyla inananlarindan bu
ogretilere uymasini ister. Diger yandan da insanlar iizerinde sosyal, kiiltiirel, ahlaki ve
bir ¢cok yonde yonlendirici etkiye sahiptirler. Bu dinler ve etkilerinin sonucu olarak da
en énemli baslik Tanrr’dir. insanlar, din vasitasiyla inanmis olduklar: olaganiistii, yiice

ve kudretli bir yaraticinin varhgina inanirlar. Ozetle sdyleyecek olursak; din, insanlar



tizerinde gerek maddi gerekse de manevi yonden biiyiik bir 6neme sahiptir. Her dinin

ortak bir yoni varsa bu da en temelde bir Tanr1 anlayigidir.



1. BOLUM

ST. AURELIUS AUGUSTINUS

Erken donem Hristiyan diisiincesinin en énemli temsilcilerinden biri siiphesiz ki Aziz
Augustinus’tur. Bati1 felsefesi tarihi acisindan da Augustinus cesitli yonlerden

onemlidir. Hatta 6yle ki bati diisiincesinde bazi konularda bir ilktir.

Itiraflar (Confessions) adli eseri ile Bati literatiiriinde ilk kez bir otobiyografi
eseri koymas: Augustinus’u onemli bir noktaya koyar. Ayrica yine Augustinus Bati
entelektiiel tarihinde insan1 anlamak icin esas olarak ige bakis (introspection) yontemini
kullanan ilk filozoftur.* Augustinus’un bunlardan ¢ok daha 6nemli olan tarafi ise Yunan
felsefesi ile Hristiyanhk arasinda gergeklestirdigi sentezdir. Daha 6nce Justinus,
Clemens, Origenes gibi Kilise Babalarinin yapmak isteyip de tam manasi ile

gerceklestiremedigi bu sentezi Augustinus en tist noktaya tasimastir.

Bu yoniiyle Augustinus Antik Yunan felsefesi ile Hristiyan Ortagag Skolastik
felsefesi arasinda bir koprii insa etmis denilebilir. Bu iki donem arasinda bir gegis
saglar. Ayrica Augustinus gelistirmis oldugu ogretileri ile Hristiyan diisiincesine uzunca

bir siire ele alacag: belli basli sorunlari ve bunlarin ¢éziimlerini verir.

Augustinus’un en temel vyanlarindan biri bu sentezi saglarken felsefeyi

Hristiyanliga degil de Hristiyanhgi felsefeye eklemis olmasidir. Yani Hristiyanligi

! Arslan, fikcag Felsefe Tarihi, Cilt 5, s. 348



felsefelestirmistir. Etkilendigi kisiler olan Platon ve Aziz Pavlus’u ele alirken de 6n

planda tuttugu kisi her zaman Aziz Pavlus olmustur.?

1.1. Hayati

Aurelius Augustinus M.S. 354°’te Roma egemenligindeki Afrika’da, Numidia (Cezayir)
yakinlarindaki Tagaste sehrinde dogmustur.® ftiraflar adl eserinden 6grendigimize gore
Pagan bir baba ile Hristiyan bir annenin ¢ocugu olarak diinyaya geldigi bu sehirde ilk
ogrenimini gerceklestirmistir. Yasamini ve Tanri ile olan iliskilerini kaleme aldig1 bu
eserinde ¢ocuklugunu da son derece detayl anlatan Augustinus, okuldaki derslerinden
daha ¢ok oyunlarin kendisine ilging geldigini, 6gretim programinda yer alan aritmetik
ve gramer ile ilgilenmedigini soylemistir. Baslangigta Hristiyan ogretilerini de hig
begenmeyen ve kabul etmeyen Augustinus, son derece hareketli bir genclik donemi

gegirmistir.

Babas: tarafindan egitim amaciyla Kartaca’ya gonderilen Augustinus, burada
Romali genglerin aldig1 geleneksel egitimleri almistir. Latin dili-edebiyat: ve Latin
retorigi icerikli bu egitimi esnasinda yine Augustinus’un diinya zevklerine asir1 diiskiin
fakat bir yandan da ruhsal yoni ile huzursuz bir hayat yasadigini belirten Augustinus

bir yandan da evrende katiiniin varhigi hakkinda agiklamalar aramaktadir.

Heniiz 17 yasindayken Cicero’nun bugiin sadece bazi pargalari giinimiize

ulasmis olan Felsefeye Tesvik (Hortensius) adli iinli diyaloguyla karsilagir. Bu eser

2 Arslan, flkcag Felsefe Tarihi, Cilt 5, s. 350
3 Cotiiksoken-Babiir, Metinlerle Ortagagda Felsefe, s. 50



Augustinus’ta felsefeye karsi biiytik bir ilgi uyandirir. Aradigi, pesinden kostugu seyin

“ezeli-ebedi, 6limsiiz bilgelik” oldugunu farkeder.”

Iyi bir Tanr1 tarafinda yaratilmis oldugu soylenen evrende kétiiliigiin nasil var
oldugu sorusunun cevabini arayan Augustinus, bir donem bu soruya bir tez gelistirmis
olan Manikeistler ile birlikte olur. Tanri’nin belli bir kiitlesi ve uzuvlar: oldugu fikrine
sahip olan Augustinus, yaklasik iki yil kadar Manicilerin tezini kabullenir ve
Hristiyanhiga kars1 da savasir. Daha sonra giinkik yasamda ve uygulamada Manicilerin
yanhs bir tutum iginde olduklarini disiindiigiinden bu mezhepten ayrilir ve Romaya

giderek burada retorik dersleri almaya baslar.

Platonus’un Ennead’larint  okumasi, onun gercek metafizik sorularla
karsilasmasini saglamis ve maddesiz varlik kavramina da bu eserden 6grendigi goriisler
sayesinde ulasmistir. Oteden beri kafasint mesgul eden kotiiligiin varligi sorunu da
Yeni Platonculugun katkilariyla berrakliga kavusmustur. Nihayet 386 yilinda Milano’da
tanistig1 baspiskopos Ambrosius’un etkisiyle Hristiyan olmus ve 387 yilinda vaftiz

toreni yapilmstir.”

Augustinus’un asil entelektiiel hayat hikayesi Hristiyanlig: sectigi andan sonra
basmaktadir. 388’de dogdugu sehir olan Tagaste’ye donen Augustinus artik tam bir

katoliktir ve bundan sonraki tim enerjisini ve yeteneklerini bu yonde kullanacaktir.

* Augustinus, ftiraflar, s. 80
> Cotiiksoken-Babiir, Metinlerle Ortacagda Felsefe, s. 52



Teknik diizeyi oldukga yiiksek olan bir felsefe sergilemekle birlikte “Anlayabilmek igin

inantyorum” anlayisiyla felsefeyi dine tabi kilmistr.®

Hristiyan olduktan sonra ftiraflar adh eserini yazmaya baslayan Augustinus,
kendisi gibi inanmis arkadaslari ile manastir hayat: yasamaya baslar. Vizigotlarin Roma
kentini ele gecirip yagmalamasindan sonra da diger 6nemli eseri olan Tanr: Devleti ni
kaleme alir. Bu eseri yazmasinin en énemli sebebi ise yaklasik bin yildan beri eski
pagan tanrilarinin korumasi altinda varhgin siirdiiriildiigiine inanilan Roma Devleti’nin
yikilisin1 bu geleneksel tanrilarin terkedilip Hristiyanligin yayilmasina baglayan bir
akimin ortaya ¢ikmis olmasidir. Omriiniin biiyiik bir kismini Hristiyanligir savunmak

izere yasayan Augustinus da bu suglamalar1 reddetmistir.

Roma hala Vizigotlarin istilasindayken ve Augustunis’un da yasadigi Hippo

sehri kusatma halindeyken Augustinus burada, M.S. 430 yilinda liir.”

Uzerinde Platon ve Plotinus’un biiyiik etkisi olan Augustinus’un eserleri hem
felsefi hem de tanribilimsel distiniisleri igerir. Bunlar i¢inde en 6nemlileri daha 6nce de
kisaca bahsettigimiz ftiraflar ve Tanr: Devleti dir. Sayilar1 yiizlerce hesaplanan irili
ufakl: yazilari mevcuttur. Biiyiik bir kismi Hristiyan dogmalari, pratikleri tizerinedir.
Bizim de Augustinus’la ilgili olarak temel alacagimiz eserler yukarida bahsettigimiz iki

biiyiik eser olacaktir.

6 Cevizci, Paradigma Felsefe Sozliigii, s. 93
" Arslan, flkcag Felsefe Tarihi, Cilt 5, s. 356



1.2. Eserleri

1.2.a. ftiraflar

Augustinus’un “ftiraflar” adli eserinde en iyi sekilde hayatin1 6grenebiliriz. Ciinkii Bati
litaretiiriinde bir ilk olma 6zelligi tasiyan bu otobiyografi, onun Hristiyan olana kadar
siiregelen hayat hikayesini kendi yorumuyla kaleme aldig1 bir eserdir. M.S. 400 yilinda
olusturulan bu eser 13 Kitap’tan olusur ve ilk dokuz Kitap’ta Hristiyan olana kadar olan
yasadig1 hayati detayl bir sekilde anlatir. Nasil Hristiyan oldugunu ve neden oldugunu
da detaylh bir sekilde ifade eden Augustinus, bundan sonraki kisimlarda yani son dort

Kitap’ta ise zaman, bellek, inayet gibi konular: ele alir.

Augustinus, Cicero’nun Hortensius adli eserini okuduktan sonra kendisinde
uyanan yiice duygular1 ¢oziimleyip aydinlatmaya cahsir. Bu eserde pismanliklarini,
umitlerini ve gergegi bulana kadar ¢ektigi 1zdirabin derin bir ruh tahlilini yapar.
Hayatinin ge¢misinde kalan giinahlardan dolay: tévbe ederken bir yandan da tévbe

edebildigi ve gergegi buldugu igin de stikreder.

Augustinus’un bu eserini kaleme almasinin en biiyiik sebebi ise kendi kurtulus
hikayesini ve giinahlarini anlatip Tanri’dan af dilerken ayn1 zamanda bu eseri okuyacak
Kisilerinde gercegin farkina varmasi ve kurtulusa ermesidir. Yani ayn: zamanda hem
kendisi i¢in kaleme alirken bu eseri bir yandan da diger insanlara inandig1 dogruyu
ispatlariyla gostermek istemesidir. Her defasinda daha ¢ok bir teolog oldugunu
soyledigimiz Augustinus, bu kitabindaki diliyle felsefi tahliller yapmis ve arag olarak

felsefeyi kullanmastir.



1.2.b. Tanr: Devleti (De Civitas Dei)

Augustinus’un en énemli ikinci eseri olan “Tanr: Devleti” yirmi iki boliimden olusan
bir eserdir. Bu eserin kaleme alinmasinin asil sebebi Roma Devleti’nin yasadig istila ve
yagmalama olmustur diyebiliriz. Vizigotlar tarafindan yapilan bu istila ve yagmalama,
daha once kutsal tanrilar tarafindan korunduguna inanilan Roma’nin Hristiyanhg: kabul
ettikten sonra, tanrilarin lanetine ugrayarak cezalandirildig1 distiintilmistii. Stiphesiz Ki
bu diisiincenin olusturdugu akim Hristiyanhk icin bir tehdit olacakti. Iste tam da bu
sebeple Augustinus, bu tehditi bertaraf etmek ve bu tehdidi olusturan iddialar1 ¢tiriitmek

icin eline kalemini alarak bu eseri olusturmustur.

M.S. 413-426 yillar1 arasinda yazilmis olan Tanr1 Devleti, insanlk tarihinin ana
hatlarin1 ¢izmek istemis ve insanhk tarihini de Asli Giinah’a kadar, Asli Giinah’tan
Kilise kurulana kadar ve Kilise’nin kurulusundan kiyamete kadar olmak iizere ii¢ ana
bolime ayirmistir. Bu ti¢ ana bolimi daha sonra insanlik tarihi iginde alt1 farkli bolime
ayiran Augustinus, burada insanlik tarihinin tamamen tahlilini yapmis ve tarih felsefesi

icin de bir 6rnek olusturmustur diyebiliriz.

Tanr1 Devleti’ne gore alemin evrim kanunu, Tanr: iradesiyle 6nceden tespit
edilmistir. ilk Giinahmn baslangicindan beri ruh ile beden, vyani tinsel ve tensel
egemenlik birbiriyle savas halindedir.® Yeryiizii asli giinahin cezasinin verildigi yerdir.
Tanr: Devleti, idesi bakimindan gelecekteki Tanri Ulkesi’nin biitiin yurttaslarindan

kurulacaktir. Buna karsin Yeryiizii Devleti, Tanri’nin asagiladigi ve kendi c¢aplarinda

8 Augustinus, City of God, s. 422



mutlu olduklarin: sandiklar: aciz insanlardan olusacaktir.® Yeryiiziinde gelip gegen
insanhk tarihi de, Tanri Devleti ile Seytan Devleti’nin git gide birbirlerinden
ayrilmalarini saglayan siireci gosterir.'® Yine Tanr: Devleti’ne gére Diinya’nin sonunda
Tanr’min Adalet Divani kurulacak ve Kutsal Mahkeme tiim insanlar igin yargida
bulunacaktir. Bu karar sonucunda bir yanda Tanri’ya iman edenler Kutsal Devlet’i
kuracaklar 6te yandan ise lanetlenmis insanlar, i¢cinde sonu olmayan bir huzursuzlugun
ve talihsizligin hakim olacagi kotiiliik ve lanetlenmisligi ifade eden Seytan’in Devlet’ini
olusturacaklardir.™* Bu iki devletin ayrilmas: insanlik tarihinin artik sonunun geldiginin
bir sembolii sayilacaktir. Ancak, bu diinya durduk¢a bu iki devlet tam ve agik bir
sekilde biri otekinden ayrilmamis oldugundan, biri otekine girmis durumda

olacaklardir.

Tanr1 Devleti’nin yeryiiziindeki temsilcisi Kilisedir. Bu diisticesi ile Augustinus
Hiristiyan Kilisesi’nin anlam ve goérevini teorik olarak temellendirmektedir. Nitekim bu
diistinceyi benimseyen Ortagag Hiristiyan Kilisesi kendini Tanri’nin temsilcisi saymis,
kendisine Tanr1 sozii ile Tanrisal inayeti bu diinyada yonetmek gorevinin verilmis

olduguna inanmustir.*2

S Augustinus, City of God, s. 477

10 Gokberk, Felsefe Tarihi, s. 138
1 Augustinus, City of God, s. 344
12 Gokberk, Felsefe Tarihi, s. 138



1.2.c. Diger Eserleri

Augustinus’un yukaridaki eserlerinin disinda Hristiyan Kilisesinin daha sonra kendisine
ilke edinecegi ve herkesce kabul edilecek olan Teslis anlayis: iizerine Teslis Uzerine
(De Trinetite), Mutlak Kudreti iyiligi ile diinyada var olan mevcut kotiikigiin arasinda
goriilen celiskinin mantikl: bir agiklamasini yaptigi Ozgiir frade Uzerine (De Libero
Arbitrio), bir zamanlar kendisinin de iglerinde bulundugunu séyledigimiz siiphecilige
kars1 sert bir savas niteliginde kaleme aldigi Akademyac:lara Kars: (Contra Academios)
ve bir Hristiyana gercek iman: tatmanin yollarini gosterdigi Hristiyanl:k Doktrini

Uzerine (On The Christian Doctrine) isimli eserleri mevcuttur.

Irili ufakli bir cok yazili metni bulunan Augustinus’un eserlerinin biiyiik bir
kismi giiniimiize kadar bir sekilde ulasmis olsa da bunlardan sadece ftiraflar adh eseri

Tiirkgeye terciime edilmistir.
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2. BOLUM

AUGUSTUNUS’TA TANRI

Hakikati arayan, fakat onu bulamayan insanin mutlu olamayacagini1 soyleyen ve kendi
kisisel hayatinda kuskuculugun yarattig: belirsizlik, sallanti ve acilardan ¢ok muzdarip
olan'® Augustinus, Tanr: problemiyle de ¢ok fazla ugrasmustir. Varlik kavraminin en
genel ve en temel kavram oldugunu diisiinen Augustinus da bu sebeple tanrisal varhk

tizerine ¢alismalarda bulunur.

Antik Yunan felsefesinde yaratici tanr1 kavram: distnilmemisti. Bunun asil
sebeplerinden biri belki de en 6nemlisi Yunan ¢ok tanrili dininde kendilerine inananin
mimin yani iman sahibi veya inanmayanlarin da kafir ya da imansiz olarak
adlandirilabilecekleri belirlenmis bir din gruplar1 yoktu. Bunun yaninda Hristiyanliktaki
Kilise veya bunlarin temsilcisi olan  ruhbanlara da rastlanmazdi. Bu sebeple
Augustinus’da Hristiyanlik ile felsefedeki Tanri anlayisinin kesisimi onemli hale
gelmistir. Ozetle diyebiliriz ki “Tanrr’nin ilk ad1 Varlik’tir ve bu varligin ne diisiincesi,
ne iradesi ne de Kkudretini reddemeyiz. Oysa bu sifatlarin timi Aristoteles’in

Tanrr’sinda yoktur.”*

Augustinus’ta Tanri, var olan her seyin ilk, tek ve evrensel nedeni olan herseyin
ustiinde mutlak olan bir varliktir. Bu sebeple de Augustinus Tanr1’y1 biitiin mahiyetiyle

degil de, simirli olan dilimiz ile anlatmanin mimkin olmadigindan bahseder.

13 Cevizci, Paradigma Felsefe Sozliigii, s. 94
14 Ozcan, Augustinus 'ta Tanr: ve Yaratma, s. 42
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Augustinus’a gore Tanri, ne kadar goz kapanirsa kapansin, insanmn gormezlik
edemeyecegi “bizatihi Gergek’tir”.* Tanr1 varliklarin kaynagi olan Varhk’tir. Yani
Tanri, hem bir kavram realitesi hem de disarda fiilleri olan, kendi tarzinda bir

realitedir.*®

2.1. Tann Problemi ve Tanrn’nn Mabhiyeti

Augustinus bitiiniiyle sozliik anlamina bagh bir yorumu asla kabul etmez. Musa’ya
inen metinler kisa olmasina ragmen her daim giincel kalabilen ve her ihtiyag
duyuldugunda gerekli iham1 alinabilen metinlerdir. ftiraflar ‘da XXII. kitapta soylemesi
de bunun bir kanit1 sayilabilir. Daha 6nce de belirttigimiz gibi Platon’un etkisinde kalan
Augustinus, manevi olanla maddi olan arasinda kesin bir ayrim yapmistir. Buna paralel
olarak Augustinus’a gore insan ruhi igkinlikten veya soyut askinhktan birini se¢mek
zorunda degildir. Ciinkii Augustinus’a gore Tanri, yani mutlak olan Evrensel Varhk
insanin hem i¢inde hem de disindadir. Tanr1 “bizim sonsuzca tustiimiizde oldugu igin,

517

bize bizden daha yakindir.

Augustinus’a gore Tanri gerceklesmis mutlak yetkinliktir. Buna gore
Augustinus’un Tanr1’s1, Platon’un ve Aristoteles’in Tanri’sina gore ¢ok daha hakikattir
diyebiliriz. Tanr: o kadar yetkindir ki Tanri’dan bagimsiz ve O’nu sinirlayan higbir sey
yoktur. Augustinus, bir zamanlar yanlarinda bulundugu, Tanri’nin evrende fiziki bir

varhiginin oldugunu savunan Manikeistlere ve Tanri’nin alem ile bir ve ayn1 oldugunu

1> Augustinus, ftiraflar, s.112
16 Ozcan, Augustinus 'ta Tanr: ve Yaratma, s. 42
7 Augustinus, ftiraflar, s. 124
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diistinen filozoflara karsi ¢ikmaktadir. Tanr: Devleti (De Civites Dei) adli eserinde

Augustinus soyle yazmistir:

Eger Tanrt diinyanin ruhu ise, Tanri’min pargasi olmayan higbir sey
yoktur. Halbuki o durumda, yani diinyanin herpargasi, Tanri’mn bir
pargast oldugunda, bunun dinsizlik anlamina gelecegini ve Tanri’ya
hakaret olacagini kim goremez? Ciinkii, bir seyi ayagimizla
ezdigimizde Tanr’min  bir par¢asim  ezmis, bir hayvani
sldirdiigiimiizde de yine Tanrr’dan bir seyi 6ldiirmiis oluruz.*®

Aslinda Augustinus’un bu elestirisine tam olarak katilamayiz. Ciinkii bu
elestiride bazi eksiklikler bulunmaktadir. Tiim evrenin ve evren iizerindeki varliklarin
Tanr’min bir pargas: olarak goren Augustinus, insanin da yani bir canly oldiiren veya
ayaklar1 altinda ezenin de Tanri’nin bir parcasi olacagi ve bu sebeple de Tanri’nin bir
parcasinin yine Tanri’nin bir parcasina zarar veren ile ayni olmasi gibi bir paradoksun

oldugu gercegini gézden kagirmistir.

Bunun haricinde, Panteizm elestirisi igin Augustinus soyle bir tez daha
olusturmustur ki, bu tez bir 6ncekine gére daha tutarh denilebilir. Ozet olarak
soyleyecek olursak; eger Panteizmin evren ile i¢ckin Tanr1 anlayis1 dogru olsaydi, biiytik
olan nesneler kiigiik olan nesnelere karsi daha ¢ok Tanri’dan parga tasiyacaklar ve daha
cok Tanrr’sal ozellikleri olacaktir. Yani bir at bir kediye goére daha ¢ok tanrilik

barindirtyor anlamina gelecekti. Bu da sonugta, Tanr: kendini biiyiik pargaya daha ¢ok,

18 Augustinus, City of God, s. 213

13



kiigiik parcaya daha az yayiyor demekle esittir. Boyle bir seyin yanlighgint bilmek igin

keskin bir zekaya ihtiyag yoktur.™

Ayrica ¢ok fazla miktarda Platon’dan etkilenen Augustinus, kismen
Aristotelesgi bir tslup da kullanir. Tanr’min ilk neden oldugunu agiklarken soyle

demistir:

Varliklarin iki formu vardir: Dis form ve i¢ form. Dis form, bir
comlekginin ¢omlege, zanaatkarin objesine verdigi; ressam ve
heykeltrasin taklit ettigi formdur. i¢ form ise tabii varhklardaki
varlik ve hayatin yaratilmis kaynagidir. Ferdi cevherin 6zii olan
form, melekleri ve varliklar1 yaratmak igin, hi¢bir varliga higbir
melege muhtag olmayan Tanrr’dir.”

Buna gore Augustinus, Tanri ister ilk neden isterse i¢ neden olsun Tanri’nin tim
varliklarin hayat kaynagi oldugunu savundugu gorilir. Yani Tanri, hayatimizin
hayatidir,?* tiim benligimizin, ruhumuzun icersindedir. Oysa ruh, bizde en i¢ olan seydir
ama Tanr1, ruhun sahip oldugu seyin sonsuzca tistiindedir. Bundan dolay: ruh, Tanri

seviyesine erisemez. Sonug olarak Tanri, sadece neden degil; askin nedendir.?

Augustinus’un anlatmak istedigi, Tanri’nin her yerde ve her seyde bulunusundan
zorunlu olarak ruhda da bulunacagidir. Ona gore Tanri, ruhun iginde belirsiz ve
unutulan bir anlam degil; askin varhg: ile hissedilen, siirekli olarak iginde bulunusunun

suuruna varilan en Yiice Varlk’tir.

19 Augustinus, ftiraflar, s. 243

20 Augustinus, City of God, s. 186
2 Age., s 174

22 A.g.e,s. 207
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2.2. Tanr’nmin Nitelikleri

2.2.a. Varhk

Augustinus tanrisal niteliklerin en énemlisinin “Varlik” oldugunu ileri siirer. Ciinkii
Tanri, Musa’nin kim oldugu yolundaki sorusuna “Ego sum qui sum (ben var olan:m)”

diye cevap vermistir.?

Tanri’nin varligi diginda gergek bir varlik yoktur. Mutlak Varlik olarak var olan
Tanr’min bir zidd1 olacaksa bu da mutlak yokluk olacaktir. Tanr1 her seyi kusattig i¢in
bu sebeple Tanri’nin haricinde , disinda, altinda veya iistiinde O’ndan bagimsiz hig¢ bir

sey olamaz. Tanr1’y1 sinirlandirabilecek hig bir sey bulunmaz.

Buna gore de var olus tanrisal bir 6z ile iliskilidir. Yani Augustinus Tanri’nin
niteliklerinden ayrilmaz bir “var olan” varlik oldugunu ifade eder. Augustinus’un

Trinity adh eserinde bu durum igin soyle demistir.

Insan ruhu icin var olmak kuvvetli, dogru ve itidalli olmak ayn
degildir. Insan ruhu, ruh olarak var olabilir; ama bu erdemlerden
higbirine sahip olmayabilir. Oysa Tanr1 igin var olmak, kuvvetli,
dogru ve hikmetli olmak bir ve ayn: seydir.*

23 Ozcan, Augustinus 'ta Tanr: ve Yaratma, s. 56
24 A.g.e., s. 57
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2.2.b. Hakikat

Hakikati, bir fikrin objesine olan uygunlugu olarak tanimlayabiliriz. Obje ise
diistincenin disinda ve disiinceden farkli olarak var olan bir seydir. Distintilebilir ve

akledilebilir bir 6z de obje olabilir.

Augustinus da hakikati bir zekanin algiladigi ya da algilayabilecegi objeler
olarak tanimlar. Bu obje bir iliski veya bir idea da olabilir. Augustunus’un da asil
astiinde durdugu hakikat ise en yiice diistiniiliir olan Tanri’dir. Zaten Augustinus’un da

aradig: budur. Bu sebeple Tanr1 da kendi basina varligi olan bir Hakikat tir.

Augustinus eserlerinde de Tanr1 ¢ikarimlarini yaparken “o halde Tanri vardir”
diiye sonlandirir. Tanri, degisen her seyin dstiinde degismez olandir. O olusunun
zorunlu sonucu olarak vardir. Tanr’min akil istii, distniakir ve degismez olusu da

Hakikat oldugunu gosterir ki bu da hakikatin varhgin 6zt oldugunu temellendirir.

Diger varliklar1 nitelemeye yarayan sifatlarin hi¢ biri Tanri’y1 nitelendiremez.
Ornegin bir ifadenin dogru veya yanhshgini denetlendirebilir ve ona bu sifatlardan
birini sagladigin1 soyleyebiliriz. Fakat Tanri’min s6zii i¢in boyle bir denetleme yolu
izleyemez, dogru veya yanls diyemeyiz. Ciinkii Tanr1 bize ne insanin soyledigi gibi ne
de soyledigi anlamda soyler. Bu sebeple Hakikat’in soyledigini oldugu gibi kabul

ederiz.

16



2.2.c. Degismezlik

Seylerin niteliksel ya da niceliksel farklilasmasina degisme veya degisim denir.
Degisim, sonlu ve sinirli olmanin bir sonucudur. Degisen sey, degismeyen bir 6ze sahip
olabilecegi gibi nitelikleri de degisebilir. Ornegin bir insan, 6z olarak hep aym iken

fiziki goriiniimi, diistinceleri ve hissettikleri degisebilir.

Buna gore Tanr1 hakikat olarak degismez. Bu 6zelligi yani Tanri’nin hakikatinin
degismezligi de diger niteliklerinin garantisidir. Augustinus Trinite adl eserinde soyle
demektedir: “Tanr1 degismez; ¢iinkii varligin zirvesindedir. Tanr1 varhigin en yiice

6ziidiir. Bu nedenle de degismez.”®

Augustinus’a gore degisim ya da degisme belli bir sekli, belli bir formu
kazanmak veya kaybetmektir diyebiliriz. Bu sebeple yeni bir form kazanmak igin bu
formun eksikligi olmas:1 gerekir veya kaybetmek i¢in bu formun o seye fazla gelmesi
gerekmektedir. Oysa ki en yiice form, Yiice Hakikat, Mutlak Varhik ve Mutlak yilik
olan Tanrr’ya aittir. Tanr1 bu niteliklerin ya da yetkinliklerin bizzat kendisidir. Yani
Tanr’ya kabul edebilecegi veya formuna eklemek isteyecegi hicbir sey bulunmaz.

Cunkii ezeli ve ebedi degismez formun bizzat kendisi Tanr1’dir, Tanr1 formudur.

Sonsuz ve sinirsiz olan varhik degismez. Ayrica Augustinus’un niteliklerin
sonsuzlugu ve sinirsizhgr “varhktan ayrilmazlik” olarak yorumlanacagindan bu da

Tanrr’nin degismezliginin temellendirmesidir. Augustinus Tanri’nin her seyden oénce

25 Ozcan, Augustinus 'ta Tanr: ve Yaratma, s. 61
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var olan asil “Varhk” olarak ele aldigindan, var olan gergek, yetkin, ezeli ve ebedi gibi
nitelikleri oldugu anlamina gelir. Bu birliktelik Tanri’nin sahip oldugu niteliklerin
hicbir zaman O’ndan ayrilmayacaginmi gosterir ki bu da Tanr’min degismezligini

gosterir.

En yiice varlik olan ve bu sebeple de degismeyen Tanri ayn: zamanda en yiice

iyilik oldugu icin de degismez. Tanr1; degismeyen, ezeli ve ebedi iyiliktir.

2.2.d. Ezelilik

Degismezlik zorunlu olarak ezliligi gerektirmektedir. Augustinus ezelilik konusunda

Tanr: Devleti adli eserinde soyle yazmustir:

“Ezelilikle zaman arasinda soyle bir fark vardir: Hakikatin,
dolayisiyla degismenin olmadig: yerde zaman da yoktur. Oysa
ezelilikte hig bir degisme bulunmaz”*®

Yani Augustinus’a gore ezelilik, zamanla birlikte distinildiigiinde Tanri’nin

degismezligidir. Ezelilik, Tanri’nin degismezlik yoniini kendiliginden gerektirir.

Bu sayede Augustinus ezeliligi baslangic1 ve sonu belirsiz, ¢cok uzun bir zaman
dilimi gibi disiinmemizi engellemis olur. Ona gére Tanri’min zamandan 6nce olusunun
olgtisii zaman degildir. Aksi halde biitiin zamanlardan 6nce Tanr1 olmayacakti. Daima

var olan bir ezelilik her gegmise dstiin oldugundan dolay:, Tanri zamandan oncedir.

26 Augustinus, City of God, s. 179
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Gelecek de daha gelecek oldugundan ve geldikten sonra da ge¢mis olacagindan, Tanri
her gelecegi de asar. O daima aynidir. O’nun yillar1 gegmez.?’

Buradan genel olarak gordigimiiz sey; varhgin ezeliligini degismezligi ile es
olmasidir. Bu ikisi hakiki varlik olan hakikatin eksiksiz ve kusursuzlugu ayni anda O’nu

ezeli yapmaktadir.

2.2.e. Basitlik

Augustinus, Tanr’nmin niteliklerinden biri olarak basitligi kabul eder. Buna gore
Tanr’min cevheri belli bir sey degildir. Tanri’nin cevherinde cevher olmayan bir sey ya
da herhangi bir cevher yoktur. Fakat Tanrisal niteliklerin toplamini bir cevher olarak

kabul edecek olursak buna cevher ile 6zdes bir anlam ¢ikar.

Bu ilkeye gore Augustinus, Tanr’min herhangi bir mekana dagilmayan,
yayilmayan, enerjisi ile biitin mekanlar1 asan bir varlik oldugunu disiiniir. Biitiin
varliklarin tstiinde, degismeyen ve sabit kalan tanrisal bir 6ze sahiptir. Tanr: bir 6ze

sahiptir ve bu 6z de basit bir varligin 6ziidiir.

2.2.f. ifade Edilememezlik

Tanri’nin hem pozitif sifatlari oldugunu hem de bunun sozle anlatilamaz bir sey
oldugunu séylemek biraz paradoksal bir goriinti ¢izebilir. Augustinus da bu durum ile

kars1 karsiya gelmistir. Bu sebeple de Augustinus bu bashk altinda c¢ahsmaya

2T Augustinus, ftiraflar, s. 216
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basladiginda ilk olarak Tanr’ya ne ad vermek gerektigini kendi kendine sorar. Bu
sorusuna da daha sonra su sekilde cevap verir; “Kelimeler yalniz temsil eder; fakat en
degersiz nesneler kelimeleri donuklastirir.”?® Augustinus’a gore Tanrr’ya uygun higbir
ifade yoktur. Ruhumuzu beslemek ve hicbir soylemin ifade edemedigi seye ulasmak

icin, dilimizdeki kelimeleri kullaniriz.?®

Tanr1’ya verilen higbir isim uygun degildir. Ciinkii O’nda bu isimler derin bir
degisiklik getirir. Biz her ne kadar pozitif ve yiice invanlar ve énbilgi adlar: ile ne kadar
soylu bir isim vermeye calissak da bu durum Tanr1 gercegini uygun tarzda anlatamaz.
Ciunkii Tanri tim bu sifatlarin 6tesindedir. Ciinkii Augustinus’un Tanri’s1, degismez,

basit ve sézle anlatilamayan mutlak yetkinliktir.*

2.2.9. Tyilik

Tyilik ister bir kavram isterse bir gaye veya maksat olsun, davranis ile siki sikiya bir
iliski icersindedir. Davranis ise tesir edebilen varhgin iradeli veya iradesiz hareketidir.
Varhktan ayrilamaz. lyiligin varliga davrams veya nitelik olarak baglhlig: tek taraflidir.
Yani iyilik var olamk igin varliga muhtagtir fakat varhik iyilik olmasa da mevcuttur.

Cunki varlik kotiligiin de dayanag: olabilir.

Augustinus’a gore de iyilik bizzat varhgin 6zidir. Varlk gergek oldugu kadar

iyidir. Varlik denmeye layik sadece Tanr1 oldugundan, Tanri da zorunlu olarak lIyi’dir,

28 Ozcan, Augustinus 'ta Tanr: ve Yaratma, s. 68
29 A.g.e.s. 68
30 Topaloglu, Filozoflarin Tanris:, s. 120
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en Iyi’dir. Nasil ki Tanr’nin disinda mecazen varhik dedigimiz seyler varsa, onun gibi

itibari ve nispi iyilikler de vardir. Ancak bu iyilikler her varhik gibi Tanri’dan alinmstir.

Augustinus’a gore Tanrr’min iyiligi, metafizik bir prensip degildir. O, gergekte,
kendi bozulan tabiatini restore etmek isteyen insana tabiatiistiiniin bir bagisidir. Onu
mutluluga gétiiren davranislarin zorunlu istikametidir. Tyiligi seven ve biitiin kalbiyle
isteyen insan icin iyi olan, yaratiklarla karsilastirilamayacak kadar Iyi ve iyi oldugu igin
her seyi iyi yaratan Tanri®!, insan ruhunu besleyen besin, gida gibidir. insanin gercek

mutlulugu Yiice, Degismez ve lyilik olan Tanr1’dadr.

2.2.h. Hikmet

Tanrisal mahiyetin goriinislerinden biri de daha o6nce de bir ¢ok kullandigimiz
Hikmet’tir. Bu goriiniis de insanin kalbini Tanri’ya baglar. Biz insanlar Tanr1’y1 Hikmet
gorinimiimiizde, pozitif tarzda ve manevi varlik olarak anlayabiliriz ki bu Tanri’nin
bitin niteliklerinin  tipki  bir 151k kaynagindan gelen isinlar gibi Hikmet’ten

kaynaklandigini gorebiliriz.

Augustinus’a gore Tanr’nin Hikmet olusunu, yaratilmis diinyanin bilgisi
sayesinde anlayabiliriz. Zeka, bilgi ve tekniklerle evreni gozleyip incelersek, evrendeki
diizen ve organizasyonun miikkemmelligi ve ne bir seyin eksik ne de fazla olusu ve
sistemin kendi icersindeki diizeni Hikmet’in sayesinde olusur. Bunu Augustinus’un

sozleri ile anlatacak olursak;

31 Augustinus, ftiraflar, s. 312
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Hikmet, nesneler diinyasindaki ilk ve evrensel formdur. Bu form
Hikmet’in birliginin kaynagidir ve bu birligi en yiice sekilde
gerceklestirir. Yaratilan ve bir varligi bulunan her sey, Hikmet’in
birliginin sanki benzeri gibidir.*?

Diger tanrisal nitelikler gibi Tanri’nin Hikmet niteligi de degismezdir. Diinyada
varlig1 agik bir sekilde belli olan Hikmet’i muhakkak goremeyen ya da anlayamayan
insanlar da mevcuttur. Augustinus bu insanlarin gérememelerinin sebebinin giinahkar
ve kibirli olduklarindan dolay: géremediklerini diisiiniir.*® Oysa ki giinah ve kibirden
kurtulmus olan insana Hikmet, Tanr1 olarak bariz bir sekilde gorinir. Ciinkd, duyulur
alem (nesneler diinyasi)) maddi isikla, yani giinesle, distnilir (akledilir) alem ise
Tanrr’yla (Tanr’min 1sig/Hikmeti) ile anlasihr. Bu 1sik sayesinde insanoglu Tanri

bilgisine ulasir ve onu kavrar.*

2.2.1. Sevgi (Ask)

Sevgi, iman ve umutla birlikte insanin kurtulusunu saglayan ii¢ temel faktérden bir
tanesidir. Hristiyan teolojisi dahilinde Augustinus i¢in de sevgi teriminin iki farkl
anlami vardir. Birinci anlamda sevgi hem cevher hem de siirekli fazilettir ki bunlar
Tanr ile es anlamhdir denilebilir. ikinci anlamda ise sevgi Tanri aski ve bu aski

barindiran ruh demektir.®

32 Ozcan, Augustinus’ta Tanr ve Yaratma, s. 73
3 A.g.e.,s. 75

34 Topaloglu, Filozoflar:n Tanrsz, s. 120

% A.g.e.,s. 75
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Sevgi, ne bir iinvan ne de Tanri’nin bir yetkinligidir. Tanri’nin bizzat cevheridir.
Tanr1 da teslis inanisina gore ii¢ sahistan ibaret oldugundan ii¢ cesit sevgi vardir.

Ancak, nasil ii¢ hikmet aslinda tek bir Hikmet’se, ii¢ sevgi de aslinda tek bir Sevgi’dir.

Augustinus’a gore; Tanr’min bagisi, ezeli ve son derece hos olan sevgiyi
insanlarin kalplerine yerlestirmek ve onu tattrmak istedi. insanlar Tanrr’y:, Kutsal
Ruh’un kendilerine bagisladigi sevgi ile severler. Sevgi olan Tanr1 da her seyi kucaklar.
Sevgi sadece Tanrr’yla insan iligkisinin degil, ayrica insanlar arasindaki iliskinin de

temelidir.

Augustinus’un ¢ok 6nem verdigi sevgi kavrami, her seyden énce imanda ¢ok
onemli bir role sahiptir. Iman diinya da askin sart: ve dayanagidir. Ciinkii sevmek igin
tanimak gerekir. iman ise sevdigimiz Tanri’y1 bize tanitir. iman yardim: ile Tanrr’ys
sevmekten baska care yoktur. Aksi halde kalp, kendini, sevmeye hazirlayan temizlikten

yoksun kalr.

2.2.j. Mutlak Kudret ve irade Sahibi Olma

Tanr1’nin kudreti ile iradesi birbirine bagli iki farkli niteliktir. Ne kudreti iradeden ne de
iradesi kudretinden ayr: diisiiniilebilir. iradesiz kudret ya da kudretsiz irade hem Tanri
kavramina hem de dini dogmalara aykir: bir diisiince olur. Boyle bir Tanr1 diisiinmek de
ayrica tanrisal mahiyeti degistirmek olacaktir. Farkli bir agidan bakacak olursak da

iradesiz kudret, ya mekanik bir gii¢ olacak ya da evrende bir prensip olacaktir. Bu

% Ozcan, Augustinus 'ta Tanr: ve Yaratma, s. 79

23



takdirde Tanri’nin sahis olmas: miimkiin degildir. Oysa ki tanrisal giiciin kaynag bizzat
Tanr’nin kendisidir ve Tanr1 sahistir. Dolayisiyla tanrisal kudret ve irade birdir,

birliktedir.®’

Mutlak kudret sahibi olan Tanry, iyi niyetlilere yardim ederken, koti niyetlileri
ve giinahkarlari da cezalandirir. Bu mutlak kudret Tanr’min iradesindedir.®® Sinirsiz ve
siirekli aktiiel olan Tanri’nin kudreti, insan iradesinden de bu yoniiyle farkl: olacaktir.
Cunki Tanrr’da kudret, zeka, hikmet ve dogruluk birbirinden asla ayrilamayacak bir

yapidadir.

2.2.k. Teslis (Ucleme)

Teslis anlayis1 her Hristiyanda oldugu gibi Augustinus’un de Tanri1 anlayisinin
temelidir. Augustin Hristiyanhk diinyas: i¢in bu acidan ¢ok o6nemlidir. Ciinkii
Augustinus’un tanimlamis oldugu Teslis inanci daha sonra Latin Kilisesi tarafindan

benimsenmis ve Hristiyanhgin temel inanglarindan biri olmustur.

Augustinus, Teslis’in  Triteizm vyani Ug¢ Tanricihik ile kesinliklikle
karistirilmamasini soyler. Ciinkii Teslisteki tanrisal 6gelerden her biri farkli bir Tanri
degil, tek bir 6z, tek bir cevher olarak bir biitiindiir.*® Tanr: tek bir cevher oldugu igin ve
boliinemeyecegi igin ayrik olan ii¢ farkli cevherden, 6zden bahsedilemez. Bundan

dolay: tanrisallik boliinemez ve tektir. Tanrisal sahislarda ayri1 ayri cevher yani farklh

3 Ozcan, Augustinus 'ta Tanr: ve Yaratma, s. 79
38 Augustinus, City of God, s. 301

%9 Edgar, UdiBirlik, s. 86
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farkl Tanr1 olamaz. Teslis’in sahislart birbirlerinden ayrilamadiklar: gibi her biri Tanri
olduklar1 halde biri digerine indirgenemez. Her ii¢ unsur da ayni derecede Tanri
oldugundan birbirine esittir.“° Her Hritiyanin bu teslise inanmakla yiikiimlii oldugunu
soyleyen Augustinus, Teslis’in mahiyetinin de tam olarak biitiiniiyle kavranamayacagini

da dile getirir.**

Augustinus’a gore Tanr1 bizi kendi suretinde yarattigindan dolay: zihnimizin
derinliklerinde Teslis’i farkedebilir yani temasa edebiliriz. Teslisin varligini insan kendi
iizerinde yiice Teslis’ten olduk¢a farkli olsa da gozlemleyebilir. Buna gore, Teslis’e
paralel olarak, nasil ki akil, irade ve duygu farkli olduklar1 halde bir ve ayni insan
meydana getiriyorsa Teslis’teki ti¢ Kisilik de birbirinden ayr1 olmakla birlikte Tanr1’y1
olusturur. Augustinus, zihinde tasavvur edilen bu anlayisin ayni zamanda Tanri’nin

varliginin bir kanit, O’nun varhginin bir yansimas: oldugunu diisiiniir. 2

4OAugustine, The City of God, s. 354
41C')zcan, Augustinus’ta Tanr1 ve Yaratma, s. 88
42 Karen, Tanr: ’n:n Tarihi, s. 168
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3. BOLUM

TANRI’NIN BILINMESI

3.1. Augustinus’ta Bilgi

Augustinus kendisini bir filozof olarak gormez. Felsefeden daha ¢ok teoloji ile
ilgilenmistir. Daha once de belirttigimiz gibi o, Hristiyanlik ile felsefeyi sentezlerken de
bu sebeple felsefeyi Hristiyanhigin igine katmus, felsefeyi Hristiyanlig: temellendirmek
ve agiklamak icin kullanmistir. Yani Augustinus icin felsefe teolojidir. Buna gore de
bitiin eserleri Hristiyanligin dogmalarini, temel inanglarint konu alan eserlerdir. Bu

sebeple de bilgi konusu da teoloji ile iliskilidir.

Augustin’in bilgi meselesini ele aldiginda yine daha onceden biiytik 6lgiide
etkilendigini  soyledigimiz  Platonculugun etkisi gorikir. Ancak Augustinus
Platonculugun bu konu hakkindaki bilinen goriislerini tekrarlarken bile onlar1 yorumlar

ve onlardan kendi teolojik amacina uygun sonuglar ¢ikartir.*?

Augustinus’ta bilgi problemi “hangi varlik bilinebilir” izerinedir. Ne bilebilirim
ne de neyi bilebilirim tzerinde durmamistir. Augustinus’un bu 6rtiilk sorusuna
kendisinin verdigi cevap agiktir: “Saglam ve kesin bilgi, ancak canl bir varhkta
bulunabilir. Hayat her tirli bilginin ilk sartidir.”** Peki insan nasil olur da saglam ve

kesin bilgiyi canli bir varhkta, hayatin i¢inde bulabilir? Buna verilecek cevap, insanin

3 Arslan, flk¢ag Felsefe Tarihi, Cilts, s. 380
44 Ozcan, Augustinus 'ta Tanr: ve Yaratma, s. 121
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etrafinda gordiigii seylerden, nesnelerden ¢ok da farkl: degildir. Onlar da eksik, kusurlu
ve degisim igersindedir. Duyu organlar: araciligi ile onlar hakkinda edindigi bilgiler de
ayni ozellige sahiptir. O halde bu gordiikleri ve 6grendikleri dogrularin kaynagi ne
insanin kendisi ne de gordigii nesnelerdir. Buna gore de ogrenilen dogrularin yani
bilginin kaynagi, bu nesneleri meydana getiren, yaratan, onlara bu &zellikleri veren

Tanr’drr.

Hayatin her tirli bilginin sarti oldugunu daha 6nce de ifade etmistik. “Peki
ogrenilen bilgilerin hepsi aynt midir?” sorusuna da “hayir” dememiz gerekmektedir.
Ciunkii daha onceki bolimlerde de belirttigimiz gibi Augustinus’un teolojisine ve
ogretilerine gore duyulur ve akledilir bilgiler vardir. Bunlara ek olarak bir de iman
(dogma) bilgisini ekleyebiliriz. Yani Augustinus’a gore biitiin bilgilerimizi ele alacak
olursak biz bu bilgileri ya duyu organlarimiz ile duyumdan ya ¢ikarimlar yapip, mantik
kullanarak akildan ya da Augustinus’a gore zeka sayesinde imandan (dogmalardan)
ogreniriz. Buna gore de bu bilgi kaynaklarindan da duyu bilgisi, akil bilgisi ve dogma
bilgisini elde ederiz. Biz bu bilgi tiirleri tizerinde ayr1 ayr1 durmayip bunlari Tanri’nin

nasil bilinebilirligi tizerinde inceleyecegiz.

3.2. Tanr’nin Bilinmesi

Augustinus, Tanrr’ya bilgi konusundan hareket ederek ulasmustir.*® Bilgi goriisiinde

gelistirdigi aydinlanma teorisi, Augustinus’a Tanri’min varolusu igin bir kanit

4 Cevizci, Paradigma Felsefe Sozliigii, s. 94
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saglamistir. Kanitin hareket noktasi, zihnin zorunlu ve degismez dogrulara iliskin

kavrayigidir.

Augustinus Tanrt’yr iki farkli yok ile bilebilecegimizi savunur. Bu iki farkh
yontem “hatirlama” ve “temasa”dir. Bu iki yontemi agiklamaya calisalim: Augustinus’a
gore hafiza, ruhun kendinde bulusunu saglayan bir yetidir ve hatiranin zaman disiligini
ve ferdiliginin gostergesidir. “ Bu giiniin anlamina gére biz bu yetiye “suur” da
diyebiliriz. Bu hafiza, ruhumuzun derinliklerindeki bilgileri yeniden yakalamak
suretiyle kendini kesfetmeye cahsir. Tipki Platon’un hatirlama tezine benzeyen bu

yonteme gore, hafiza Tanr1’y1 bu yontem ile bulur ve 6grenir.

“Tanri’nin, hafizanin en gizli bélgelerinde bulunmasi, unutulmus hatiralar
tanimamizi saglayan imajlarin varhig: gibidir™*’ diyen Augustinus’a gore de hafizanin
ti¢ farkli boyutu bulunmaktadir. Bu ii¢ bolimii de; “hayvanlarla ortak olan, kendini

hatirlayan ve Tanri’nin oturdugu bslim”*

olarak agiklar. Buna gore hafiza, degismez
ve ezeli olan, beden boyutumuzun zamansalligina karismamis olan ruhumuz ile Tanrr’y:

hatirlar ve degismez olan Yiice varhgin bilgisine ulasir.

Tanr’min her seyin ve her ruhun iizeinde oldugunu her zaman dile getiren
Augustinus’a gore, hafizada bulunmayan Tanri’y1 tanidigimiz andan itbaren hatirlariz.

Fakat Tanri’nin bu ilk bilgisi bir hatira da degildir. “Tanrim! Sizi tanmimadan &nce

46 Ozcan, Augustinus 'ta Tanr: ve Yaratma, s.146
7 Augustinus, ftiraflar, s. 301
48 A.g.e,s. 317
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hafizamda degildiniz. Sizi tanimay1 6grenmek igin, Sizi kendimin tstiinde ve Sizde

degilse nerede buldum.”*

Augustinus’un Tanri’yr bilmemizdeki bir diger yolun da temasa oldugunu
belirttigini soylemistik. Buna gore de temasa, tanrisal 6zii dogrudan dogruya, mucizevi
bir sekilde zihnen gérmedir diyebiliriz. Bu 6zelligi ile temasa iman: dista birakmaz; tam
tersine temasa, Yyetkinlestirdigi imana eklenir. Augustinus temasayr cogunlukla,
doktirinin 6ziint yansitan hikmet kavramiyla 6zdes sayar. Bir eserinde bu konu ile ilgili

olarak; “Hikmeti bizzat her insan: baris icinde tutan gercegin temasasidir.” demistir. >

Temasanin da iki farkh tiric vardir Augustinus’a gore. Bunlar, ahiretteki ve
diinyadaki temasa olarak adlandirilabilir. Diinyadaki temasa, nisbi bir kesif, ahirette
yasanacak olan temasaya hazirlik mahiyetindedir. Cennetteki temasanin zevkini ve
keyfini diinya hayatinda tatma, bir 6n tecriibedir diyebiliriz. Ahiretteki temasa ise biitiin
sinirlarin ortadan kalktigi, tamamen gergek deneyimlerden olusan bir temasa seklidir.
Olimden sonra ahiret hayat: oldugu inamlan tiim dinlerde disiiniildiigi gibi
Hristiyanlik dininde de boyle bir diinya ve cennet-cehennem inanisi olduguna gore,
Augustinus da ahiret hayatinda boyle bir yasam olacagini ve kurtulusa eren insanlarin

bu temasay1 yasayacagini 6n gérmesi de gayet normaldir.

Temasa ile bilme, tecriibe edebilme, Tanri’y1 gormek igin, O’na dokunma ve
O’nu hissetme prensibi olan sevginin varhlig: sarttir. Ask, bilgi konusunda akildan daha
¢ogunu goren ve imanin gercek bir idrak haline getiren bir giice sahiptir. Ruha Tanri’y1

tasavvur edebilme giiciinii vermese dahi en azindan Tanri’nin realitesini tecriibe ederek

9 Augustinus, firaflar, s. 205
>0 Ozcan, Augustinus 'ta Tanr: ve Yaratma, s. 147

29



gorme imkanint saglar.®® Yani Tanrr’yr bilmek ruh ile hissedilen ve bizzat tecriibe
edilen bir yontemdir temasa. Bu sayede Varlik’in varligi bilinebilir ve bizzat
yasanilabilir. Ruh, biitiin zenginlikleri ve biyikligii kendisine veren Tanri’ya hayran
olur fakat fiziki diinyada oldugu gibi O’nu dogrudan géremez. Bu agidan da temasanin

hatirlama yontemi ile Tanr1’y1 bilmeye gére daha tistiin oldugu diistiinilebilir.

3.3. Tann - Diinya iligkisi

Augustinus, felsefesinde daha sonra degere dayali bir varlik hiyerarsisiyle, Tanr1 ile
diinya arasindaki iliskiyi agiklamaya ve bu arada kotiilik problemine bir ¢oziim
getirmeye cahsmistir. Hiyearsik varlik anlayisina gore, bir sey daha iyi ve degerli
oldugu, daha yiiksek bir degere sahip bulundugu siirece, varlik hiyearsisinde daha
yiiksek bir yerde bulunur.>® Buna gore, en yetkin ve en yiiksek degere sahip olan Tanri,
bu bahsettigimiz hiyearsinin en tepesinde bulunmaktadir. Maddi varlhklar, fiziki seyler
hiyearsisinin en altinda sayilir. Buna Kkarsin, insanlarin ruhlar1 Tar: ile fiziki varhklar

arasinda ortalarda bir yerdedir.

Bu hiyearside yer alan carhiklar, en iyi ve en yetkin varlik Tanr1 olacak sekilde,
iyilikten degisen derecede pay alirlar. Bundan dolay: iyilikten hi¢ bir sekilde pay
alamayan ve tiimiiyle kotii olan ten bir varlik bulunmaz. Kétiiligin yokluk ya da higlik
ile es anlamhdir. Her seyde Mutlak iyi olan Tanrr’dan gelen bir iyi vardir ve diinyada

bu sebeple mutlak katiiliik diye bir sey olamaz.

> Augustinus, ftiraflar, s. 198
52 Cevizci, Felsefe Sozliigii, s. 96
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3.4. Tanr’mn Kanitlamasi
3.4.a. Genel Kanit

Augustinus, Tanr1 fikrinin 6yle ya da boyle bir sekilde tiim insanlarda bulunmasi
tizerinde ¢ok durmus ve bu konuya 6nem vermistir. Ona gore Tanri fikri biitiin
insanlarda ve biitiin toplumlarda mevcuttur. Mutlaka her dinde de bir Tanri kavrami
bulunur. Her ne kadar tasviri, nitelikleri, nicelikleri farkli farkli olsa da sonunda
herkesin bildigi bir Tanr: anlayis1 vardir. Oyle ki herhangi bir tanriya inanmadigin
soyleyen bir kiginin bile kafasinda bir tanr1 kavrami bulunur. Augustinus’a gore; akill
olan ve aklin1 kullanan bir yaratigin veya insanin bilgisinden Tanr1 kavramini silip

atmamiz miimkiin de degildir. Bu da Tanr’nin kudretinin bir kanitidir.*®

Bunun haricinde Tanr’min kanitlamas: i¢in ti¢ farkli bashk daha yapilabilir
Augustinus’a gore. Bunlar; kozmolojik, nizam ve gaye, dini tecriibe kanitlaridir. Bunlar:

simdi kisaca ele alalim.

3.4.b. Kozmolojik Kanit

Tanri’nin varhiginin kozmolojik olarak kanit: tarih olarak Platon ve Aristoteles’e kadar
geriye gider. Bu kanitin ilk izlerine Augustinus’un da ¢okca etkilenmis oldugu
Platon’da rastlanir. Her zaman filozoflarin ve teologlarin dikkatini ve ilgisini ¢ekmistir.
Hristiyanlik sonrasinda da Kilise Babalarinin da tizerinde durdugu bu delil konusunda

Augustinus da fikirlerini beyan etmistir.

>3 Ozcan, Augustinus 'ta Tanr: ve Yaratma, s.158
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Miimkiin varlik olarak evrenin ya da evrenin bir pargasi olan diinyanin herhangi
bir bélimiinden veya bir parcasindan ¢ikarilan kozmolojik isaretler ile kanitlanan Tanri,
acik ve net gergektir. Hatta bir donem siipheciler ile birlikte olan ve varligin
kendisinden siiphe eden varlik ile ispat eden Augustinus, kendinden bile siiphe ederken
Tanr’nin varhgindan asla siiphe etmez. Augustinus’a gore Tanri, evrensel prensip
olmasinin da haricinde, tiim bu diizenin ve evrenin isleyisinin belirleyicisi ve mimari
olan Yiice Zeka’dir. Eger Tanr1 olmasayd: mutlaka bu sistem islemez ve kusurla ile

kendi kendisini egale etmis olurdu.

Evrendeki her durum ve hareketin tamamen iyi ve dogru olmadigi agikca
ortadadir. Bunlarin i¢inde kotiliikler hatta Tanri’ya tamamen kars1 gelmek anlamina
gelen davraniglar da vardir. Eger Tanr1 her hareketin mimar1 olsaydi o zaman kotiligiin
de sebebi olacak ve Mutlak Iyilik dedigimiz Tanri1 tanimi ile ters diisecekti. Lakin
Augustinus bunun igin de su sekilde bir diisiinceyi savunur. Kotiiliige neden olan kotii
hareket, Tanr’dan degil; iradesini kéti yonde kullanan yaratiklardan kaynaklanur.>*
Buna gore kisaca diyebiliriz ki, Tanr1 her tabii ve iyi hareketle tanrihigini yansitacak

taarzda bulunur.

Augustinus ftiraflar adh eserinde kozmolojik kanit ile ilgili su ifadelerde
bulunur:
Varliklarin sadece hareketleri degil, evrendeki durumlari: da Tanri’nin

kamitidir. Hatta bu kanit, diger kamitlardan daha agik ve dikkat
cekicidir. Goruiniir nesnelerin mahiyeti konusunda kendisine bir takim

> Ozcan, Augustinus 'ta Tanr: ve Yaratma, s. 162
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sorular soran insan, zorunlu olarak Tanri’nin gériinmez yetkinliklerini
tereddiizsiizce anlar.”

Ayrica Tanri, nesnelerin sadece varlik sebebi degil, onlarin varhklarinin devam
edebilmesi i¢in zorunlu sartlar1 da saglayandir. Evrenin ve bir parcasi olan bizler,
Augustinus’a gore Yiice Varhk olan Yiice Zeka’nin tasarladigi bu evrende ancak O’nun
varlig1 sayesinde var olabilir ve yasami devam ettirebiliriz. Bedensel zaman anlayisimiz
haricinde bulunan Tanri, daha 6nce de soyledigimiz gibi bu evrenin mimar: ve
diizenleyicisidir. Aksi halde her bir diizen kendi basina hareket edecek ve ortaya ¢ikan

kaos sonucu hersey mutlak yokluk olacaktir.

3.4.c. Nizam ve Gaye Kaniti

Nizam ve gaye kaniti Grek felsefesinden beri kullanilan ve en eski Tanri kanitlamasi
olarak gosterilebilir. Yahudilik, Hristiyanlik ve Miislimanlik’ta da ve bu dinlerin Kutsal
Kitaplarinda da bu kaniti gérmek mimkindiir. Augustinus’un da kullandigi bu kanita
Kitab-1 Mukaddes’te de bu kanitin temeli olarak kabul edilen iki ayr1 cimleye
rastlanabilir. “Tanr’’nin eseri son derece giizeldir®®, Tanr: hayranlik uyandiran iyilige

sahiptir>”.

Babalar geleneginin en 6nemli ismi olan Augustinus, nizam ve gaye kanitini
daha sistematik sekle getirmistir. Once temel ilke olarak, evrenin bir kaos olmadigin: ve

bu evrende gozle goriiliir bir diizen oldugunu soyler. Bu diizen, her varhkta harika bir

> Augustinus, ftiraflar , s. 276
*% Tekvin I, 31
> Tekvin I, 4
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sekilde goriilmektedir. Ayni sekilde, varliklarin birbirleri ile iliskileri ve kombinasyonu
da son derece milkemmeldir. Mesela yilanlar1 6ldiirsek farelerin sayisi ciddi miktarda
artacaktir. Ya da mevsimlerin isleyisinde ciddi bir degisiklik olsa yapilan tarimdan

insan psikolojisine kadar her sey tamamen ciddi degisiklige ugrayacaktir.

Peki kutsal kitaplarda da anlatildigini séyledigimiz mucizeler bu diizenin kismen
bozuldugu anlamimna gelmez mi? Augustinus bu konuda kesinlikle “hayir” cevabini
verir. Ciinkii Augustinus’a gore evrende diizenin varhg:r mutlaktir. Oyle ki biraz 6nce

bahsettigimiz mucizenin diizensizligi bile aslinda bu diizenin bir pargasidir.

Anlatmak istedigimiz, en yiiksek ve yiice varhktan en alttakine kadar tim
seylerde tam ve dogru sinirlar iginde anlasilmis bir diizen mevcuttur. Evrende goriilen
bu diizen de bizi degismez ve 6limsiiz hakikate gotiirir. Bu hakikat de Tanri’dur.
Gokyiizii, gezegenler, galaksiler, mevsimler, gece ve giindiiz hatta 6yle ki insanin kendi
vucudundaki organlar1 arasindaki diizen dahi bunun bir kanitidir. Oysa ki
yediklerimizin midemizde ayristirup bagirsaklarimiza gondererek buradan gerekli olan
enzimlerin yapilmas:1 ve bunun ihtiyacimiz olan enerjiye ve molekiillere cevrilip
fazlasinin da disariya atilmas: bizim kontrolumiizde ve talimatlarimizla gerceklesmedigi
gibi boylesine kusursuz isleyen bir diizenin kurulmasi da ancak Tanri’nin yani

Musa’nin mitkemmel mimar Tanri’nin varlig: ile miimkiin olacaktir.

En eski ve en popiiler sekliyle gayelilik, nedenselligin bir yorumudur. Gayelilik,
zanaatkarlarin objesine yaptig1 gibi nesnelere disardan tesir eden bir yaraticinin eserini
cok agik bir sekilde gorebilmemizi saglar. Augustinus’un evreni, estetik ve etik formlar

vasitasiyla algilanan varliginin farkina varilan bir evrendir. Yani gizellik, uygunluk ve
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iyilik goriniisleriyle algilanir. Bu evrende diizen zorunsuzlugu ortadan kaldirmaz,

imkan ve plan birbirini tamamlar.>®

Gayeliligi en agik bigimde, etkinliklerinin farkinda olmadan ve iggidiileri ile
hareket eden varliklarda gorebiliriz. Icgiidiisel davranis ister bireysel olsun isterse de
toplu bir davranis olsun; onun basit ya da karmasik bir yapisi vardir. Daima o bir amaci
gerceklestimek daha dogrusu canlhinin hayatint korumak igin en uygun tarzda
diizenlenmistir. Canhilarin etkinliklerinin nedeni de Tanri’dir. Tanri, onlarin disinda ve
tizerinde bulundugundan dolay: gegmislerini de geleceklerini de bilir. Tanri’nin onlarin
geleceklerini bilmesi de bu varliklarin herbiri igin en uygun davranisi belirlemesine ve

diizenlemesine bir delildir.

3.4.d. Dini Tecriibe Kanita

Insanin psikolojik yetilerinden birisi de duyarh olmasidir. Fakat bu yeti bireylere gore
farklilasir. Yani her insanda farkl: gii¢ ve etkiye sahiptir. Herhangi bir sanatginin kendi
sanatina karsi hissettigi duyarhilik nasil diger insanlardan daha fazla oluyorsa, dini
konularda da dini daha tist seviyede yasayanlar diger dindarlara gore bu duyarliligi daha
fazla yasarlar. Sade dindarlarin dini hayat1 sadece bigimsel ve tek diize iken, evrensel
bir diizen olgu olan mistisizmi benimseyenler, Tanrr’yla igten ve sozsiiz olarak bir iliski
kurmak isterler ve bunu kismen de basarirlar. Bu iliski ne analitik ve de diyalektik yolla

kurulabilir. Ciinkii bu iliski tamamen kisisel ve 6zeldir.

>8 Ozcan, Augustinus 'ta Tanr: ve Yaratma, s.168
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Augustinus’un ele aldig1 bu dini tecriibe yani Tanr: ile kurulabilecek bu kisisel
iligki, dini mistik bir tecriibedir. Bu tecriibe ile kisi, son derece yogun duygusal bir
siiregten sonra, Tanriyla mitkemmel bir birlesmeyi, O’nunla dogrudan tanismay: ister ve

Tanr1 ile iliskiye girdigini hisseder.*®

Augustinus’un diisiincesine gore dini tecriibe biitiin mistiklerde oldugu gibi,
nitelikleri dogmalarda belirlenmis bir Tanr1 ile kurulan iliskidir. Iste bundan dolay: da
Augustinus¢u mistik tecriibe, imanin duygunun ve tefekkiiriin birlikte gerceklestigi bir
ariindir. Bu kanita itiraz edenlerin dedigi gibi, tanrisal mahiyet konusunda bilineni daha
dogrusu inanilani tekrar etmekten ibaret degildir. Bu tecriibe, hizli bir disiinme an,
Tanrr’dan bir seyleri anlama ve O’nu daha yakindan tanimamiza vesile olacak bir tiir

iligkidir.

Augustinus’a gore bu tecriibede ruh, kendini aydinlatan Tanr1’y1 disiindigiinde,
kendisine essiz bir zevk veren Tanr’nin aydin cehresini goriir.*® Bunun sonucunda
bedeninden kurtuldugunu, maddeyle biitin baglarinin  koptugunu, ®* Tanrr’nin
ihtisamindan g6zii kamasmis ve biiyiilenmis bir sekilde kendisinin yok oldugunu

zanneder.

Sadece diisiinmeyle elde edilen tecriibe eksik bir tecriibe sayilir. Ciinkii kalbin
de bu tecriibeye eslik etmesi gerekir. Tanri’nin 1s181 ve ihtisami ile dolan ruh Tanri’y:

kalbinin gozii ile goriir. Bu sebeple de ruh kalp ile birlikte bu seviyeye ulasmahdir.

> Ozcan, Augustinus 'ta Tanr: ve Yaratma, s.176
% Augustinus, ftiraflar, s. 156
o1 A.g.e,s. 142
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SONUC

Augustinus, sistematik bir sekilde Hristiyanlig1 felsefeye katarak bir Tanri1 agiklamasi

yapmis ve bu agiklamasinin isiginda da inandigi Tanri’nin delillerini bize sunmustur.

Augustinus’un Tanr1 kavrami 6zellikle Katolik diinyas: basta olmak tizere tim
Hristiyanlik igin bir donem noktasi olmus ve bu cercevede dini gelenegi de
sekillenmistir. Hristiyanhg: temellendirmek ve akilda kalan bazi sorular1 gidermek igin
omriini gecirmis olan Augustinus, bu cercevede bize Tanri’nin niteliklerinden s6z

ederek sorularin giderilmesini amaglamistir.

Biz de bu ¢alismamizda Augustinus’un ¢alismalarinin ve savundugu fikirlerini

inceleyip, bu konu hakkinda ortaya ¢ikardiklarimizi ifade etmeye calistik.

37



KAYNAKCA

Armsrong, Karen, “Tanr:z’nn Tarihi?, Cev: Oktay Ozel, Ankara: Ayra¢ Yayincilik,
1998

Arslan, Ahmet. ilk¢ag Felsefe Tarihi 5:Plotinos, Platonculuk ve Erken Dénem Hristiyan
Felsefesi, 2. Basku. istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi, 2009.

Augustinus, St., “City of God”, London: Penguin Books, 1984.
Augustinus, St., “ftiraflar”, Cev. Cigdem Diiriisken, Istanbul: Kabalc1 Yayinevi, 2010
Cevizci, Ahmet, “ Paradigma Felsefe Sozliigii, Istanbul: Paradigma Yayinlari, 2000.

Cotiiksoken, Betiil-Babiir, Saffet, “Metinlerle Ortacagda Felsefe”, istanbul: Bilgesu
Yayincilk, 2010.

Ciugen, A., Kadir, “Felsefeye Giris”, Bursa: Sentez Yayincilik, 2012,

Edgar, Brian, “Uclii Birlik”, Cev. Nur Nirvan, istanbul: Haberci Yayinlari, 2010
Gokberk, Macit, “Felsefe Tarihi”, istanbul, Remzi Kitapevi, 1999.

Incil, Istanbul: Miijde Yayincilik, 2011

Ozcan, Zeki, “Augustinus 'ta Tanr: ve Yaratma”, istanbul: Alfa Yaynlari, 1999.

Russel, Bertrand, “Bat: Felsefesi Tarihi: Ortacag”, Cev. Muammer Sencer, Istanbul:
Say Yayinlari, 4. Baski, 1994

Topaloglu, Aydin, “Filozoflar:n Tanr:si-Teistik Perspektif”, istanbul: Ufuk Kitaplari,
2014

Tugcu, Tumcar, “Bat: Felsefesi Tarihi: flkcag-Ortacag”, Ankara: ilke Kitapevi,
2.Baski, 1997

38



