YAHYA b. MUAZ

Basta Louis Massignon olmak Uzere bazi
arastirmacilar, onu Kerramiyye mezhebi-
nin kurucusu Muhammed b. Kerrém'in 6g-
rencileri arasinda géstermislerse de bu
dogru degildir. Kaynaklarda Yahya'nin Ba-
yezid-i Bistami, Hatim el-Esam, EbQ TU-
rab en-Nahsebi ve Clineyd-i Bagdadi gibi
sUfilerle gérustigu kaydedilmektedir. On-
dan faydalananlar arasinda Ebd Osman el-
Hiri, Hakim et-Tirmizi, YGsuf b. Hiseyin er-
Rézi gibi isimler vardir. Mezhepler tarihi-
ne dair en eski kitaplardan er-Red ‘ald
ehli’l-bida® ve’l-ehva’® adli eserin muel-
lifi Mekhdl b. Fazl en-Nesefi de Yahya'nin
6grencilerindendir. Kaynaklarda “vaiz” si-
fatiyla anilan Yahya b. Muaz'in ameli yon-
den Haneff, itikadi yonden Miircie’ye men-
sup oldugu belirtilmektedir. Onun takipgi-
leriyle birlikte Muircie’de Muéziyye diye bir
kol meydana gelmistir (Makdisi, V, 144-
145). Ote yandan ayni dénemde Nisabur’-
da ortaya cikan Melametiyye hareketiyle
olan temasi sebebiyle bazi aragtirmacilar
onu bu hareketin mensuplari icinde say-
mistir. Ancak tasavvufi gérislerinin Mela-
metiyye ile uyusmamasi ve bu hareketin
6nde gelen bazi isimleriyle anlasmazlikla-
r1 onun Melameti olamayacagini géster-
mektedir. Yahya b. Muéaz 16 Cemaziyelev-
vel 258 (30 Mart 872) tarihinde Nisabur’-
da vefat etti (Ibn Hallikan, VI, 167-168) ve
Ma‘'mer Mezarligi'nda defnedildi.

Yahya b. Muaz'in kaynaklarda zikredi-
len sézlerinde ziihd déneminden tasavvuf
dénemine gegcisin izleri géralir. Bunlar bir
taraftan zlhd anlayisini yansitirken diger
taraftan tasavvuf déneminin unsurlarini
ihtiva etmektedir. Onun kalbin ménevi se-
viyeleriyle tasavvufi makamlara yonelik tas-
nifleri, muhabbetle ilgili yorumlari, seméa
ve raksin yuceltiimesine dair gérusleri, fakr
anlayisi yerine ginayi, havf yerine recayi
tercih etmesi bunlara érnek olarak goste-
rilebilir. Seyrisilik makamlarindan sis-
temli sekilde bahseden ilk stfilerden olan
Yahya b. Muaz'in makamlarla ilgili yapti-
g1 yedili tasnif daha sonraki mutasavviflar
tarafindan benimsenmigtir. Muridlerin uy-
masi gereken Kurallara dair Kitdbti'l-Mi-
ridin adli eseri de (Sezgin, I, 646) bu alan-
da yazilmis ilk kitaplardandir. Yahya, ta-
savvufl disiincenin temel meselelerinden
olan velayet konusundaki ilk teorik agik-
lamalari yapan sfilerdendir. Ayrica isari
tefsir hareketinin ortaya ¢ikip gelismesi-
ne 6nculik etmig, hadis ilmiyle de mesgul
olmustur. Nefis konusunda ¢agdags! Haris
el-Muhasibi'ye benzer sekilde 6zgiin go-
risler ortaya koyan Yahya b. Muéaz, nefis
terbiyesi icin riyazetin gerekliligi ve bu hu-
sustaki uygulamalarin sekli konusunda ge-
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sitli uyari ve 6nerilerde bulunmustur. Bu
cercevede, riyazetin insanin biyolojik ve
psikolojik yapisiyla ve dinin temel esasla-
riyla celismemesi geregdi Uizerinde durmus,
nefsi terbiye gayesiyle dinen helal olan
seyleri haram kilmanin yanhshgini vurgu-
lamigtir. Onun bu gérugleriyle dengeli ve
mutedil bir tasavvuf anlayisini gelistirme-
ye calistigi sdylenebilir.

Eba Hayyan et-Tevhidi, Yahya b. Mu-
az'in sozlerini ve dualarini eserlerinde nak-
letmis ve dualarindaki Gslibunu aynen be-
nimsemistir. Yahya b. Muaz'a nisbet edi-
len dualarin muhtevasi dikkate alindigin-
da bunlarin ihlas, muhabbet ve reca kav-
ramlari Uzerine Kurulu tasavvuf anlayigini
yansittigi ve zihdden tasavvufa gegis do-
neminin 6zelliklerini icerdigi gérulur. Ona
g6re havf insani duaya yonelten temel et-
kendir. Allah her durumda dualara icabet
etmektedir; dolayisiyla kisi gunahlari se-
bebiyle ¢ekinip dua etmekten geri durma-
malidir. Ayrica dua hakkinda “kazénin be-
1a tuzagini dua kalkaniyla savusturma” sek-
lindeki ifadesiyle duanin fonksiyonuna dair
kanaatini belirtmektedir. Ote yandan Yah-
ya'nin gerek siirlerinde gerekse dualarin-
da Allah ile samimi bir usldpla sdylesme-
si, kendisinden sonra tasavvuf yolunda da-
ha da belirginlesecek olan bir nesvenin bas-
langicina isaret etmektedir. Louis Massig-
non, Emile Dermenghem, Ebi’l-Ala el-Afi-
fi ve Annemarie Schimmel gibi aragtirma-
cilar tasavvuf alaninda yaptiklari calisma-
larda Yahya b. Muaz'in géruslerine temas
etmiglerdir. Fritz Meier, EbQ Said-i Ebu’l-
Hayr’a dair ¢alismasinda Yahya b. Muaz'a
bir bélum ayirmig, onunla Eba Said ara-
sinda bazi karsilastirmalar yapmay! dene-
mistir. Said HarGn Asdr, Yahya b. Muaz'in
sozlerini derleyip serhetmeye yonelik Ce-
vahirii't-tasavvuf adl calismasinda (Ka-
hire 2002) daha ziyade onun tasavvufi eser-
lerde bulunan sézlerine yer vermistir. Sa-
lih Cift, Yahya b. Muaz'in hayati ve tasav-
vufi goérusleri hakkinda mustakil bir ¢alis-
ma gerceklestirmistir (Tasavvufta Sevgi ve
{mit Yolu: Yahya b. Muaz er-Razi, Bursa
2008).
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Yahya el-iskenderani en-Nahvi
(6. VL. yiizyihin ikinci yarisi)
Ya‘kiibi dil bilgini,

Aristo sarihi ve teolog.

L _

Bati kaynaklarinda John Philoponus ola-
rak anilan Yahya, muhtemelen miladi V.
yuzyilin sonlarinda hiristiyan bir aile icin-
de dinyaya geldi. Aslen Kayserili olup ¢a-
lismalarini iskenderiye’de stirdiirmustir.
Grekge'de temel dil bilgisi egitiminden son-
ra iskenderiye’deki Yeni Eflatuncu felse-
fe okulunda Hermeas'in oglu filozof Am-
monius’un égrencisi oldu ve onun dersle-
rini yaziya gecirme gérevini Ustlendi. Bi-
zans imparatoru lustinianos’un 529 yilin-
da Atina felsefe okulunu kapatmasi uze-
rine buradaki felsefeciler iran’a siginmig
ve bu dénemde Iskenderiye okulu felsefi
arastirmalarin merkezi haline gelmigtir. Bu
okulda Yahya en-Nahvi, Simplicius ve Eli-
as, Aristo killiyatina dair bir kisim eser-
leri serhettiler (Méacid Fahri, 11/2, s. 1280).
Yahya hakkinda ¢ok az bilgi bulunmakla
birlikte ginumuze kadar gelen bazi calis-
malari iskenderiye'nin Yeni Eflatuncu fel-
sefe okuluyla 6zdeslesmistir. Onun Aristo’-
nun Kitabii'l-Hayevan (De Generatione),
Kitabii'n-Nefs (De Anima), Kitabti'l-Ki-
yas (Analytica Priora: 1. Analitikler) ve
Kitabii'l-Burhan (Analytica Posteriora: Il.
Analitikler) adli eserlerine yaptidi serhle-



rin buyik élciide Ammonius’un seminer-
lerinde tuttugu notlara dayandigi ve Ki-
tabii'l-Makilat (Categorias: Kategoriler),
Fizik (Physics) ve Meteoroloji (Meteo-
rology) adl kitaplari ise kendi birikimiyle
serhettigi belirtiimektedir.

islam kaynaklarinda Yahya en-Nahvi'-
nin yagsadigi dénemle iskenderiye Kiitiip-
hanesi'nin yakilmasina iliskin yanlis bilgile-
rin yer almasi Uzerinde durulmasi gereken
bir husustur. ibni’n-Nedim'in (el-Fihrist, s.
314) ve daha ayrintili bicimde ibniy'l-Kif-
t'nin (fhbari’l-“ulem&’, s. 354-357) naklet-
tigine gore Yahya en-Nahvi, Amr b. As'in
Misir' fethettigi tarinte (21/642) henlz ha-
yattadir. Amr onun teslis akidesiyle ilgili
farkl gérislere sahip oldugunu égrenince
kendisini gérmek ister. Yahya en-Nahvi'nin
keskin zekasi, genis teoloji ve felsefe bilgi-
si sayesinde ikisi arasinda bir dostluk ku-
rulur. Yahya, Amr b. As'tan Potelemeius Fi-
ladelfus’'un kurdugu iskenderiye Kiitlipha-
nesi’nde bulunan ve muslimanlarin isine
yaramayan Kitaplarin kendilerine verilmesi
ricasinda bulununca Amr bu istegi Halife
Omer’e sormasi gerektigini séyler ve ha-
lifeye durumu bildirir. Hz. Omer, “Séziinii
ettigin kitaplar Allah’in kitabina uyuyorsa
elimizde Allah’in kitabi varken onlara ihti-
yacimiz olmaz. Sayet bu eserler Allah’in ki-
tabina aykiri ise zaten gereksiz sayilir; her
héalikarda onlari yok et” diye cevap verir.
Bunun (izerine Amr b. As kitaplarin yakil-
masini emreder ve kitaplar hamamlarin
kilhanlarinda alt1 ay streyle yakilir. Ancak
bu rivayet tarihi gerceklerle bagdasma-
maktadir; ¢clinki Yahya en-Nahvi Misir'in
fethinde, hatta islam’in zuhurunda bile ha-
yatta degildi. ibnii'n-Nedim ile ibni'l-Kifti-
nin eserlerinde yer alan bir ifadeye gore
Yahyéa es-Semd‘u’t-tabi‘i’'nin dérdinct
makalesini serhederken zamandan soz et-
tigi sirada bu serhi Kipti takvimine gére
343 yilinda yazdigini belirtir, bu da miladi
627'ye tekabul eder. Halbuki bu ifade s6z
konusu serhin on altinci makalesindedir
ve yazildigi tarih de 245'tir ki miladi 529'a
karsilik gelir (Abdurrahman Bedevi, et-Ttira-
st’l-Yanani, s. 50). Bu durumda Yahya,
Misir'in fethinden bir asir 6nce yagamis ol-
malidir. Ayrica Kitap yakma olayindan ilk
soz eden kisi Abdullatif el-Bagdadi'dir, onu
Ibnii'l-Kifti ve Ebii’l-Ferec izlemistir. Ote
yandan bu kutuphane birka¢ defa talan
edilmis, milattan 6nce 47'de ve miladi 391°-
de iki blyuk yangin gecirmistir. Yukarida
adi gegen U¢ muellif Misir'in fethinden yak-
lasik 600 y1l sonra yasamigtir ve o zama-
na kadar ne musliman ne de hrristiyan ta-
rihciler bdyle bir olaydan s6z etmislerdir
(Hasan ibrahim Hasan, 1, 245-250).

Yahya en-Nahvi'nin énemi Helenizm'in
ikinci ddnemi sona ererken ilkcag, Hele-
nistik felsefe ve monofizit hiristiyan 6g-
retisi birikimiyle Aristo’nun fizik ve koz-
moloji géruslerine, Galileo’ya kadar rast-
lanmayan ilk kapsamli ve etkin elestiriyi
yapmis olmasindan gelmektedir. Onun Ye-
ni Eflatuncu felsefe gelenegine ve Aris-
to'ya ybnelttigi elestiriler iskenderiye’de-
ki felsefe cevrelerini rahatsiz etti ve Yah-
ya, muhtemelen 530’lu yillarin sonundan
itibaren hayatinin ikinci doneminde daha
cok hiristiyan ilahiyatina dair konularla il-
gilendi (Routledge Encyclopedia of Philo-
sophy, VII, 371-372). Yahya en-Nahvi'nin
varlik digincesinin temelini monoteist
tanri, dolayisiyla Tanri tarafindan yaratil-
mis bir evren inanci olusturmaktadir. Yah-
ya, monoteizmin ve Hiristiyanliigin yarati-
lis anlayisiyla ilmi kozmolojiyi bir arada de-
gerlendiren ilk hiristiyan digtnirdur. Onun
disuincesinde Ug¢ esas belirginlesmekte-
dir: Alem tek Tanri tarafindan yaratimig-
tir ve ezeli degildir; gézlemledigimiz gok-
yuzu fiziki olarak yeryuzl gibi yaratilmig-
tir; gok cisimleri ilahi bir tabiata (yari tan-
r1 gibi bir nitelige) sahip degildir. Aristo’nun
iddiasinin aksine alem kadim degildir; gok
cisimleri yaratilmis olup onlar da fiziki ha-
reket kanununa tabidir. Gok cisimlerinin
seyirleri bir sirtinme meydana getirece-
ginden boslukta hareket etmektedir. Hal-
buki Aristo onlari ilahi ruhlarin hareket et-
tirdigini kabul eder. Yahya en-Nahvi, do-
nemindeki yaygin panteist anlayiga karsi,
Tanr’'nin alemi yoktan yarattigini ve ona
kaostan duzenli hale gecisi saglayan fizik-
sel dzellikleri ve tabiat kanunlarini yerles-
tirdigini belirtmis, fakat tanrilarin maddf
alemle i¢ ice olduguna inanan paganlar
bu disunceyi kabullenmemistir (Stock, s.
11; Graves, s. 14-16). Yahya en-Nahvi ale-
min yaratiimighidini ispat icin U¢ 6nerme
ileri sirmektedir. 1. Eger bir seyin varligi
kendinden &nce baska bir varligin bulun-
masini gerektiriyorsa énceki varlik olma-
dan sonraki var olamaz. 2. Gerek fiilen ge-
rekse zihnen sonsuz sayi olamaz. 3. Bir se-
yin varligi kendinden énce sonsuz sayida
baska varliklari gerektiriyorsa o seyin var
olmasi mimkiin degildir. Aksi bir diisiince
birbirini gerektiren varliklarin sonsuz sa-
yida olmasina géturur, bu da mantik ba-
kimindan gecerli saylmadigindan alemin
varhigini aciklayamaz (Sorabiji, s. 178-179).
Yahya en-Nahvi, alemin ezeliligini ispata
calisan Atinali Proclus’a karsi De aeterni-
tate mundi contra Proclum adl eserini
yazdi. Bu eserinde Tanri’'nin kadir-i mut-
lak oldugu inancindan hareketle yoktan
yaratmanin imkéani Uizerinde durdu. Yah-
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ya'nin alemin ezeliligi anlayisina karsi mu-
cadelesinin ikinci safhasini, 530-534 yilla-
rinda Aristo’ya karsi De aeternitate mun-
di contra Aristotelem adl eserini kale-
me aldigi dénem tegkil eder (Routledge
Encyclopedia of Philosophy, VI, 374).

Yeni Eflatuncu literatiirde Hucecti
Brukliis fi kidemi'l-“dlem adiyla anilan
eserler muslimanlarca taninmaktaydi. Ni-
tekim Yahya en-Nahvi'nin, alemin yaratil-
mis ve sonlu oldugu gérisuni akli delil-
lerle desteklemek tizere Proclus’a karsi yaz-
digi eserden Gazzali yaninda diger bazi ke-
lamcilarin faydalandigi ve bu delillerin ibn
Risd tarafindan Aristocu bir yaklasimla
yeniden ele alindidi belirtilmektedir (Wolf-
son, s. 315-331). Yahya en-Nahvi'nin bu
reddiyesinin Arapg¢a’ya Kitab fi'd-Deldle
‘ald hadsi’l-‘dlem adiyla yansimig bir
versiyonunda Proclus’un yani sira Aristo
ve alemin kidemini ileri stiren diger filozof-
lar dehriyye kapsaminda degerlendirilmek-
tedir. Muellif, kitabini bu tir iddialari red-
detmek icin yazdigini belirtmektedir (Pi-
nes, 11 [1972], s. 321 vd.). SUryani filozofu
ibnii'l-Hammar'in da Yahya en-Nahvi'nin
gelistirdigi, “Her cisim u¢ boyutlu oldugu
ve sinirl bir potansiyele sahip bulundugu
icin sonludur; su halde cismani alem de
mekan ve zaman bakimindan sonludur”
seklindeki delilini makul gérdugu bilinmek-
tedir (Makale, s. 243-247).

Yahya en-Nahvi varlik distincesiyle bag-
lantili olarak cisimlerin hizi / hareketi ko-
nusunu da ele almigtir. Aristo hareketi,
ileriye dogru atilan cismin terkettigi yeri
isgal eden havanin geriye dogru giderken
cismi ittigi, béylece devam eden hareket-
ler silsilesinin cismi ileri hareket ettirdigi
seklinde acikliyordu. Bu anlayis XVI. yuz-
yila kadar Aristocu dusunurler arasinda
yayginligini korurken yaklasik 1000 yil 6n-
cesinde Yahya en-Nahvi cismin, hareket
ettirenin verdigi kinetik enerjiyle ileri itil-
digi, hareketi stiresince bu enerjiyi tiket-
tigi gérusuni benimsemistir (Graves, s.
15). Aristo’ya gére 1s1gin bir 6z ve haric-
te varhigi yoktur, o6zelliklerinden bahsedi-
lemez, dolayistyla tanimlanamaz. Isigin gé-
rinimunu ise “seffaf olma potansiyeli bu-
lunan bir vasattan seffafligin gercekles-
mesine bir anlik gecis” diye tanimlar. Bu
kabul, gerek optik ilminin Kurallari gerek-
se ay alt1 dleminin giinesin 1siklariyla isin-
digi gercegiyle uyusmamaktadir. Yahya en-
Nahvi, bu baglamda olgusal bir durum
olarak degil cisimleri 1sitma kapasitesine
sahip bulunan -canlilardaki ruh gibi mad-
di olmayan- bir faaliyet olarak “enerji”
(energia) terimini kullanmis, 15191 devin-
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gen / enerjik bir nitelikle yorumlamigtir.
Esir anlayisini terkederek isik ve 1sinin gi-
nesin tabiatinin neticeleri oldugunu ve gi-
nesten yayilan isiklarin Kirilarak surtin-
me yoluyla havayi isittigini belirten Yahya
(Routledge Encyclopedia of Philosophy,
VII, 372) Aristo gibi 1s1gin dogrusal yén
takip eden bir fenomen oldugunu, isinla-
rin géziimuzden cisimlere degil cisimler-
den gézumuze ulastidi gercegdini benim-
semigtir (Graves, s. 16). Ote yandan Yah-
ya en-Nahvi mantigi mustakil bir ilim dal
degil felsefenin araci / anahtari olarak gor-
mustir. Mantik tarihgileri onu buyuUk te-
rimin sonucun yuklemini, kicik terimin
de konusunu icerdigi seklinde kiyasin tat-
min edici tanimini yapan ilk filozof kabul
etmektedir (Ebbesen, s. 444-462; Flan-
nery, s. 53-65).

530'lu yillarin sonunda Yahyé en-Nahvi,
felsefi calismalarina son verip Aristo fel-
sefesiyle besledigi monofizit hiristiyan te-
olgjisini gelistirir (Wilderbeg, VI, 374). Ka-
dikdy Konsili'nde (451) Is&'nin ilahi ve in-
sani seklinde iki tabiatli tek bir sahsiyet
oldugu, Tanr'nin oglu anlayigiyla da tes-
lis inancinin bir ukndmunu tegkil ettigi ka-
bul edilmigstir. Yahya en-Nahvi monofizit
hiristiyan olarak iki tabiat inancina karsi
cikmig, zira monofizit anlayiga gére Isa’-
da bulunan insanlik unsuru ilahlik unsu-
runun icinde erimistir, bu sebeple isa'da-
ki tek unsur ilahliktir (Ward v.dgr., s. 537).
Yahyéa en-Nahvi tabiat (nature) ve 6z / uk-
ndm (hypostasis) terimlerinin aslinda 6z-
des oldugunu ileri sirmustur. Ona gére
tabiatin bir genel, bir de 6zel iki anlami
vardir. Genel anlamda insan tabiati yanin-
da insan ferdinin tabiatindan da bahsedi-
lebilir. Mesih’te iki tabiatin bir araya gel-
mesinden s6z edildiginde killi anlamda
ilahlik ve insanlik tabiatina atifta bulunul-
maz. Dolayistyla iki tabiat anlayisindan bah-
sedilince bundan fsa Mesih’e minhasir
olan “logos”un ve Is&’nin insanligina dzel
manalari, logosun ve insan olan fsa Me-
sih’in &zel tabiatlari anlasiimalidir. Yahya
en-Nahvi'ye gore 6zel tabiat sahis ve fert
icin kullandigi 6z / ukn(m ile dzdestir. Isa
Mesih bir sahis ve 6zdir; buna gére onun
ilahlik ve insanlik dzelliklerini bir araya ge-
tiren ve koruyan tek birlesik tabiatin oldu-
gunu kabul etmektedir (Lang, s. 48-62).
Ote yandan Yahya en-Nahvi'ye gére 6z bir
araz olmadigina goére teslis inancinin ¢
6z U¢ mustakil 6zdir. Yahya, Aristo fel-
sefesinde goruldigu gibi killilerin ancak
zihni varliklarinin s6z konusu edilebilece-
gini, dolayistyla monoteizmin sadece bir
kavram oldugunu belirtir. Pagan ¢ok tanri-
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ciigint reddededen Yahyéa en-Nahvi teslisi
kulli manada ayni ilahi tabiattan olan g
ilahi varlik olarak anlamis, fakat istanbul
Konsili'nde (680-681) ¢ ulGhiyyet inan-
c1 reddedilmistir (Pohle, 11, 257-263; Grill-
meier — Hainthaler, II, 131-135). Yahya en-
Nahvi, Aristo felsefesine elegtirileri ve hi-
ristiyan monofizit inancina felsefi yakla-
simlar1 sebebiyle yasadigi dénemde fel-
sefecilere ve teologlara tesir etse de, Is-
tanbul Konsili'nde sapkin ilan edildigin-
den onun teolojik gérusleri hiristiyan cev-
relerince benimsenmemistir. Ancak onun
alemin ezeliligine karsi goérusleri cogu za-
man kendisine atifta bulunulmadan hiris-
tiyan ve musliiman disitnurler tarafindan
kullanilmustir. islam alimleri kendisine Yah-
ya en-Nahvi yahut Yahya el-Askalani isim-
leriyle atifta bulunmustur.

Eserleri. Yahya en-Nahvi'nin eserlerinin
Latince cevirileri, Aristo serhleri ve Proc-
lus’a karsi yazdigi reddiyeler XVI. yiizyilda
yayimlanmaya baslanmistir. 1. De aeter-
nitate mundi contra Proclum (ed. Hu-
go Rabe, Lipsiae 1899; On the Eternity of
the World against Proclus [De aeternitate
mundi contra Proclum], ed. H. Rabe, Le-
ipzig 1899; Against Proclus’s “On the eter-
nity of the world, 1-5” [De aeternitate
mundi contra Proclum], trc. Michael Sha-
re, New York 2005; Against Proclus’s “On
the eternity of the world, 6-8”, trc. Micha-
el Share, New York 2005; Against Proc-
lus’s “On the eternity of the world, 12-18”,
trc. James Wilberding, New York 2006). 2.
On the Eternity of the World against
Aristotle (De aeternitate mundi contra
Aristotelem, Philoponus against Aristotle
on the Eternity of the World, trc. C. Wild-
berg, London 1987). 3. On Aristotle’s on
Generation and Corruption (ed. H. Vitel-
li, Berlin 1897; Johannes Philoponus com-
mentaria in libros de generatione et cor-
ruptione Aristotelis, trc. Hieronymus Bago-
linus, Venedig 1558 [?]; Stuttgart 2004).
Ammonius'un notlarindan hareketle Aris-
to'nun Kitabii'l-Hayevan'ina yapilan serh-
tir. 4. On Aristotle’s on the Soul (ed. M.
Hayduck, Berlin 1897, Commentaire sur
le “de Anima” d’Aristote [par] Jean Philo-
pon, ed. G. Verbeke, Paris 1966, On Aris-
totle on the intellect [De anima 3.4-8], trc.
William Charlton — Fernand Bossier, New
York 1991; On Aristotle’s “On the soul 3.9-
137, trc. William Charlton, New York 2000;
On Aristotle’s “On the soul 2.1-6”, trc. Wil-
liam Charlton, New York 2005; On Aris-
totle’s “On the soul 2.7-12”, trc. William
Charlton, New York 2005). 5. On Aristot-
le’s Categories (ed. A. Busse, Berlin 1898).
Aristo’'nun Kitabti'l-Makulat adl eseri-

nin serhidir. Yahya en-Nahvi bu serhe fel-
sefe égrencileri icin bir giris eklemis, bu-
rada Aristo'nun mantikla ilgili eserlerini
giderek karmasik hale gelen bir muhte-
va ile tanitmustir. 6. On Aristotle’s Prior
Analytics (ed. M. Wallies, Berlin 1905;
Commentaria annotationes in libros pri-
orum resolutivorum Aristotelis, trc. Guil-
lelmus Dorotheus, Venedig 1541 [?]; Stutt-
gart 1994). 7. On Aristotle’s Posterior
Analytics (ed. M. Wallies, Berlin 1909;
Commentaria in libros posteriorum Aris-
totelis, trc. Andreas Gratiolus — Philippus
Theodosius, Venedig 1542 [?]; Stuttgart
1995). 8. On Aristotle’s Physics (ed. H.
Vitelli, Berlin 1887-88; Philoponus, On Aris-
totle’s Physics 2, trc. A. R. Lacey, London
1993; Philoponus, On Aristotle’s Physics 3,
trc. M. J. Edwards, London 1994; Philopo-
nus, On Aristotle’s Physics 5 to 8, trc. P. Let-
tinck, London 1994; On Aristotle’s Physics
5-8, trc. Paul Lettinck —J. O. Urmson, New
York 1994; On Aristotle’s “Physics 1.1-3”,
trc. Catherine Osborne, New York 2006).
Yahya en-Nahvi'nin felsefi distincesinin
gelisim seyrinde 6nemli bir ¢alisma kabul
edilmektedir. 9. On Aristotle’s Meteoro-
logy (ed. M. Hayduck, Berlin 1901). 10.
On the Creation of the World (De opi-
ficio mundi) (ed. W. Reichardt, Leipzig
1897). 11. On the Contingency of the
World (De contingentia mundi) (trc. S.
Pines, “An Arabic summary of a lost work
of John Philoponus”, Israel Oriental Studi-
es, I1 [1972], s. 320-352). 12. Arbiter (Di-
aetetes), Opuscula monophysitica loan-
nis Philoponi (Latince'ye trc. A. Sanda,
Beirut 1930; Johannes Philoponos, Gram-
matikos von Alexandrien, Almanca'ya trc.
W. Bohm, Munich-Paderborn-Vienna 1967).
Eserde monofizit kristoloji anlayisi Yeni
Eflatuncu bakis acisiyla ele alinmaktadir.
13. On the Trinity (De trinitate) (Les frag-
ments tritheites de Jean Philopon, Fran-
sizca'ya trc. A. Van Roey, Orientalia Lova-
niensia Periodica, XI [1980], s. 135-163).
14. On the Use and Construction of the
Astrolabe (ed. H. Hase, Bonn-E. Weber,
1839; Traite de l'astrolabe, Fransizca'ya trc.
A. P. Segonds — Jean Philopon, Paris 1981;
The Astrolabes of the World, ingilizce'ye
trc. H. W. Green, Oxford 1932). 15. On Ni-
comachus’ Introduction to Arithmetic
(ed. R. Hoche, I-1I, Wesel 1864, 1865, lII,
Berlin 1867). 16. On Words with Diffe-
rent Meanings in Virtue of a Differen-
ce of Accent (De vocabulis quae diver-
sum significatum exhibent secundum dif-
ferentiam accentus) (ed. ve trc. L. W. Daly,
Philadelphia-American Philosophical So-
ciety, 1983). Bunlar disinda kaynaklarda



Yahya en-Nahvi'ye Grek filozoflari ve ta-
biplerine dair bir eser daha nisbet edil-
mekte (Abdurrahman Bedevi, La transmis-
sion, s. 36-45), onun Calin(s’'un eserleri
Uzerine calismalar yaptigi belirtiimekte-
dir. Ya'kibi mitercimi ibn Zir'a'ya nis-
bet edilen Kitdbii Mendafi‘i a‘z&’i’l-ha-
yevan bi-tefsiri Yahya en-Nahvi adli
eserin (ibnii’'n-Nedim, s. 323) Aristo'nun
De Partibus Animalium adll kitabina
Yahya en-Nahvi tarafindan yapilan serhin
terctimesi olabilecegi belirtimektedir (DIA,
XX, 476). Ibni'n-Nedim, Yahya en-Nahvi*-
nin yukaridaki eserlerinin cogunu Arapca
isimleriyle kaydetmistir (bk. bibl.; EI? [ing.],
X1, 251-253).
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YAHYA b. SAID el-ENSARI

Ebti Said (EbQ Nasr) Yahya b. Said
b. Kays en-Neccari el-Hazreci el-Ensari
(6. 143/760)

L Hadis alimi, tabii. N

70 (689) yilindan 6nce dogdugu anlasil-
maktadir. Dedesi Kays b. Amr b. Sehl sa-
habi idi; ondan sabah namazinin iki rek'at
stinneti hakkinda bir hadis rivayet edilmis-
tir (Eb(i Davd, “Tetavv<”, 6; Tirmizi, “Sa-
l1at”, 196). Annesi ise immiuiveleddir. Yah-
ya b. Said fukahé-i seb‘anin talebelerin-
dendi ve yasadigi devrin Medine alimi di-
ye bilinirdi. Enes b. Malik disinda Séib b.
Yezid, Eba Uméame b. Sehl gibi sahabiler-
den; Said b. Museyyeb, Zeynelabidin Ali
b. Hiseyin, Muhammed b. Abdurrahman
b. Sevban, Amre bint Abdurrahman, EbQ
Seleme b. Abdurrahman b. Avf, ibn Sihab
ez-Zuhri, A'rec lakabiyla taninan Abdur-
rahman b. Hirmiiz gibi tabiilerden hadis
6grendi. Kendisinden de yasca daha bu-
yiik olan ibn Sihab ez-Ziihri ile Hisam b.
Urve, Humeyd et-Tavil, Eyy(b es-Sahtiya-
ni, Malik b. Enes, ibn Ishak, Su‘be b. Hac-
cac, Sufyan es-Sevri, Hammad b. Seleme,
Evzai, Hammad b. Zeyd, Abdullah b. Mi-
barek, imam Eba Ysuf, Stileyman b. Bi-
1al, Sufyan b. Uyeyne, Yahya b. Said el-Kat-
tan ve ibn Cireyc gibi hadisgiler hadis ri-
vayetinde bulundu.

Yahya el-Ensari, Emeviler déneminde
Velid b. Abdulmelik'in halifeligi zamanin-
da Vali Yasuf b. Muhammed es-Sekaff'-
nin gérevlendirmesiyle Medine’de, Abba-
siler doneminde Halife EbG Ca‘fer el-Man-
sar'un gérevlendirmesiyle de Kafe yakin-
larindaki Hasimiye'de kadilik yapti. Onun
memleketinden cok uzakta kadilik yap-
may1 kabul etmesinde muhtemelen mad-
di durumunun iyice bozulmasi ve bulyuk
bir bor¢ yuku altina girmesi etkili olmus-
tur. Yahya el-Ensari’nin, Halife Omer b.
Abdulaziz'in (717-720) zekat amili sifatiy-
la gittigi Tunus’ta genglere ders verdigi ve
oraya yerlestigi belirtiimektedir. Sade ya-
samay! tercih eden ve Bagdat kadiligi yap-
t1d1 da séylenen Yahya'nin son derece tok

YAHYA b. SAID el-ENSARI

gozlu oldugu, bir miras dolaysiyla iki defa
gittigi ifrikiye’den 500 dinarla déndiga
ve bu mirasi hicbir yakinligi bulunmayan
fakih ve muhaddis Rebiatirre'y ile paylas-
tig1 séylenmektedir (ibn Sa‘d, s. 336). Yah-
ya b. Said, kadilik yaptigi Hasimiye'de 143
(760) yilinda vefat etti, bu tarih 144 (761)
ve 146 (763) olarak da zikredilmigtir. Yah-
ya'nin Adi b. Neccar ogullarindan Umey-
me bint Sirma ile evlendidi, bu evlilikten
Abdilhamid, Abdilaziz ve Emetiilhamid
adlarinda u¢ cocugunun oldugu belirtil-
mektedir.

Yahya b. Said hakkinda évgu dolu s6z-
ler séylenmig, hadis ilminde “sika, hticcet
ve imam” diye nitelenmis, déneminde Hi-
caz bélgesinin en énde gelen muhaddisi
kabul edilmis, Eyy(b es-Sahtiyani de Me-
dine’de ondan daha fakih birinin bulun-
madigini séylemistir. Bagdat kadist mu-
haddis Said b. Abdurrahman el-Cumahi,
Yahya b. Said’'in Zuhr{'ye cok benzedigini
ve bu iki alimin stinnetin buyuk bir kismi-
ni kaybolmaktan kurtardigini sdylemistir.
Ali b. Medini buiytk tabiilerden sonra Me-
dine’nin en blyuk alimlerinin Zihri, Yah-
ya b. Said, Ebu'z-Zinad ve Blkeyr b. Esec
oldugunu belirtmistir. imam Malik hoca-
s1 Yahya b. Said’in Ustln sahsiyetine te-
mas ederek Irak’a gidenlerin degistigini,
yalniz onun degismedigini dile getirmistir.
Ahmed b. Hanbel de, Yahya'yr “insanlarin
en guveniliri” diye tanimlamistir (ibn Ha-
cer, XI, 223). Yahya el-Kattan, hakkinda ih-
tilaf edilmedigi gerekcesiyle Yahya b. Sa-
id’i Zihri'den Ustin tutmussa da Zehebi
onun Zihri'yi gérmedidi icin bu kanaate
vardigmi séylemistir (Alamii’n-niibeld’, V,
474-475).

Hadis hafizi Yezid b. Zirey‘in belirttigi-
ne gore Yahya talebelerine hadis imla et-
mezdi, onlar da hocalarindan dinledikleri
hadisleri ezberler, ezberlediklerini oradan
ayrildiktan sonra yazarlardi. “Ameller ni-
yetlere gére degerlenir” hadisi Yahya b.
Said’den 6nce ferd olarak rivayet edilir-
ken ondan 200 kadar ravinin rivayet et-
mesiyle meshur derecesine yikselmis,
Zehebi bu hadisi ondan rivayet edenlerin
listesini vermistir (a.g.e., V, 476-481). ibn
Mahled el-Attér’in (6. 331/943) diizenledi-
§i Ma revahii’l-ekabir ‘an Mdalik b. Enes
ve Yahyd el-Ensdri ve Ibn Ciireyc adl
eserin icinde Yahya b. Said el-Ensari’nin
rivayet ettigi hadisler de bulunmaktadir;
sz konusu eserin bir ntushasi Dari’l-ki-
tlibi'z-Zahiriyye’de kayitlidir (Mecmua, nr.
98/7, vr. 2022-2092).
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