Tekkelerde her tarikatin kendine mah-
sus ziKir sekli vardir. Belirli giin ve gece-
lerde yapilan bu zikirlere genel anlamda
“ayin” denilmekteyse de kelime zamanla
Mevleviyye tarikatina ait zikrin ve bu es-
nada okunan masiki eserinin 6zel adi gi-
bi kullaniimaya baglanmistir. Tekkelerde
dizenlenen &yinlerde asil amag zikirdir.
Kur’an-1 Kerim'in bircok ayetinde tekrar
edilen, “Allah’1 zikrediniz” tavsiyesini uygu-
lama anlayisi icerisinde tesekkul edip ge-
lisen tasavvuf toplantilarindaki zikir mec-
lislerinde bazan beraberce, bazan yalniz
okunan eserler bir masiki meclisi olustur-
maktadir. Ancak zikir meclislerinde ma-
sikinin asil amac degil zikri yuritmek icin
Kullanilan bir ara¢ oldugunu 6zellikle belirt-
mek gerekir. Mevlevilik ve Bektasilik disin-
da tarikatlarda zikirler genellikle diz ¢6-
Kup oturarak, ayakta ve dairevi yurayus
biciminde yapilir. Diz ¢6kUp basi saga so-
la cevirmek veya diz kapaklari yerde oldu-
du halde dogrulup oturmak suretiyle uygu-
lanan zikre “kuddi zikir”, bu sekilde zikre-
denlere “kuldi”, ayakta bele kadar egilip
kalkmak, oldugu yerde saga sola dénmek
ve sallanmak suretiyle yapilan zikre “kiya-
mi zikir”, bu sekilde zikredenlere “kiyami”,
ayakta Kol kola veya el ele tutusarak sag
ayagini biraz ileri, sol ayagini biraz geri at-
mak ve sagdan sola dogru bir tempo ile
devaml ilerleyip dénmek suretiyle yapi-
lan zikre “devrani zikir”, bu sekilde zikre-
denlere “devrani” denilir. Tarikatlarin be-
nimsedidi tasavvufi disunce o tarikatin
ayininde, dolayisiyla zikir esnasinda icra
edilen musikisinde hissedilir. Mesela Cel-
veti dyininde coskunluktan ¢ok husta da-
vet eden tavir bir Halveti ve Kadiri ayinin-
de gorulmez. Ayni sekilde Riféi ayinindeki
hareketlilik ve coskunluga Naksibendi ayi-
ninde rastlanmaz. Ayrica ayni tarikatin ayi-
ni esnasindaki kuad, kiyam ve devran zi-
kirlerinde ritim farklidir. Agir bir ritimle
baslayan zikir giderek hareketlenip cosku-
lu bicimde sona erer. Diger tarikat ayin-
lerinden farkli bir sekli ve seyri olan Mevle-
viyye'de sema ad verilen zikirde hareket-
ten cok vecde davet eden bir tavir dikka-
ti ceker. Bektasilik'te de diger ayinlerde
gorilmeyen tamamen farkli bir ayin tavri
mevcuttur.

Tarikat ayinleri seyh, zakirbasi, meydan-
cl, reisler tarafindan idare edilir ve bu ki-
silerin uygun gérdigu sire icerisinde de-
vam eder. Ayinler zikre katilanlarin sesle-
riyle istirak ettigi, belirli bir bestesi olan
evradlarla baslar, ardindan zikrin diger saf-
halarina gecilir. Dervisler zikir yaparken z&-

kirler zikrin gidisine ve ritmine uygun bi-
cimde ilahi okur. Zaman zaman verilen ara-
larda na‘t, durak, kaside ve mersiyeler te-
rennim edilerek zikre katilanlarin soluk-
lanmasina imkan hazirlanir. Zikirdeki ma-
siki eserlerini zékirbasi idare eder. Zakir-
basilik cok 6nemli bir gérevdir. Zakirbasi
olabilmek icin bircok ilahi bestesini héafi-
zasinda saklamak, genis bir masiki kilti-
rune, purizsuz bir sese, bunlarin yanin-
da iyi bir idare kabiliyetine sahip olmak
gerekir. Zikir esnasinda okunacak ilahi-
lerin hangi tur zikre uygun diseceginin
tesbit edilmesi, bu eserlerin zikir nitelik-
leri, ayrica giinun 6zellikleri g6z 6ntine ali-
narak secilmesi zakirbasinin gérevleri ara-
sindadir. Mesela muharrem ve safer ayla-
rinda okunan iléhilerin Hz. Hiseyin'in Ker-
beléd’da sehid edilmesini konu alan man-
zumelerden, rebillevvel ve rebililahir ay-
larinda ¢ogunlukla Hz. Peygamber’i 6ven
ve onun niteliklerinden bahseden ilahiler-
den secilmesine 6zen gosterilir. Eski ilahi
repertuvarlarinda her hicri ayda okunmak
Uzere bestelenmis ilahiler mevcuttur. Zi-
kir sirasinda okunacak eserlerin makamla-
rinin secimi de 6nem tasir. Ayinin akist ice-
risinde ritim gittik¢e hizlanip sesler tizle-
seceginden bu &zelliklere uygun makam-
larin siralanmasi gerekmektedir. Bir tari-
Kat zikri esnasinda okunan eserler sadece
o tarikata mahsus olmayip baska bir ta-
rikat zikrinde de okunabilir. Mesel& Hal-
vetf ilahisi diye bilinen bir eser Kadiri ayi-
ninde de icra edilebilir. Ayrica tarikatlar
arasinda siki munasebetler vardir. Bagka
tarikat tekkelerini ziyaret eden seyhlerin
zaman zaman birbirlerinin &yinlerini ida-
re ettikleri kayitlarda belirtiimektedir.

Tekkelerde yapilan zikirlerde ritme yar-
dimci olan mazhar, halile, kudim, ben-
dir, nevbe gibi vurmali sazlarla ney eglik
eder. Ancak muharrem ayindaki zikirler-
de saza yer verilmez. Mevlevi ayinlerinde
6nem verilen ney, kudim ve rebabin yani
sira son dénemlerde Turk masikisi sazla-
rinin hemen hepsi kullaniimigtir. Bektasi
ayinlerinde ise daha ¢ok baglama ailesi
calinir. Masikinin bir heyet tarafindan ic-
ra edilmesi durumunda baglamaya ka-
bak keméne, ud, cimbus gibi sazlar da
eslik edebilir. islam diinyasinin énemli bir
kiiltir ve sanat merkezi olan istanbul dini
masikinin de merkezi olmusg, tekke musi-
kisinin en giizel érnekleri istanbul tekkele-
rinde yetisen veya buralardan feyiz alan
bestekar ve icracilar tarafindan ortaya ko-
nulmusgtur.
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(asut)
Allah’in kulunu bir isi yapma

vevya vapmama hususunda
L yiikkiimlii tutmasi anlaminda terim. N

Sézlikte “bir seye duskin olmak, bir isi
glcligune ragmen Ustlenmek” anlamin-
daki kelef kokiinden tureyen teklif “biri-
ne yapilmasi zor bir isi yuklemek” demek-
tir (Ragib el-isfahani, el-Miifredat, “KIf”
md.; Tehé&nevi, I, 504-505). Kelamda tek-
lif konusu, Cenab-1 HakK'in gli¢ yetireme-
yecedi bir seyle kulunu yukiimli tutma-
sinin (teklif-i ma la yutak) aklen mimkin
olup olmamasli bakimindan ele alinir. Ser‘i
hitapla yikimlu tutulan, séz ve davranig-
larina sert sonuglar baglanan &kil ve balig
insana miikellef denir. Usul alimleri mu-
kellef icin el-mahkam aleyh (hakkinda hii-
kiim verilen) tabirini de kullanir. Kisinin
teklife ehil sayilabilmesi i¢in kendisine yo-
neltilen hitabi anlayabilecek ve geregini
yerine getirebilecek glicte bulunmasi ge-
rekir. Mikellef tutmadaki amag¢ yukumlu-
1Ggin mukellef tarafindan imtihan sart-
lari icinde yerine getirilmesidir. Mukelle-
fiyetin sarti Kisinin temyiz kudretine sa-
hip olarak buliga ermesidir. Dolayisiyla
akil hastalart ile cocuklar miikellef sayil-
maz (Zerkest, I, 343-352; Zekiytiddin Sa'-
ban, s. 275-277). Ayet ve hadislerde cin-
lerin de Allah’a kullukla yukimlu oldugu
bildirilmistir. Meleklerin de gorevlerini ye-
rine getirmeleri baglaminda teklife tabi
tutuldugu kabul edilir. Peygamberler her
ne kadar giinahtan korunmussa da ismet
imtihan! ortadan kaldirmadigi icin mu-
Kellef statiisi icinde dugunulur (Matiiri-
di, Te’vilatii’l-Kuran, X, 308; Tehanevi, I,
1255). Kullarin dinen yapmakla veya ka-
cinmakla yikimlid bulunduklari iglere
“ef*al-i mukellefin”, bunlarla ilgili hikim-
lere “ahkam-1 teklifiyye” denir (Gazzali, I,
65-60).

TeKlif kavraminin yer aldigi cesitli ayet
ve hadislerde Allah Tealé'nin kimseye gu-
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cunun yetmedigi seyi yiklemeyecegi (el-
Bakara 2/233, 286; el-En‘am 6/152; el-A'raf
7/42; Buhari, “Savm”, 49; Miislim, “Iman”,
199), Allah’a karsi yukumluliklerde her-
kesin kendisinden sorumlu olacagina (en-
Nisé 4/84), insanlarin birbirlerine guglerinin
yetmeyecedi zahmetli igler yiklememele-
ri, bdyle bir durumda birbirlerine yardim-
a1 olmalarinin gerektigine (Buhari, “Iman”,
22; Mislim, “Eyman”, 38, 39, 40) dikkat
cekilmigtir. Kelam alimleri, teklif konusuy-
la ilgili olarak éncelikle Allah’in kullarini bazi
yukumluluklerle mukellef tutmasinin hik-
meti Uzerinde durmuglardir. Mu‘tezile ke-
lamcilari konuya “aslah” gériisu cergevesin-
de yaklasmustir. Buna gore peygamber gén-
dermek, peygamberlerin tebliglerini kabul
veya reddedebilmeleri ve neticede sorum-
lu tutulabilmeleri i¢in insanlarin énundeki
her tUrlU engeli ortadan kaldirmak, itaat-
kar kullart mukéafatlandirip asileri ceza-
landirmak, kullari mukellef kilindiklari sey-
leri yapabilecek glgte yaratmak, akla dog-
ruyu gostermek, bir giinah veya suc is-
lemeden diinyada elem c¢eken iyi kullara
ahirette yluksek dereceler vermek ve ya-
pilan tévbeleri kabul etmek Allah igin va-
cip olan hususlardir. Kadi Abdulcebbér, Ce-
nab-1 HakK'in insanlari mukellef tutmakla
kendilerine lutufta bulundugunu, sevap
kazanmalarina vesile hazirladigini ve on-
lara yarar sagladigini séyler (Serhu’l-Ust-
li'l-hamse, s. 510; el-Mugni, XI, 134). Matu-
ridiyye alimleri teklifin sebep ve hikmeti-
ni insanin yaratilis gayesinden hareketle
aciklamiglardir. Matiridi, Allah’in suurlu
bir canli olarak yarattidi insani sorumlu
tutmamasinin ve sorumlu tuttugu halde
ona yol géstermemesinin hikmetle bag-
dasmayacagini belirtir (Te’vilatii’l-Kuran,
IV, 53-54; V, 368-369). Ona gére emir ve
nehiylerin hikmeti bunlarin sahibini tani-
maktir. Allah insan tirini kendisini tani-
makla mumtaz kilmigtir. Yararl bir sey-
den onlari uzak tutmasi mimkun olmadi-
g1 gibi onlara kendini tanima yollarini ka-
pamast da mimkuin degildir. Cenab-1 Hak
kendi birligine ve hikmetine delélet eden
bir alem yaratmistir. O'nun, mukellefleri
buna vakif olmaktan mahrum birakmasi
dusunilemez; zaten bu takdirde alemi ya-
ratmasinin bir anlami kalmaz (Kitabti’t-Tev-
hid, s. 157). Eg‘ariler’e gére butin ilahi fiil-
ler hikmet ve adalet UrGini olmakla birlik-
te bu fiillerde menfaat elde etme veya bir
zarari ortadan kaldirma anlaminda bir hik-
met aramak gereksizdir (ibn Frek, s. 140;
ayrica bk. EI? [ing.], X, 139).
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islam alimleri miikelleflerin yukimli-
lUklerine nasil vakif olacaklari hususunu
da tartismigtir. Kadi Abdulcebbér’a gore
Allah tekKlife konu teskil eden fiilin fayda
veya zararini (hasen, kabih) akil ve nakil
yoluyla mukellefe bildirir. Bu sebeple tek-
lif akli ve sem‘ diye ikiye ayrilir (Serhu’l-
Usuali’l-hamse, s. 510; el-Mugni, XI, 370-
372 XII, 508). Erken dénem Mu'‘tezile ke-
lamcilart vahyin haber verdidi bilgilerin dog-
ruluguna kesin sekilde inanmakla birlikte
insanlarin mukellefiyetine dair bilgilerin akli
oldugunu sdylemislerdir. Ancak miteah-
hir Mu'‘tezile alimleri hiistin ve kubuh Kko-
nusunda akil-din a¢isindan denge kurma-
ya calismis, hiistin ve kubhun akli bilgile-
rin yani sira vahiy ile de bilinebilecegini ka-
bul etmistir. Buna gére Allah’in varligi ve
birligi, adalet, ihsan, iyilik yapana tesek-
Kur gibi konularin iyiligi, inkar ve zulim
gibi hususlarin kdtuligu zorunlu akIi bil-
gilerle anlagsilir. Allah’a ibadet etmek gibi
fiillerin iyiligi, yalanci sahitlik yapmanin ve
seytana uymanin kétuligu de nazari-is-
tidlali bilgilerle kavranabilir. Buna karsilik
ibadetin gekli, zamani ve cesitleri, ferdi ve
ictimai iliskilere dair hikimlerin iyilik ve
kotuligu ancak vahiy yoluyla 6grenilebilir
(Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usali’l-ham-
se, s. 310, 564; Ebli'l-Hiiseyin el-Basri, I,
886-889). Konuya yukumlulik agisindan
bakildiginda Mu‘tezile'ye gére peygamber-
lerin iyi veya kot davranislari teblig et-
mesine gerek kalmadan insanlar zaruri ve
nazari yolla bilebildikleri seylerden sorum-
ludur (Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, VI/1,
S. 62-64; X1, 101). Matlridi alimleri, mU-
kelleflerin yikumlu kilindiklart hususlara
nasil vakif olabilecekleri sorusunu histin
ve kubuh anlayislarindan hareketle cevap-
lamuslardir. imam Matiiridi, iyilik ve koti-
100 kavramada aklin rolinu kabul et-
mekle birlikte bunun her aklin vahiyden
bagimsiz sekilde fiillere ait hisiin ve kub-
hu butln ayrintilariyla bilebilecedi anlami-
na gelmeyecedi, aklin degderler konusun-
daki bilgi kapasitesinin sinirli oldugu, bu
sinirin 6tesini bilmenin vahiy ile gercek-
lestigi gérusundedir (Kitabti't-Tevhid, s.
351-355). Bundan dolay! Allah insanlara
peygamberler génderip aklin bilemeyece-
gi hukumleri 6gretmigtir. EbU’l-Muin en-
Nesefi'ye gore iyilik ve kétuluk akil tara-
findan kavranabilirse de iyiligin emredildi-
gi ve kdtulugin yasaklandigi hususu an-
cak din vasrtastyla 6grenilir ( Tebstratii'l-edil-
le, 1, 457-458). Husln ve kubhun ger‘ ol-
dugunu savunan Eg‘ariler’e gore dini so-
rumluluk vahiyle sabittir; insan akil gici-

nl kullanarak iyilik ve kétuligu bilip ona
gbre davranmakla mukellef tutulamaz. Bir
fiil Allah tarafindan emredildigi icin iyi, ya-
saklandigi icin kétudur (ibn Farek, s. 94-
97; Fahreddin er-Rézi, s. 237-239).

TekKlif ve kudret iligkisi Uzerinde de du-
ran islam alimleri Allah'in miikellefleri giic-
lerinin yetmeyecedi seyle yukumlu tut-
madidi noktasinda ittifak etmistir. Ancak
konu teoride tartisiimis, Mu‘tezile ile Ma-
turidiyye mensuplari Allah’in Kisiyi glic ye-
tiremeyecedi seyle yukimlu tutmasinin
céaiz olmadigini sdylerken Es‘ariyye ve Ceb-
riyye bunu aklen mimkuin gérmektedir.
Mu‘tezile kelamcilari insanlarin sorumlu
tutulabilmesi icin ihtiyarf fiillerini musta-
kil bir kudret ve irade ile yapabilmesinin
geregini savunur. Aksi halde onlart mukel-
lef tutup cezalandirmak Allah’in adl sifa-
tini ihlal eder ve bir zulim sayilir (Kadi
Abdilcebbar, el-Mugni, XI, 367-372). Ma-
tlridiler’e gore de insanin ilahi emir ve
nehiylere muhatap kilinmasi bilingli olu-
suna baglidir. Ancak bu, talep edildiginde
elde edilebilecek tiirden bir bilgi degildir.
Sorumluluk agisindan kudret de ayni ko-
numdadir. Nitekim &ciz kudretten, mec-
nun suurdan mahrum oldugu i¢in mukel-
lef degildir. is gérme kudretinden yoksun
birakilan Kisinin mukellef tutulmasi aklen
imkansizdir. Fakat sarhos érneginde go-
raldagu gibi kudretini iradesiyle kaybe-
den kimse mukellef tutulur. Teklif ve kud-
ret iliskisini istitdatin iki zit fiili gercekles-
tirmeye elverigli bulundugu gérisinden
hareketle ele alan imam Matiridi, bunun
kabul edilmemesi durumunda kisinin yap-
tid1 bir isin ziddini isleme kudretinden mah-
rum olmasi ve fiillerin iradi degil tab‘an
meydana gelme neticesini doguracagina
dikkat ceker (Kitabt't-Tevhid, s. 420-425).
Es‘ariler, Allah’in Kisiyi gli¢ yetiremeyece-
gi seyle yukumli tutmasini fiilen degil sa-
dece aklen céiz gorurken O’nun her geyin
yaraticisi, tek maliki ve mutlak irade sa-
hibi bir varlik olusunu géz énunde bulun-
dururlar. Ote yandan Es‘ariler istitaatin
zit iKi fiili yapmaya elverisli sayilmadidini,
her fiil icin ayr bir kudretin gerektigini s6y-
ler. Bu durumda inkérci kimse kufri ter-
cih ederek kudretini o yénde kullandigi an-
da kufrun ziddi olan imani gerceklestire-
mez. Ebi’l-Hasan el-Es‘ari'ye gore bu nok-
tada Allah’in kulunu gui¢ yetiremeyecegi
bir seyle mukellef tuttugundan bahsedi-
lebilirse de bu kulun, aczi yizinden degil
kifru tercih edip imani terketmesi sebe-
biyledir (el-Liima®, s. 136-137; ayrica bk. EI?
[ing.], X, 139).



insanin giic yetiremeyecegi seyleri {ic
grupta toplamak mimkuindur. 1. Akil ve
tabiat kanunlarr acisindan (adeten) mey-
dana gelmesi mumkuin géruldigu halde
kafirin imanla yukimll tutulmasi gibi Al-
lah’in gerceklesmeyecedini bildidi ve ak-
sini irade ettigi seyler. Burada kufir hali
Kulun tercihine gére sabit olmustur ve kul
Allah’in kendisi hakkindaki bilgisine vakif
degildir. islam alimleri bu tiir konularda
tekKlifin cevazi hususunda gorus birlidi icin-
dedir. 2. iki zit seyin bir anda ve ayni yer-
de birlesmesi gibi aklen ve adeten imkan-
siz olan seyler. Boyle bir seyin céiz sayil-
madiginda da ittifak vardir. 3. insanin va-
sitasiz u¢masi gibi aklen imkan dahilinde
bulunmakla birlikte a&deten imkansiz olan
seyler. Allah’in bu tur iglerle hi¢ kimseyi
mukellef tutmadidi bilindigi halde bunun
aklen mimkin olup olmadigi konusu tar-
tisilmug, Es‘ariler bunu caiz gérirken Mu'-
tezile ile Matiridiyye alimleri konunun ak-
len de mimkiin sayllmayacagini belirtmis-
tir (NGreddin es-Sabni, s. 69-70; Beyazi-
zade, [saratii’l-meram, s. 248-249). Bakara
saresinde (2/286), “Ey rabbimiz, bize gu-
cimuzun yetmedigi isler yikleme!” mea-
lindeki ayette bir tir teklif-i ma la yutak
bulundugu distintilebilirse de gercekte dy-
le degildir. Clinki burada kullanilan kav-
ram teklif degil “tahmil”dir. Cenab-1 Hakk'in
bir kula veya bir topluma onlari imtihan
etme baglaminda gug¢ yetiremeyecekleri
bir seyi yuklemesi céiz olmakla birlikte ay-
ni mahiyetteki bir seyle mukellef tutmasi
sz konusu degildir (Nreddin es-Sabnf,
s. 69-70). Selef alimleri teklif konusunda
nakilde bulunanla yetinmis, Allah’in Kisi-
ye glicl miktarinca sorumluluk ytkledigi-
ni séylemis, kulun gucinin yetmeyecegdi
bir seyi ona ylklemesinin aklen céiz olup
olmadidi tartismasina girmeyi uygun gor-
memigstir.
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M MUSTAFA SiNANOGLU

r A 1
TEKMIL

( Joosit)

Ciimlede onceki sozle ilgili
vanlis anlasilma ihtimalini onleyici
bir kayda yer vermek anlaminda
meani terimi

. (bk. ITNAB). .
~ . m
TEKMILE
. (bk. ZEYIL). .
|— . .o - —l
TEKMILETU’s-SEKAIK
(Pl U )

Seyhi Mehmed Efendi’nin
Vekaviu’l-fuzala adh
biyografi eserine
Findiklili ismet Efendi’nin
(6. 1904)
vazdigi zeyil
(bk. iISMET EFENDI, Findikhili).

TEKRARU’'I-KKUR’AN
(STt 1,55 )
Kur’an-1 Kerim’de
bir kelimenin, bir soziin
veya bir ayetin
tekrarlanmasim ifade eden terim
(bk. USLUBU’I-KUR’AN).

L
r R 1
TEKRIR
(o)
Ra harfine mahsus
lazim sifat icin kullanmilan
Kiraat terimi
bk. HARF; RA).
L ( ) _

TEKRUR

r R 1
TEKRIR

()

Ciimlede 6nceki so6ziin
daha iyi anlasilmasi icin

lafiz veya anlamca tekrarlanmasin
ifade eden meani terimi

. (bk. ITNAB). .
I . 1
TEKRUR
(5955)

Bati1 Afrika’da
Tekriir zenci toplulugu tarafindan

kurulan devletler

(IX-XIX. yiizyillar).

L |

Arapca kaynaklarda Tekrar (Walof dilin-
de Tocolor, Fransizca Toucouleur), Sene-
gal'in alcak ovalarinin bir bélumuyle Bun-
du’nun buyUk kisminda yasayan zenci hal-
kin yani sira bélgede hikim suren dev-
letler ve bunlarin bassehirleri icin kulla-
nilmistir. Daha sonra misliuman muellif-
ler, islamlasmus biitiin Sudan’a Tekr(r adi-
ni verse de Tekrar dar anlamda Senegal
vadisi ve yakin cevresini ifade eder. Su-
dan’da Bati Afrika mengeli topluluklara
Tekrari (Tekarir) denilirdi. XX. ylizyllda bun-
lar daha cok Fellate adiyla anilmugtir (EI?
[ing.], X, 143).

Bilinen ilk Tekrar Kralligi IX. yuzyilda Aga-
J1 Senegal nehri dolaylarinda Tekrir seh-
rinde kuruldu. Senegal ve Moritanya sinir-
larinda hikim suren Tekrar Kralligi, Ba-
t1 Afrika’da ozellikle altin, tuz ve tahil ti-
caretinde énemli rol oynuyordu. Bati Af-
rika'nin diger guicli devleti Gana impara-
torlugu ile siirekli cekisme halinde olan
Tekrdr Kralligi [X ve X. ylzyillarda bélgede
buyUk bir nufuza sahipti. Bati1 Afrika top-
raklarinda ilk musliman toplumu teskil
eden Tekrar halkinin islamlasma siireci V.
(XI.) yOzyilin ilk yarisinin sonlarinda Mura-
bitlar'in bolgeye girisiyle basladi. Tekrar
Devleti, V. (XI.) yizyilin ilk yarisinda Kral
Var Cabi Dyabi b. Rabis'in Islam’a girme-
siyle biiylk bir degisim yasadi. Tekrar top-
lumu kisa zamanda islam dinini benim-
seyince Tekr(r Kralligi, islamiyet’i yaymak
icin mucadele eden ilk Afrika devleti ol-
du. Var Cabi'nin oglu Labbi 448'de (1056)
Muréabit kumandaninin emrine bir askeri
birlik génderdi ve Murabitlar’la is birligi
halinde cevredeki putperest kabilelerle sa-
vasti. Tekrdr birlikleri Endiilis'te Kastilya
krallyla yapilan Zellaka savasina da katil-
di (479/1086). EbG Ubeyd el-Bekri, Tekrar
sehrinde yasayan zencilerin diger zenciler
gibi Dakakir adindaki puta taparken bun-
dan vazgegip Islam’t benimsediklerini sdy-
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